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- Ergebnisse einer mit Unterstiitzung der Notgemeinschaft 
_ der Deutschen Wissenschaft in den Jahren 1925/1926 aus- 
gefithrten Forschungsreise nach Mexiko und Guatemala. 
| 1, Mixe-Mythen. 


’ Von Prof. Dr. WALTER LEHMANN, Direktor der Abteilung der Afrikanisch-ozeanischen und 
Amerikanischen Sammlungen des Museums fiir Vélkerkunde Berlin und Dahlem (Forschungs- 
und Lehrinstitut). 


; ‘Auf der Reise nach den Ruinen von Palenque wurde ich, von Tehuan- 
tepec kommend, in Puerto México (Coatzocualcos) infolge anhaltender Nord- 
stiirme fast drei Wochen hindurch an der Weiterfahrt langs der atlantischen 
 Golfkiiste gehindert. 

; Diese Zeit, von Mitte Janner bis Anfang Februar 1926, konnte ich 
jedoch sprachlichen Forschungen widmen. Schon kurz vorher hatte ich auf 
der Reise nach und von Guatemala in Tapachula die dort noch vorhandene 
Mundart genauer untersuchen und ihre Verwandtschaft mit der Mixe-Zoque- 
Sprachgruppe im einzelnen naher verfolgen konnen. 

2 In Puerto México bot sich Gelegenheit, drei Dialekte des Mixe-Zoque, 
~~ eben dem Nahuat-Pipil von Xdltipan aufzunehmen: das Popoluca von Oluta 
2 und Sayula sowie die Mundart von Texistepec. Diese drei Ortschaften liegen 
f siidwestlich nicht weit von Puerto México, noch im siidlichen Teile des Staates 
> Vera €ruz. 

me”, Das schon von Kart HERRMANN BerenpT untersuchte Popoluca von 
~ Oluta kann als Mixe-Dialekt angesehen werden. Fs steht dem Ayook oder 

_ Mixe des Staates Oaxaca ziemlich nahe. Der Dialekt von Sayula weicht nicht 
~ unerheblich vom Oluta ab und nahert sich in mancher Hinsicht dem Zoque. 
Das dem Oluta und Sayula verwandte Idiom von Texistepec zeigt auffallige 
__Besonderheiten sowohl im Wortschatz wie in der Grammatik und steht in 
 Beziehung zum Zoque. A 

: Unzweifelhaft bilden die Dialekte des Mixe zusammen mit denen des 
~ Zoque, deren Verwandtschaft wohl zuerst C. H. Berenpr klar erkannt hat, 
eine Gruppe, die eine beiden gemeinsame alte Grundsprache deutlich erkennen 
_ 1aBt. Es mag sein, daB in spateren Zeiten der Auflésung Vermischungen 

zwischen Mixe- und Zoque-Indianern stattgefunden haben. Es ist aber schwer 
zu verstehen, daB dadurch allein die jetzt vorhandenen Abweichungen 
 wichtiger sprachlicher Grundbegriffe in einzelnen Dialekten entstanden sein 
 sollten. Weit wahrscheinlicher ist es, daB aus einer Grundsprache in Laufe 
' langer Zeit, bereits vor Ankunft der Spanier, sich unterschiedliche Dialekte 
__ abgezweigt haben, die an ihrer Eigenart zah festhalten. 
a Von besonderer Bedeutung ist im Mixe-Zoque die Rolle des Vokales i. 

In vor- und riickwarts gerichteter Wirkung und Umstellung verandert es nicht 
Anthropos XXIII. 1928. 1 
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nur andere Vokale, sondern erweicht und zersetzt auch Konsonanten. Die 


hiebei herrschenden Lautgesetze beleuchten ahnliche Verhaltnisse der Konso- 


nanten in den Mayasprachen. 

Bei meinen Sprachaufnahmen in Puerto México stie8 ich eines Tages 
auf die Angabe, daB in Oluta der Osten nda hdmu i-tdk-ma_,,alter Wind 
sein Haus wo“ genannt wird. Fiir Osten hatte mir Dofia FEvipE SANTANDER, 
eine alte Frau aus Oluta, bereits im Zuge vor der Eisenbahnstation Mina- 
titlan ndu hdma ,Alter Wind“ angegeben. Weiteres Nachfragen bei der aus 
Sayula gebiirtigen SERAPIA RicaRbA fihrte unerwarteterweise auf einen 
Mythenschatz, der sich um die Gestalt eines Nddiaiiiai (—Viejito) genannten 
Alten gebildet hatte. SrRapiA, eine Frau in mittleren Jahren, die auf dem 
Markte in einer sehr engen Bude Obst und Gemtise feilhielt, hatte die Ge- 
schichten von ihrem GroBvater gehdrt. Sie bemerkte, daB es viele Erzahlungen, 
den Viejito betreffend, gebe. Sie selbst konnte einen langeren Bericht nebst 
einigen Bruchstiicken liefern. Da die Sprachaufnahmen in der Markthiitte auf 
die Dauer zu unbequem waren, verlegte ich sie in das benachbarte Hotel Colon, 
in dem ich wohnte. Bemerkenswerterweise trug aber SERAPIA berechtigte 
Scheu, mir das, was sie itber Nddaitiai wu8te, im Speisesaal des Hotels zu 
erdfinen. Erst auf meinem Zimmer teilte sie mir unbefangen den Mythus mit, 
der eine wichtige Flutsage enthalt. Ihr sehr aufgeweckter Sohn Fipet Do- 
LORES aus Acayucan kannte diesen Mythus leider nicht, da er ihn von seinem 
UrgroBvater nicht mehr hatte erzihlen héren. Fine: wuBte allerhand Tier- 
schwinke, wie sie in Mittelamerika weit verbreitet sind. “ 

Der aus Texistepec gebiirtige, 33 Jahre alte RomAN gab zwar fiir Osten 
ebenfalls ,,.Wind des Alten“ an, verfiigte aber leider iiber gar keine Marchen 
oder sonstige Sagen. Hingegen war der 29jahrige ATANASIO DE Dios, dessen 
Heimat Oluta ist, in der Lage, mir einen sehr ausfiihrlichen Mythus vom 
»oenor Catdlico“ zu geben, die die Erzahlung der SERAPIA im wesentlichen be- 
statigt und erganzt. ATanasio hatte den Mythus noch von seinem GroBvater 
erzihlen héren und wuBte auBerdem noch eine Menge weniger bedeutender _ 
anderer Geschichten. 

Ich verfuhr bei meiner Aufnahme so, daB ich erst die spanischen Be- 
richte niederschrieb und tags darauf die indianische Fassung. Die hierbei sich 
ergebenden Abweichungen und Zusatze zeigen, daB dem indianischen Text 
lebhaftere Anschauung und Treue innewohnt als der spanischen freien Er- 
zahlung. Dies hangt damit zusammen, daf namentlich SERAPIA das Spanische 
eigentlich nicht ganz beherrschte und in der ihr fremden Sprache sich weniger 
geschickt auszudriicken vermochte. Da gab es Auslassungen und bisweilei 
weitschweifige Zusitze, wahrend die indianische Erzahlung knapp und scharf 
gehalten ist. Die gréfere Zuverlassigkeit kommt also hier durchaus der india- 
nischen Uberlieferung zu; die spanische greift auf sie als eigentliché lebendige 
Quelle zuriick. Diese Feststellung ist auch fiir die Beurteilung der mexikani- 
schen Uberlieferungen von Bedeutung. 

Im folgenden stelle ich zunachst die spanische Fassung in ihrer sprach- 
lichen Eigenart zusammen, indem ich ihr gegentiber die spanische interlineare © 
Ubersetzung der indianischen Texte bringe. In eckigen Klammern sind die 
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 Zusatze vermerkt, die von der SrrapiA RicaRDA und von ATANASIO DE Dios 
bei Besprechung der spanischen Erzahlung gegeben wurden. 

Aus eingehenden Erérterungen daritber, wer der Viejito eigentlich ge- 
wesen, ergab sich ein Zusammenhang mit dem ,,Atolero“. Dies ist ein Name 
fiir den Morgenstern. Wenn man bedenkt, das der mexikanischen Sage ge- 
maB& Quetzalcoatl ce Acatl’s Herz sich an den Gestaden von Coatzacoalcos 
in den Morgenstern verwandelt haben soll, gewinnt dieser Zusammenhang 
eine kraftige Stiitze. Es berithrte mich merkwiirdig, daB ich gerade in Puerto 

' México, das frither Coatzacoalcos hieB, Mythen begegnete, die mit der alt- 
mexikanischen Uberlieferung in deutlichem Zusammenhange stelien. 
Der mexikanische Dialekt, der z. B. noch heute in Xaltipan gesprochen 
wird, ist kein aztekischer, d. h. kein Nahuatl mit #l-Laut, sondern ein Nahuat- 
Pipil mit #Laut. Es mag sein, daB die Mixe-Mythen, die ich gesammelt habe, 
eigentlich auf Uberlieferungen von Vorfahren der in jener Gegend des Staates 
_ Vera Cruz heute noch wohnhaften Pipil-Reste zuriickgehen. Jedenfalls kommt 
_ diesen Mythen, auch in ihrer christlichen Umdeutung, ein in vorspanische 

- Zeiten zuriickreichendes, betrachtliches Alter zu. Die aus Xaltipan gebiirtige 
- Luisa Gumien, die nur 21 Jahre alt zu sein behauptete, entsann sich leider 
_ keines einzigen Marchens. Ich halte es jedoch nicht fur unméglich, da8 in 
_ XAltipan- oder einer der benachbarten Ortschaften, wo das Pipil noch im 

Schwange ist, sich ahnliche Mythen, wie die hier mitgeteilten erhalten haben 
_ kénnten. 

Die Mixe-Texte habe ich lautlich so getreu wie méglich festzuhalten 
mich bemitht. Ihr Verstandnis habe ich durch eine sorgfaltige Analyse der 
 einzelnen Wortgebilde zu erleichtern versucht, indem ich sie mit Trennungs- 
 strichen versehen habe. Wer die Schwierigkeiten dieser wenig erforschten 

Sprache kennt, wird, wie ich hoffe, etwa untergelaufene Fehler mit Nachsicht 
- peurteilen. Ich hatte durchaus den Eindruck, daB ATAanasio z. B. zwar den 
langen Mythus wortlich im Gedichtnis hatte, aber manche Ausdriicke selbst 
nicht mehr genau verstand. Dennoch war es méglich, den Text im wesent- 
lichen sinngem48B zu iibersetzen. Nur hie und da gibt es Partikeln, die auf- 
 zukliren den Rahmen dieser Abhandlung iiberschreiten wiirde, da sie langere 
Darlegungen erfordern wiirden. Aus demselben Grunde habe ich auch darauf 
verzichtet, alle Ausdriicke und Formen hier in Anmerkungen zu erlautern, 
obgleich: ich solche ausgearbeitet habe. 
~ AuBer den von mir im Winter 1925/1926 bei den Mixe und den mit 
 ihnen verwandten Tapachulteken aufgenommenen Wortlisten und grammati- 
~schen Abrissen, deren Schwerpunkt in der Konjugation liegt, standen mir zur 
Analyse der Texte der Hauptsache nach folgende Hilismittel zur Verfiigung: 


C. H. Berenpt, in Zts. f. Ethn., Berlin 1873, Verhdlg., p. 146—153 (Mixe-Zoque). 

W. Lenmann, Zentralamerika, Bd. II, Berlin (O. Retmer) 1920, p. 769—788. 

Fr. Acustin DE Qutyrana, Instruccion cristiana y arte de la lengua Mije etc. La 
Puebla (por Ortega Bonilla) 1729, 4°, Neu hrsg. von FRANcIsco BELMAR, Oaxaca 
1801, 4°. Nebst Observaciones sobre el Zoque y Mixe. — Auszug aus der Gram- 
matik des Mixe (Puebla 1730) bei R! pe La Grasserie, Bibl. Leng. Am., XXII 
(1878), p. 319—343. 
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Fr. AcusTin DE QuinTANA, Confessonario en lengua Mixe, Puebla 1733, neu hrsg. vom — 
Grafen pr CHARENCEY, Alencon 1890. 

__ — Mixe-Texte nach Quintana, iibersetzt und analysiert von R. DE LA GRASSERIE, — 
l. c, p. 344—375. : 

Francisco PmkzNTEL, Cuadro descriptivo y comparativo de las lenguas indigenas de 
México, Tomo II (1865), p. 171 ff. (Mixe). 

C. H. Berenpt, Apuntes sobre la lengua Mije. Ms. 1870 (vgl. Pittinc, Bibliogr. of the 
Lang. of the N. Am, Ind., No. 263); Ms. Brixton, Library, Philadelphia U. S. AQ 

— — Popoluca (= Mixe) von Oluta, Ms. 1862; Brinton, Library, Philadelphia. Br. 498. 
21, Co. B. 614; vgl. BEReNnpt, Zts. f. Ethn., Berlin 1873, Verhdlg. p. 147; BrinToN, 
VIII, Intern. Am, Kgr., Paris 1890 (1892), p. 561; vgl. auch Orro Storr, Zur 
Ethnogr. d. Rep. Guatemala. 

Barrotom. Mrrre, Lenguas americanas. El Mixe y el Zoque. Buenos Aires, Imprenta ,,La 
Nacién“ 1895. 8°, 39 pp. 

__ — Museo Mrrre, Catal. razonado de la seccién Lenguas Americanas, Tomo III, 
Buenos Aires 1911. ; 

Dr. WitnELM Bavrr, Mixe-Vocabular, Ms. April 1902, im Besitze von Geh. Rat SELER, 
von mir kopiert. 

__ _. Mixe-Vokabular von Totontepec, Distr. Villa Alta (Oaxaca), Ms. April 1902, im 
Besitze von Geh. Rat SeLEr, von mir kopiert. : 

Francisco BELMAR, Lenguas indigenas des Estado de Oaxaca. El Ayook. Oaxaca, 1902, 
Gr.-8°, XXXIV + 205+ 26 pp. (Fraséologia de Yautepec, tomad. de un Ms. 
antiguo). 3 

Evstorjio CALDERON, Estudios linguisticos. Guatemala 1908, 8°, p. 55—77. Mixe von 
Oluta, Texistepec und Sayula, indianisch-spanisch; spanisch-indianisch geordnet, 4 
nebst Zusitzen von mir in ,,Zentralamerika“, II (1920), p. 771—779. f 

Mixe-Vokabulare von Oluta, Texistepec und Sayula; in Anales del Museo Nacional de g 
Arqueologia, Hist. y Etnol. de México, 1912, p. XXXVITI—LVII; Cf. Nic. Le6n 9% 
unter Zoque. ; 

Jaime DE ANGULO, L’emploi de Ja notion d’,,etre“ dans la langue Mixe; im Journal de la. 
Société des Américanistes de Paris, N. Sér. Tome XVIII, Paris 1926, p. 1—7. 


Zoque. 


P. Fray Luis Gonzarzs, Arte breve y vocabulario de la lengua Zoque conforme se 
habla en el Pueblo de Tecpatlan. Ms. 4°, 1672. (Bibl. BrAssEurR, vgl. seine 
Biblioth. Mex. Guatém., p. 77), jetzt in der Bibl. Nat. Paris. Abschrift davon von 
C. H. Berenpt in Brmyton Library, Philadelphia. Hrsg. von R. DE LA GRASSERIE 
in Bibl. Ling. Am., XXII, Paris 1898, p. 9—201. 

P. Maestro Fray Juan Pazarenco, Doctrina christiana en lengua Tzoque; Ms. 1696; 
jetzt Bibl. Nat. Paris; Hrsg. von R. DE LA GRASSERIE, 1. c., p. 262—297. 

PimENTEL, Cuadro descriptivo, II (1865), p. 236—244 (Zoque von Tapijulapa); vgl. 
seine Obras completas, II, Mexico 1903, p. 115—120 etc. Vgl. Tapijulapa-Ms. 
1862 von C. H. Berenpt in Brinton Library, Philadelphia. 

Jost M. Sancnez, Gramatica de la lengua Zoque, Chiapas; 8°, cf. R. pe LA GRASSERIE, 
Bibl. Ling. Am., XXII (1898), p. 298—314. 

Ant. pE Coruna y Cotiupo, Zoque, the language of Chiapas; transh by F. A. J. Dacus 
in Transact. Acad. Scienc., St. Louis, U. S, A., IV (1881), No. 1. 

FELictAno ANTONIO. VivERO, Zoque-Vocabular, Tuxtla 1789; hrsg. von Ric. FERNANDEZ 
GuarpiA ¥ JuAN FerNnAnpe2 Ferraz, Lenguas de Centro América en el Siglo 
XVIII, San José de Costa Rica 1892, p. 69—74. 

Nic. Leon, Zoque-Vokabular; in Anales del “Museo Nac. de Arqueologia etc.; México 1912, 
p. XXXVIJI—LVII. 
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Popoluca von San Martin Pajapan, Ver. ~ 


record of the expedition to Midde America conduc- 


ted by the Tulane Univ. of Louisiana in 1925, New Orleans 1927, Vol. Il, p. 


455—404. 


Tapachulteca. 
_P, Gonzatez Casanova, El Tapachulteca No. 2, Sin relaci6n conocida; in Revista Mexi- 
cana de Estudios Hist. Tomo I, México 1927, p. 18—20; vgl. W. Lenmann, Zen- 
tralamerika, Bd. II (1920), p. 780—781 und Zts. f. Ethn.; Berlin 1915. 


1. Cuento del Viejito. 


a) Spanische Wiedergabe des Berichtes, auf- 


genommen mit SERAPIA RICARDA aus Sayula, 


Puerto México, 26. Januar 1926. 


El viejito dej6 un Seftor en el mundo, 
le dijo: 
‘Hijo, [ahora] no es posible trabajar por- 


' qué va 4 acabar el mundo. 


' Y ya despues dijo: 

Siembra una semilla de palo de cedro y 
mafiana mismo busca un carpintero que haga 
una canoa grande con su tapa! 


Y entra Usted con toda su familia y te 
- tapa! 


{En una noche se crecié el ae hacia 


‘uido como viento. Se hizo el canoa como 
lo mand6 el viejito.] 


-Y media noche se tapa una agua [re- 


-venté una Ilovizna]. 


. Y se queda la canoa en [medio de] el 
agua [hasta el cielo]. 
Se perdié la tierra y el mundo, 


[Llegado al cielo canta el gallo; cuando 
baj6, grité pajaro naxp “ls 

Ya despues que subié la canoa basta el 
cielo, ya se bajé el agua y se seco la tierra. 


Habia otra nueva gente. 
[El viejito formé otra nueva gente.] 


El sefior de la canoa se bajo. 


El viejito le comend6 al sefior que no 


_ hagan lumbre y el recomendado hizo lumbre. 


El Sefior Viejito lo vid el humo desde 
el cielo y bajé 4 ver quien hizo lumbre 
[para cocer 4 los animales muertos en una 
olla]. 


Despues cuando bajé del cielo el viejito, 
dice: 


a) Spanische Interlinear-Ubersetzung des 

indianischen Berichtes, aufgenommen mit 

SERAPIA RICARDA atis Sayula, Puerto México, 
27. Januar 1926. 


El viejito dejé uno en tierra, dijo: 


Mi hijo, no hoy podemos trabajar. Todo 
el mundo va perderse, va volverse agua la 
tierra. 

Dijo: 

Siembra una semilla de palo cedro, ma- 
jiana busca un carpintero que haga una gran 
canoa con su tapa! 

Entra con toda tu familia y te tapas 
(cierras la puerta)! 

En una noche crecié luego-luego el cedro, 
sopla el viento, suenan las hojitas del palo. 
Hizo el carpintero una gran canoa. 

Lluvia vino en media noche. Vino Iluvia 
noche; con agua se llené tierra, con agua. 

En mitad del agua subid canoa hasta el 
cielo. 

Se perdié tierra y mundo. Tierra volvid 
agua. 


Se bajé el agua, se seco el mundo (cielo 
con tierra). 

Habia nueva gente. 

Dejo otra nueva gente el viejito. 

Salié (el duefio de la canoa) de la canoa, 
agatré pescado, comid pescado, los mato. 

El viejito habia mandado que no haga 
lumbre. 

El viejito olié lumbre en el alto, bajo a 
verlo quién haze lumbre. 


Pregunté, donde huele lumbre? — 
Vino el viejito, dijo: 


1 x bezeichnet griech. chi, d. h. ch wie im Deutschen: ach, 
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Que no te dije que no hagas lumbre? 
Y ahora tu hicistes lumbre. 


Y tu vas 4 dejar en ejemplo del otro 
gente nueve. 

Cuando bajé el Viejito lo pego al senor 
de la canoa. 

Porqué habia hecho mal, le pego en el 
frente. y 

Entonces le volte en chango (mono que 
grita), [bolted] la cara (del duefio de la ca- 
noa) en el culo y el culo salié por la cara. 

El viejito dijo: no dicistes que no vas 
hacer lumbre y como hicistes? 

[Perdrés de los cuentos que ibas contar.] 


Ahora [dijo al hijo del chango] va 4 que- 
dar limpiador [del mundo] el [como] sopilote. 

[Antes fué el dueiio dela canoa.} 

Iba quedar bien el duefno. 

Ya va quedar para dejar enjemplo del 
mundo. Pero hicistes fuego y vas quedar el 
limpiador (zopilote, mapu). Pero como el hizo 
lumbre, perdié de los cuentos que iba contar. 

[Volteéd 4 los hijos y hijas del chango 
en zopilotes.] 


Quién te did érden para agarrar pescado? 

El viejito dijo: que no hagas lumbre. 

Y tu hicistes lumbre; 4 ti yo mandé no 
hagas lumbre, Tu, tu, cabeza dura. 

Tu quedas testigo para la nueva gente. 


El viejito pegd en el frente del dueno 
de la canoa. 
Porqué no obedecistes. 


Hoy te voy 4 voltear en chango (mono 
negro). El Viejito le volte6 chango. Su cara 
se fué 4 su culo, su culo se fué 4 su cara. 


Antes sabia cuentos el duefio de la ca- 
noa. Porqué no obedecistes, los vas perder. 


Hoy yo voy voltear en zopilote 4 tus 
hijos en zopilote. Yo voy dejarlos mierda- 
comedor todo el tiempo. 

Tu padre va quedar chango. Vosotros 
vais quedaros zopilotes. 


2. Cuento del Setior Catolico. 


b) Freie spanische Erzahlung, aufgenommen 
mit ATANASIO DE Dios aus Oluta, Puerto 
México, 26. Januar 1926. 


Tata Dios que paso preguntando en las 
milperias: que sembrais, hijos [los ancianos] ? 

Y le contest6 uno: siembro un poco de 
piegra (piedra). 

Siguid adelante; cuando amanecié, ya 
habia bastante piedra en la milpa. 

Entonces quedo arrepentido el (primer) 
anciano. Crey6 que era Tata Dios que paso. 

Siguié adelante el Senior Tata Dios (Jest 
Cristo). Volvid 4 encontrar otro anciano 
preguntandole: que siembras, hijo? 

Yo siembro un poco de carajo, ya cuando 
amanecid, tenia unos carajotes [se trasformd 


‘el maiz que estaba cultivando en piedras 


de carajo, q. d. de vergas eregidas (kits), 
como tales piedras se encuentran en la ser- 
rania]*. 


b) Spanische Interlineariibersetzung des Mixe- 
Textes, aufgenommen mit ATANASIO DE Dios 
aus Oluta, Puerto México, 27. Januar 1926. 


Pas6 un viejito preguntando (en las casas) : 
que cosa haces, que estas sembrando, hijo? 

Le contesté: estoy sembrando un poco 
piedra. : 

Adelante siguié (anduvo); [cuando] ya 
amanecié, habia bastante piedra en la milpa. 

Qued6 arrepentido el viejo. Creyo [pens6]: _ 
el Santo paso. 

Adelante siguié el Tata. En contré otro 
viejo sembrando. Pregunté: que siembras, 
hijo? 

Yo siembro un poco de carajo (piedra 
de verga). [Cuando] amanecié, habia carajotes. 


> Penisférmige Steine finden sich im Mayagebiete. Das Museum in Mérida besitzt der- 
artige Steine verschiedenster Grofe aus Yucatan. In einem Gebaude in Klein-Chich’enitza 
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Arrepentido quedé el anciano. Entonces 
erey6 que era Tata Dios que paso. 

Siguiéd adelante preguntando al tercer 
anciano: que haces hijo? 

Estoy siembrando (sembrando) un po- 
quito de maiz y un poco de frijole. 

Y le dijo el milpero: 

Si no flevabas gusto de tomar un po- 
quito de caldo? 

Dijo el Sefior: con mucho gusto. 

Entonces le dieron el plato de caldo. 

Ya le dijo el Sefior (Tata Dios), si no le 
daba una posada para pasar la noche? 

Le dijeron que si, con mucho gusto. 

No mas, dijo, no me tengas asco, hijo, 


“que yo vengo graniento [tenia mucho grano 


= uatsi). 
No tengas cuidado, Papa! que yo de 


cuido. Y yo te curaré aqui. 
Ya que le ha hecho el favor, ya estaba — 


bueno y sano. 

Cuando ya dijo (Tata dios), me voy, hijos. 

Alli te quedas, hijo, ya esta tu milpita, 
ya esta tu elote, tu frijolito. 

Que ya era tres dias de siembra (estaba 
la milpa lista ya en tres dias). 

No lo creo, dijo el milpero. 

Pués, hijo, vete a verlo, dice Tata. 

Ya tendras elotes y frijol nuevo. 

Ya cuando regresd el anciano milpero 
— acababa de salir el Sefior Tata Dios — 
preguntando 4 su senora: 

Donde esta el Seiior (dios)? Acababa de 


- salir. 


Pués, hija, sacude de la cama! 

Cuando van viendo un embolto dito (pa- 
quetito), le dijo: hija, anda, vete alcanzar 
el buen Anziano que aqui deja su dinero. 

Ya fueron alcanzarlo. 

Entonces contesté el viejito (Dios), le 
dijo: hijas e hijos, eso es para Ustedes para 
que compren algo. 

Entonces le doy un millon de gracias. 

Dijo Tata Dios: Maiiana de pido un fa- 


vor: A mi me viene persiguiendo Satanas. - 


Le dices que ya tengo dos 6 tres aiiso 


_ que hé pasado. 


Pero fueron solamente tres dias no mas. 


(Chich’én Viejo) sah ich in den Wandflach 
eingemauert. In Guatemala finden sich eigen 


férmigen Auisatz tragen. 


Qued6 arrepentido el viejo. Creia (dijo): 
Santos paso. 

Adelante siguié el Tata, encontré otro 
viejo sembrando. Preguntd que siembras, hijo? 

Yo siembro un poco de maiz y un poco 
de frijol. 

Dijo el milpero: 

Si no llevas gusto tomar caldo (licor de 
carne de rez)? 

Dijo Santo Viejo: si, hijo, yo bebo (tomo). 

Le dieron un plato de caldo. 

Dijo Dios Santo: Si no me dan en tu 
casa pata descansarme en la noche? 

Dijeron, si, con mucho gusto. 

Dijo, no me tengas asco, hijo, vengo 
grano, mucho (graniento). 


No tengas cuidado, Papa! Yo voy 4 cui- 
derte. Yo te voy curar aqui. 

Me has hecho el favor, ya estoy bueno, 
sano, 

Dijo Dios, me voy, hijo. 

Alli te quedas, hijo; Elote esta tu mil- 
pita y esta tu frijolito. 

Y tres dias esta sembrado ya. 


No lo creo. 

Vete verlo! 

Tu tienes tu elote nuevo y tu irijol. 

Cuando volviéd el viejo (milpero), ya no 
estaba alli Dios Viejo. Acababa de salir. 


Sacude la cama! 

Cuando vieron un emvuelto, dijo: Ande 
alcanzar al Ancianito bueno! Aqui dejé su 
dinero (cobre). 

Ya fueron 4 alcanzarlo. 

Contesté Dios: hijos e hijas, yo lo dejo 
para Ustedes que compren para alguna cosa. 


Da gracias Dios. 

Mafiana pido (pidiré) un favor: Me esta 
persiguiendo Diablo. 

Digale al Satanas, dos anos 6 tres hé 
pasado. 

Hoy tres dias pasé®. 


en horizontal vorspringende penisiérmige Steine 
tiimliche dreifii8ige Steingebilde, die einen penis- 


> Das bedeutet: Der alte Bauer soll sagen, es sei schon zwei bis drei Jahre her, daf 
Gott voriibergegangen sei, wahrend es in Wirklichkeit nur drei Tage her war. Es ist ein in 
Marchen vorkommender Zug, da8 Tage fiir Jahre gelten. 
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Apenas estaba yo (el milpero) sembrando, 
y ahorita tengo ya maiz. 

Enténces dijo Satands, en qué lugar se fué? 

En qué camino agarré? 

Enténces le contestaron: aqui, en este 
camino. 

Ya le dijo el ancianito (milpero): Segui- 
mos rozando (hazer milpa). 

Dia viene y dia va. Se esta levantando 
el monte. Dia va y dia viene. 

Enténces le contd 4 su sefiora (el an- 
cianito milpero, que ya estaba cansado de 
hacer milpa): porqué [cuando] ya esta levan- 
tado el monte otra vez, que fuera a verlo 
que quién viene 4 levantar el monte que 
habia crecido de un dia 4 otro por mandado 
de Tata Dios. 

Enténces fué el milpero una noche 4 
tantearlo (cortar el monte). 

Enténces eran las doce de la noche cuan- 
do llegé Tata Dios, le dijo al monte: hijos 
mios (todos los arbolitos) levaéntense! 

Ya no es tiempo de hacer milpa para el 
milpero. 

Enténces sale el anciano; le dijo Tata 
Dios: 

Entonces Usted viene 4 levantar (cortar) 
el monte. 

Pués, hijo, ya no es tiempo de rozar, 
porqué ya nos vamos 4 perder. 

Yo soy el tinico quién te lo digo. 

(Yo el tinico que te digo [al anciano)). 

Me has hecho el favor del trabajo que 
me has cuidado mi enfermedad. 

Estoy agradecido, 

Asi es que, hijo, lleva esta semilla de 
cedro! Hoy mismo siembras, mafiana busca 
unos carpinteros que te lo hogan un cayuco 
con tapa y te embarcas todas tus cosas. 
Dejas un gallo arriba de la tapa de la canoa. 


_ Te cierras bien, no te asomes (salgas)| 


Enténces en el pueblo quedd almirado 
(asustado) [la gente]: para qué quiere en 
tierra esa canoa? Que no hay agua cerca 
para navegar. 

Pero. como no sabian porqué, el dijo: 
aquel es por el mando de Tata Dios. 

Hijo el carpintero lo que le dijo el an- 
ciano milpero. 

El milpero era el tinico que se iba 4 
salvar con sus hijos. 


Se embarco en la canoa de dia en tierra - 


sin tomar pensar lo que iba pasar en la 
noche y sin cuidarse de la opinion de la 
gente asustada. 


Apenas esty sembrando, ya hay maiz. 


Dijo, por donde se fué? 

En qué camino se fué? 

Contestaron: en este camino [acabaron 
4 contestar]. 

Estaba diciendo el milpero, vamos 4 tra- 
bajar en nuestra milpa. 

Va dia, viene dia. 


Dijo (el milpero): ya estoy cansado de 
hacer yo milpa. Se levanté el monte. Se 
fué 4 verlo quién es que levanta el monte. 


Se fué una noche, llegé 4 media noche 
a cortar, pegar en el monte. 

Llega 4 media noche, dice Dios; hablo 
Dios con el monte: levantense, hijos! 


No es tiempo de hacer milpa. 
Salid el viejito (milpero); dijo Tata Dios: 
Venistes 4 levantar (cortar) el monte. 


Ya no es tiempo de rozar tu, mi hijo; 
ya nos vamos 4 perder hoy. © 
Yo solo el tinico quién te le digo. 


Me has hecho un favor. Me has cuidado 
(cuando) yo enfermo. 

Agradecido estoy. : 

Asi lleva (vete) cedro semilla, mi hijo. 
Hoy en el dia siembra, mafiana busca unos. 
carpinteros, hagan un cayuco, pongan su 
tapa y embdarcalo tu bulto en la canoa. Deja 


un gallo canoa tapa arriba! Cierra bien que 


no salgas afuera! 

Qued6 asustado la gente en en el pueblo. 
Para qué quiere’ canoa en tierra? No hay 
agua para navegar en canoa. No hay cer- 
quita agua para navegar en canoa. 

Ellos no saben porqué;* dijo el: Eso 
mand6 Dios. 

Hicieron los carpinteros lo que dijo el 
viejito. 


Entré ya en el canoa con sus hijos, con 


su gallo; puso arriba de la canoa el gallo. — 


. . 


oti. 
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Principié 4 Mover 4 la tarde. 

Enténces en la media noche cuando se 
sentid ya estaba navegando. en el agua — 
cuando se estaba perdiendo el mundo por 
lluvia y agua (manantiales) por debajo. 

Cuando vino dar encuentro, ya estaba 
navegando (el duefio de la milpa). 

Ya estuvieron noches y dias. Eran como 
diez dias de agua. 

A los onze dias que vino bajar el agua 
que habia subido hasta el cielo y de alli 
volvia 4 bajar. 

Y cuando sentieron, ya estaban en tierra, 
entonces salié el anciano (de la milpa). 

Ya vid muchos animales muertos. 

Lo que hizo, juntd los muertos y los 
puso 4 cocer en una olla. 

Entonces le da el olor del humo 4 San 


Pedro. Le dijo 4 San José: Quién vive to- . 


davia en este mundo? 

Ya le contesté el (San José): Es un an- 
ciano que yo hé dejado. 

Pués, vaya 4 verlo! 

Entonces llegd (San José) donde estaba 
el anciano. Enténces le dijo él: 

Qué haces? 

Pués, estoy cociendo un poco de comida 
[tenfa embarcado lefia, carbon, lumbre y todo 
lo necesario en la canoa]. 

Enténces le dijo él: 

Asi como se animé de agatrar esos mu- 


-ertos, asi es que hoy quedas para siempre 
hhacer la limpieza en el mundo. 


Usted es un zopilote. 

Le dieron machinguapa (una vuelta) que 
se volviera zopilote. 

Para que limpiar (asear) el mundo. 

Quedas zopilote para toda Ja orda. 


Y estos tus hijos se volverén changos 


para que tengan toda la vida andar en la 
montana. 
Ya quedaron un hijo y una hija del an- 


~ ciano (de la milpa). 


Esos que formaron el mundo de nuevo. 


Principio lluvia en la tarde. 

Cuando sentid navegando arriba del agua, 
ya estaba media noche. Se perdi la tierra 
por manantial de agua por debajo y lluvia 
por arriba. 


Noches y dias estuvieron caminando arriba 
del agua. Estuvieron diez dias caminaron ellos. 

A los diez dias y uno bajé el agua. 
Subi6é hasta el cielo arriba. De alli ya estaba 
bajando el agua. 

Subio el viejito. 


Vié muchos muertos (animales). 

Reunié los muertos, puso 4 cocerlos en 
una olla. 

Huele humo 4 San Pedro. 

Quién dejo José? Quién esta todavia en 
este mundo? 

Un anciano dejé (hé dejado). 


Vaya a verlo! 


Qué estas haciendo? 
Estoy cociendo un poco de comida. 


Asi agarra, come esos muertos! Hoy te 
quedas alla zopilote para limpiar (barrer) 
todo el mundo. 

Tu te quedas alld zopilote. 

Dié Dios una vuelta (machinguapa), se 
volvié zopilote. ‘ 

El limpia todo, tierra y cielo (el mundo). 

Te quedas zopilote hasta que se acabara 
la tierra. , 

Esos (tus hijos) tu familia que dan (do) 
changos. Se quedan en el monte para andar 
en el monte. : 

Se quedo su hijo del anciano y una hija. 


Ellos van 4 formar nuevo ese pueblo 
(mundo). 


Cuento del Seftor Catdlico*. 
Aufgenommen mit ATANASIO DE Dios aus Oluta (33jahrig) in Popoluca- 
Sprache (= Mixe). Puerto México (= Coatzacoalcos), den 27. Janner 1926. 
ATANaSIO erhielt diese Erzahlung von seinem Grofvater. 


4 Der Anfang dieses Marchens ist nahe verwandt den Motiven eines Mythus bei den 
Choc6-Indianern, erwahnt vom FRAY SEVERINO DE SANTA TERESA, Carmelita descalzo, Misio- 
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Lehnworter aus dem Spanischen, Mexikanischen und Maya sind im 
Texte durch ein Sternchen gekennzeichnet. 


Nasr-u [-hdit] tik Ndundk kis-teké-p-pi tde nin-tim-pé? tde 

Es ging vorbei ein Alterchen fragend Gehéften in relat: was du machend? was 
ni-nip-pa? tiimnd-a. y-di-tsdu-hau: td-n-kém-pé __ pindk tsd-xé. 
du siend?, o mein Sohn. Er Mund sprach (antwortete): Schon ich pflanze etwas  Steine. 
d-itin-ti-dt-pa i-ndkSsr-ii-iiai. 


Weiter voran schon seiend er ging. 


i!-nat-liks-tak-i,  it-nup tana tsdx¢ kdmda-p.  tixn-ii-hii-dk 
Es bereits Licht ward, es gab genug Steine Maisfeld in. Es blieb indem (Abl. absol.) 


ta-xét-pas-pa-sdemi ndundk; i-tax-piik-u-hdn *TSaus 
schon Herz bereuend viel der alte [Bauer]; er gewif nahm (= glaubte), Gott 
ndsr-a. 
ware voriibergegangen. 
d-itin-ti-dt-pa i-ndksr-it-tiai Tatsi. i-pdt-u htt 
Weiter voran schon seiend er ging der Vater [Gott]. Er traf (fand) einen anderen 
ndundk ntp-pad k6ds-t&kde-p-u-hdi: tée ni-nip-pa? tiimnd-a.  td-n-kom-pé 
Alten siend; sprach Gehdft in: was du sdend? o mein Sohn. Ich pflanze 


pindk kis nau. t-xhdt-tiks-tdk-i, it-nup kis-ndu-ték. 


etwas Rute grofe. Es bereits Licht ward, es gab Ruten grofe [d. h. penisférmige Steine]. 


tixn-ii-hitd 1a-xat-pds-pa-sdémi — ndundk. i-tax-pilk-u-han *Tsinas 
Es blieb schon Herz bereuend viel der alte [Bauer]. Er glaubte, Gott 
nasr-u-han. | 

ware voriibergegangen. 


nero Apostélico: Creencias, ritos, usos y costumbres de los indios Catios de la Prefectura 
Apostélica de Urabd. Imprenta de San Bernardo. Bogoté 1924. Die Einsicht in dieses wichtige 


und seltene Werk verdanke ich der Giite meines Freundes ERLAND VON NORDENSKIOLD in ~ 


Goteborg. Nach FRAY SEVERINO DE SANTA TERESA haben die Chocd-Indianer der Apostolischen 
Prafektur Uraba (Kolumbien) Mythen iiber den Gott Caragabi. Dieser ordnet den Lauf von 
Sonne, Mond und Sternen. ,... y algun tiempo después se fué de nuevo 4 recorrer toda la 
tierra con el fin de imponer el nombre a las cosas y ponerles un precio alto. Los dioses 
antiguos se opusieron a esto diciendo que no debia imponer precios subidos a las cosas. 
Caragabi les contest6 que él iba a poner una ley nueva y distinta en la tierra. Escribid, en 
seguida, a todas partes que se pusieron 4 trabajar de distintos modos y empezé au sira. Al 
pasar por donde estaban trabajando los habitantes de la tierra, preguntaba: Tu, que 
haces ahi? Y algunos contestaban: siembro piedras,. y en seguida se convertia lo que 
habia en piedras. Y ti en que te ocupas? En sembrar maiz, y lo que sembraba resultaba 
maiz. Lo mismo sucedié con todo lo demas“ (p. 13). Caragabi gab dem Menschen Samereien, 
die einen Tag nach der Saat schon reife Frucht trugen. In dieser Zeit gab es einen Zwist 


zwischen dem Teufel (Antomid) und Caragabi: Este huy6 y encontro a los hombres sem- 


brando y les dijo: cuando venga Antomid en mi persecucion, decidle que yo pasé por aqui 
cuando vosotros estabais sembrando y como ya la cosecha esté madura, debo estar muy lejos 
en esta fecha. Desde aquel acontecimiento, el maiz tarda en madurar cuatro meses, cuando 
Antes solo se retardaba un dia. Por fin, Antomid hall6 4 Caragabi y le maté metiéndole 
cinco clavos en la frente, piés y manos. Pero, Caragabi resucité al cuarto dia (1. c. p. 19—20). 
Caragabi erscheint aussdtzig am ganzen Korper, iiberrascht sein treuloses Weib, die zur Strafe 
in eine Eule verwandelt wird. Er nimmt ihre Schwester und steigt mit ihr gen Himmel (1. c. 
d. 22—28). 
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a-tin-ta-dt-pa i-ndksr-i-tiai Tatsi. i-pdt-u hdttik 
Weiter voran schon seiend er ging Vater [Gott]. Er traf einen anderen 
ndundk nip-pd. kbs-tékde-p-u-hdn: tde ni-nip-pa, tiimna-a? y-du-tsou-hdi: 
Alten séend. (Er) fragte im Gehdéft: was du siend, 0 mein Sohn? er antwortete: 
ta-n-kdm-pé ~ pindk maké muiit pindk *$riiké. niim-u-hd kdma-tim-pa: 
Schon ich pflanze etwas Mais und etwas Bohnen. Es sprach (der) Feld-Besteller 
nin-kd-mu-ndks-pi *gusto nin-kd-itdm-pé pindk — Sii-uk-dn 


(Landmann): du nicht tragst Lust du nicht begehrst ein wenig um trinken zu 
tstitsi-néhd ? 
Fleisch-Wasser(briihe) ? 

niim-u-ha *T3ias Ndundk: had, tiimna-a;  dqs-td-uk-am 

Es sagte Gott das Alterchen: Ja, - o mein Sohn; mir schon trinken zu 
muiit hiité kdté. t-idk-moy-a lii(k) *pandtu — tsittsi-ndhd. niim-u 
mit Herz gern. Sie liefSen geben (er erhielt) einen Teller (plato) Fleisch-briihe. Sagte 
*T Sas 
Goit: 

ds-kd-mot-pd-a nin-toko -  §a-td-n-Sdpék-an tsii-p ? 


Mir nicht geben werden (in) deinem Hause um schon mich ausruhen zu nachts? 
non-késr-it-hau: hdq, muiit hité kdté. niim-i-hau: kd-a-miiyé! timnd-a. 
(Sie) entgegneten: Ja, von Herzen gern. (Er) sagte: nicht hab Ekel! o mein Sohn. 
td-min-tip batsi mds-ndi ; ka-mod. hité kate! 

(Ich) schon kommen werde (mit) Schwdren ein wenig (etwas); nicht gib Empfindung (Sorge)! 
*T Saas. das-td-katsiksr-am das-ta-tsGi ya-m. 
Gott. Mich schon nicht erschrecken (?) zu ich schon heile (dich) hierorts. 

(Gs-ni-tiin-ai-pa tik yu, t-dya-hdt-né-iida. niim-u-hat 

Mir du erwiesen habend eine Gunst, (ich) schon wohlauf bin wiederum. Sprach 
*Tsias: td-ndks-pa, tiimnd-a! hdem nin-tixi, tiémnd-a. miitké it-na 
Gott: (Ich) gehe, o mein Sohn! Hier du bleibst, o mein Sohn. Mais ist 
nin-kdmd muiil it-nd nin-siiké. muiit thik kd-sr6 it-nu kame. 
dein Acker mit ist deine Bohne. Und drei __Los-tage ist es angepilanzt. 

té-n-kd-taxpok-pj. noks-dep-ta! ni-it-nu nin-yaua-mgké 

Schon ich nicht (es) glaube. Geh sehen werden! Dir ist (du hast) deinen jungen Mais 
mutit nin-*Siiké. 
und deine Bohne. 


narsdek i-tiimpit-i  ndundk, ka-hdem-dit Tatsi Nau. 
Als [gegangen] er zuriickkehrte der Alte [Bauer], nicht dort war [mehr] Gott der Alte. 
ka-pitstim-tin-hdu, — t-pitsiim-n-i yik-tapnu md-tok! 
Wann Herausgehen war, er fortgegangen war [sprach der Bauer]: schiittle (die) Schlaf- 
ndrsdek  dep-k0s-pa lik paksaiséndu, 


stitte! Nachdem (sie) sahen endlich ein Biindel [in Tuch eingeknotete Kalebasse], 
niim-u-hau:  ndksru paété  Ndundk qgya! yd-m ak-yak-tixi 
sagte [der Bauer|: geh einholen den Alten Guten! Hier ganz lief er bleiben (hinter- 
i-maenu. 
lieB er) sein Kupfer (Geld). ; 
nokgr-ii-ai 1d-pate-kbs-i. niim-pa-han *Tsais: timnd-tek 
(Sie) gingen schon (ihn) einholen endlich. Sagend war Gott: meine Sohne 


vn ee 
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muiit ndsru-ték! ttx-pa mis-ték hityg-td ‘ ti! 
und Téchter! (Es) bleibend euch kaufen werden (oder: kaufet) etwas (dafiir) 
moi-pa tana *T Suis. hdpom ka-tsau-tiai-pé tik yi, a8-ydk-piydksré-p 
Es gibt genug {dank] Gott. Morgen er- bitte (ich) | eine Gunst, mich verfolgt — 
kdya-ték. niim-d-du kdyd-teék: mdesko *sivit *u tiaek td-nds-i-dn. ~ 
der Bése. Sag (dem) Bésen: zwei Jahre oder drei schon (ich) bin vor- 
dyu tiuek kd-sré  ta-ndsr-i. *penas ta-h- 
iibergegangen. [Aber] heute drei Los-Tage schon ist fortgegangen. Kaum schon ich 
kdmé, it-ngp maké ~ niim-u-hd: milk i-niks-i? *in tt 
pflanze, gibt es [bereits] Mais sprach [der Bése]: wohin er ging? auf welchem 
tidu t-niks-i? y-du-tsdu-hdai: *in yd tudu. 


Wege er ging? Er antwortete [der Landmann]: auf diesem Wege. 


i-niim-ai-pi-han kdma-tiim-pd-du; tés-yasré-tin-dm-mdu tdn-kdma- 


Es sagend war (der) Maisfeld-bauer: Lat uns Arbeit verrichten zu mein Maisfeld 
p-ték ! 
auf pl. (= auf unserem M.)! 

nodks-pa kd-sr6, mim-pa k@-sro. i-niim-at-pil-hau t-mahau: dnik 

Es vergeht Tag, es kommt Tag. Er sagte [der Bauer] (zu) seiner Frau: miide 
té-it-nu G@s-tiin-in kama.  tsdp-pdk-nq kitixat®. noksr-u te depe 
ich’s bin ich machen zu Maisfeld. Himmelan erhob sich (der) Wald. (Er) ging was sehen 
piin i-ydk-tsap-pdik-pi. kiixati? nédksr-u tsa-p. t-hamdt-i hdpai- 


wer er laft himmelan erheben relat. (den) Wald? (Er) ging nachts. Er kam an mitter- 
tsti-mu-—it-it, Sdk-du tséi-pd-ak kitixdt-pi. 
nacht war, er schlug fallend indem Wald im. 

hdmat-ti hdpai-tsi-mu-it-a Ndundk nim-pa kitihatii: (sdp-pdk-na, 

Er kam an Mitter-nacht war Alterchen [Gott] spricht ides) Wald: erhebet euch, 
tiimnd-a-ték. niim-pa 
o meine Séhne! [d. h. erhebt euch, ihr Baume, die der Bauer schon gefallt hat]. Sagt 
"Tsaus: kaha *tiempo ydk-tiin-dn kama. kapsr-u *T§ais miiut 
Gott: nicht ist’s Zeit lassen machen zu Maisfeld. sprach Gott mit 
hitixat’, 
(dem) Walde. 

pitstim-pa-han ndund’ ; nim-pa-héu *Tsias: ni-min-ti 

Kam heraus der alte [Bauer]; sagte Gott: du bist gekommen 
tox—kdtsiié kitixdti. kéha *tiempo ni-yix-d-an, tiimnd-a  td-hd-fo- 
brechen fallend (den) Wald. Nicht ist’s Zeit du roden zu,  o mein Sohn schon vyer- 
m-at tiedé hayék it-nu nds-tinkopdk. das ka td-n-tik-mim 
derben sich wird heute verloren ist (die) Welt. Ich allein (?) schon ich einzig 

pilin mis-ta-n-niim-pé. _a8-tin-di-pa ti’ yil,  a8-Sdedéep- 
[bin der] welcher dir schon ich (es) sage. Mir erwiesen habend eine Gunst, mich gepflegt 
u-ak . té-hiin-n-Gki tina té-it-nu. y= 
haben indem [als] schon fiebrig ich tot (= krank war); genug [dankbar] schon ich bin. So 
mde mu-noksru  mdsdn-ku pahké, . titmna!  tdéede ka-sra kama 
denn mitbring (hole) Zederbaum Samenkorn, mein Sohn! Heute (am) Tage [noch] pflanze 


hipom kdepd tak  kiti-Sée-pa-ték, tiin-6 tak daxdu, 


' (es)! Morgen besorge einige Holz-glatter (Zimmerleute), machen sollen einen Einbaum, 
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i-lékau-kit muiit ydk-pdéta — nin-tsdémi 
setzen sollen seine Tiir oben (=sein Deck) und a8 hinaufschaffen deine Last (Gepdck) 
dxd-p! ydk-lixé tik piya dxa tékdu-ku itin-ma! du-tsda dyd mde, 
Boot ins! La® bleiben ein Huhn Bootes Deck oberhalb! VerschlieBe gut dort, 
kd-maede-pitsimi! 

nicht von dort geh heraus! Z 

lix-u tsék-el-pa hai-kda hitkupdk-mad. ti fiudm-pé dxau? ndsr- 

Es blieb erschreckt (das) Volk (?) Dorf im. Was will er Boot? (zu) Lande 
(h)dém kd-it-pa ta-mdek ndho, Su-ni-vit-an dxd-p; kd-it-pa 
hier = nicht gibt es in der Nahe Wasser, um darauf gehen zu Boot im; nicht gibt es 
ta-mdek nohd Su-ni-vit-an dxd-p.  hde-ték-kd-[haluini-pé “por ti 
nahebei Wasser um darauf gehen zu Boot im. Sie (pl.) nicht wissen fiir was 

niim-u-hde : hd-ma tsdk-é-tiak *T Saas. 
(= den Grund). Sagte er [der Landmann]: das hier bestimmte (gebot) Gott. 
i-tin-kdsr-u-hdu kili-Sde-pa-ték piin nim-pa-hau ndunak. tékiyu- 

Sie machten fertig Zimmerleute die was gesagt hatte der alte [Bauer]. (Er) trat 


han axd-b muiit y-dvag-téek, mutt i-piyu. i-tiit-ii-a-hda dxa-tiin- 


ein Boot ins mit seinen Angehorigen, mit seinem Huhn. Er setzte Boot ober- 
ma ptyu. isi-yu lixé is-Srd-p. ndsraek td-hditini-yé 
halb (das) Huhn. Da (oder so) wat [begann?] Regen nachmittags. Als schon (er) fiihlte 
no-tim-pi, te-it-nu _-hdpai-tsti-mu-it-u. Hayek it-nu nds-iinko- 
Wasser auf seiend (relat.), schon es war Mitter-nacht war. Verloren ist (die) Welt. 
pak. t-yak-hq-fi-ti-ak nohd nds-itinkopak. hdy-u ndsru, 
Es machte auflésen sich indem Wasser die Welt. Es ging zugrunde die Erde, 
[i-min] i-yak-mit'ti-nodhd nas-pat-pi mult i-min ttxé yiig-ma 


es kommt Berges-quell-wasser (Erde) yon unten und es kommt Regen von oberhalb 


tin  —«ad-S TO. 

auf einmal Lostag. 
tsiiai-p mutit kd-Sro it-k0s-i bit-k6z-ba-hai no-liim-pi. 
Nachtens und Tage waren sie endlich fahrend endlich gewesen Wasser auf seiend 
‘médko kd-sro i-vit-k0s-i. *g *los mdko ka-Sro muit ti’? i-kdné 

(relat.). Zehn Tage sie fuhren endlich. Nach zehn Tagen und einem sank 

nono. paet-u tsaéb-bim-pi hde-m kdpiim-ni-p-kd nopo. 

(das) Wasser. Gestiegen Himmel an [seiend] von dort senkte sich rasch (das) Wasser. 
pitsiim-ii-héu ndundk, j-dép-ti-han pako aki, i-pitikdt-u-hdiu 
Es ging heraus der Alte [Bauer], er sah viele tote [Tiere], er las auf 

Gki-ték, i-tiit-ii-a-hdiw tid-kovi tik yii-p. pa[k?-]ksriik- 

(die) Toten, er legte (sie) etwas kochend [zu kochen] einen Kochtopf in. SiiB (?) roch 

6-p-ak hdka *Pedro. piin ydk-lix-u *Hisi? piin it-pa-nd 

[= duftete] indem Rauch Petrus. Wen machte bleiben Joseph? Wer ist vorhanden noch 

yd hitkopak-ma? tik ndundk — t-ydk-lix-ia-hdu. noksru-dep-ta. 

hier Dorf in? Einen Alten [Bauer] (ich) lassen bleiben habe. (Ich) gehe sehen werde. 
li ki tiim-pé tid-ko-pt pinak  kdy- 
Was (?) (du) machst? [fragt Petrus den Menschen]. (Ich) etwas koche ein wenig essen 

an. isi mdsr, pok-i, kdy-d haedé Gki-ték! 

zu, Also ergreife, fai, iDer diese Toten! 
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tiede ni-tixndp nipu, §-pdet-an nt- 

(Von) heute (an) du wirst bleiben Zopilote (Aasgeier), um fegen [reinigen] zu (die) 
tak nds-itinkopadk. mis-ni-lixndp nipu. 
ganze Welt. Du bleiben wirst Zopilote. 7 

i-mdy-ii-p tik timpit-nii, i-ydk-bimpit-i-han nipu. 

Er gab eine Wendung (Umkehrung), er machte verwandeln (ihn) (in) Zopilote. 
i-pdet-[t}iman ni-tak ndsru muiit tsdb-biné. —__ni-tix-pa nipu *hasta 
Er reinigt drauBen die ganze Erde und Himmels Antlitz. Du bleibst Zopilote bis 
kés-dfia-d ndsru. ya-it n-ydvaa  tix-pa-hdk tsdbi-ték, _ —‘tix-pa- 
beendet sein wird die Erde. Sie deine Kinder bleibend indem Affen (Briillaffen), bleibend 
hak kii-hdt-pi  §a-t-nd§-tik-d-din hiti-xat- 
indem Wald-Innerm in um sie gehen eintreten werden zu (um einherzustreifen) Wald-Innern 
pi. tix-pa-haéu t-tindw  ndundk mutt tak mdhdn. hae-k&? koi- 
im. Es blieb ttbrig sein Sohn der Alte [Bauer] und eine Tochter. Sie? Schaffen 
kérs-dm ndmiia yd hikipa’. 
endlich zu [haben] neu hier (das) Dorf [die Welt]. 


Cuento del Viejito. 
Aufgenommen mit SeRAPIA RicarDA aus Sayula in Puerto México (Coa- 
tzacoalcos), den 27. Janner 1926. 
Nédiiaiitai i-ydk thik nds niik; t-niim-p, tan-iai ka dydp nd-yqs- 


Alterchen lief einen Erde auf; er sagte, mein Sohn nicht heute wir Arbeit 


iiat-kdp. niipiihiin nds nd-[a]k-tégoi-gap, _ pitigd 
verrichten [kénnen]. Alle Welt wir gainzlich zugrunde gehen [werden], es wird sich 
nod nas. i-nim: nip tiak masdn-giix : pix! 

umkehren (in) Wasser (die) Erde. Er sagte: sie eines Zeder-Baums [Chicosapote] Samen 
hdbém tsdéaen tiak t&dets-pai, ma-tdt tiik miix dx mit t-dia- 
Morgen suche einen Zimmermann, moge machen ein grofes Kanoe mit seinem 
tsdpan! tdgoi mit in wdx-dt niipiihiin mit ni-atiktéxk-ai! 
Verschlu8 [Deck]! Tritt ein mit deiner Familie ganzen und du bedeckst dich! 

Tuk tstii yaedek hdran-hdran | mdSdf-gitx.  Sriip Sréém, 

(In) einer Nacht wuchs sogleich-sogleich (der) Zeder-baum. Es blast (der) Wind, 
hé-fids-p kiti-axi-dt. i-hiidt® tsdets-pai tuk ax 
Gerausch ténen (es rauschen) des Baumes Blitter. Er machte (der) Zimmermann ein Kanoe 
miix-tai, 
grofBes. 


Tix mim-p piix-tsiiii-m, mim-p tix » tsia noé pats nas, mit 

Regen kommt mitternachts, kommt Regen Nacht(s) Wasser fiillt Erde, mit 
nob; nb despit" kit dx [pa] tsaxp. tégoi nas mit tzap 
Wasser; Wasser mitten  stieg Kanoe bis Himmel. Zugrunde ging Erde und Himmel 
miigt nas. 
nebst Erde [= Welt]. : Si 

nas pittik nob. méandk-nai nod, kai-tdats-niip teép  miiét 

Erde ward Wasser. Es senkte sich (das) Wasser, trocken ward Himmel nebst 
nas. 3 
Erde [die Welt]. 


‘ 2 Ay * * €-F 1 tl * Py - 
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it nam hdydi. 1-yak hatiuk nam haydn Ndijaitiai. pitsin 


Es gab neues Volk. Es lieB anderes neues Volk Alterchen. Kam heraus 


ax  higiim, i-dk-tdn dks, i-kai-gdiu dks, 1-!ag-aak. 
Kanoe Innerm [der gerettete Mensch], er ergriff Fische, er af Fische, er tétete (sie). 
Ndéaidai i-ndxm-di kd m[a]-odl-u-it nd.  Néitaitiai i-sdak 


Alterchen gesagt hatte (daft) nicht du [mégest] machen Feuer. Alterchen toch 
hd yuk-p; mdnak  i-gi-deaep piin i-hiiat hd?  f-gi-niixm-du: hom 


Feuer oben; kam‘herab zu sehen wer er macht Feuer? Er fragte: wo 
i-sriiuk-p hb? i-min Nditaitai, i-nim: piin is-moi *la *pa — 18-Gk- 
riecht Feuer? Kam Alterchen, er sagte: wer dir gab Befehl auf daf du er- 
_ tan-dan GRS ? 
greifen zu hattest Fische? 
Néiaiitai t-ntim: ka-m\a]-oat-i-it ho! 
Alterchen sagte: nicht [mégest] du machen Feuer! 
mit min-[i|-hidt-p hd. mits t6-n-ndxm-dit ka-m(al-odt-u-it 
Und [aber] du [er] machtest Feuer! Dir schon ich befohlen hatte nicht [mdgest] du 
hé! mi, mi kaépak miigik. min ydg-d-dm piu 
machen Feuer! Du, du Kopf harter [Dickschadel, Dummkopi]. Du bleiben zu hast Zeuge 
*para nam hdaydi. Ndiaiiai i-dlakaxtan i-tiimpak niik 
fiir (das) neue Volk [die neue Generation]. Alterchen er schlug seine Stirn an 
ixai-k peEEs *por ti in-ga-hdyamdx, hindp mi- 
(dem) Eigentiimer des Kanoes. Wegen was [weil] du nicht gehorchtest, heute [ich] dich 
pilitg-dt tsdit. 
verkehren werde (in) Chango (schwarzen Briillaffen). 
Ndfiaitiai pititk tsau: i-iiindagit ndks i-tsiuts, 


Alterchen  verwandelte (ihn) (in) Affen: sein Gesicht ging [an] seinen Hintern, 
i-tstiiits nOk§ 1-itindigit. 
sein Hintern ging [an] sein Gesicht. 

dmbanti i-xat-dap *kiiento ixai-k ax. 

Frither [in alter Zeit] er gewufit hatte Geschichten (der) Eigentiimer des Kanoes. 
*por ti un-ga-hdyamax, min-ak-tdgoi-p hinap t6-dk-pitiig-ap 
Weil du nicht gehorchtest, du ganzlich verlierst (sie). Heute [ich] schon ganz verwandeln 

niiip mits-in-ihiidx-at nitip. aats-td-yag-a toon- 
werde (in) Zopilote deine Kinder (in) Zopilote. Ich schon lassen werde (sie) Unrat- 
kai-pai niipohdn Sroux™. in tdet tan-a tsaii.  mixts-at-mi-tdn-gax- 
Esser alle Zeit. Dein Vater bleiben wird Briillaffe. Thr (absolut) ihr bleiben 


. 


pa  niitixp-at. 
werdet Zopilotes (Aasgeier). 
Zusatze zu den Texten. 

-SERAPIA RICARDA alls Sayula gab mir am 26. und 27. Janner 1926 noch 
folgende Berichte, die sie von ihrem Gro8vater wu8te und die ich unter ay 
und 0) hier einftige: 

a, El viejito levaba camisa rompidita sucia, y cabello muy largo blanco; 
era flaquito con su bordén; calzon chiquito sucio; no habia jabon. El viejito 
did cuento de todo. 
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Se habia destruido el mundo y se quedaron dos: El Viejito (Dios) y 
otro sefior (cristiano), un hombre recomendado para no platicar nada, hombre 
bueno con su familia. 

El viejito tenia barba larga blanca. Toda la gente tenia asco porqué 
el tenia en todo su cuerpo puro grano (piiits apdesta). Solamente uno lo 
quiso mucho, le did 4 comer, pero el no comid. 

E] viejito que andaba en el mundo era Dios; se llamaba Nazareno. 

San Pedro se salvé en la canoa. El que se salvé en la canoa era cri- 
stiano (hdyau), hombre var6n (kiitsai). 

El viejito es Ndiaiiiai. 

En el oriente va a dormir el Viejito tapado con cielo. 

Tégoiniip mdpai Néditaitiai. 

Ya entra a dormir el Viejito. 

Nédiiaitiai _yoipt mit SOx 

El Viejito anda janto con el sol 

Tégoiniip mdpai Néditaiiiai pitsim S§roh. 

Entra a dormir el Viejito, (cuando) sale el sol. " 

Va entrar 4 dormir el Sefior de arriba, el Viejito (Tata Dios) que se 
llama Nddaifai ,El Viejito*. Entra en la tierra y pasa por debajo. El Viejito 
queda debajo y el cielo lo tapa. El viejito es triste. En el oriente entra el 
Sefior, el Viejito, el que hizo el mundo, sol y luna. En el -poniente sale 
la luna. 

b) El viejito es solito, no casado 


i-tigtim ndiaitiai ydoip *en *el *mundo 


solito el Viejito anda en el mundo. 
Nétiaiiiai imiii-oip itsaék  hatik 
El viejito tiene su camisa rompida 


papa ikidx  Nédiaiiiai ydgdts tkudx. 
blanco su cabello el Viejito largo su cabello. 
‘ kiitdats yoip mit i-*pérton. 

es flaquito anda con su bordon. 

tsitsik titkSritai hdndsri. 

pequeno calzoncito sucio. 

gi-dgdts idiipoxk paddp 

larga su barba_ blanca 

napiihon ildx pituts i-*kiierpo 

todo tiene grano su cuerpo 
iasdgoigap nipiihon igamoip *la 


tienen asco todos, no dan lugar. 


c) AuSerdem gab mir SeRapiA RICARDA am 29. Janner 1926, als sie 
versuchte, die christliche Trinitat mit dem von ihr erzahlten Mythus in Uber- 
einstimmung zu bringen, noch folgende bemerkenswerte Erklarungen: 

Dios Padre es el sol (Sréx; vgl. Sroux"’ ,tiempo“). Es el principal, es 
Padre Dios. El Sefior que anda en el mundo. Né-xaik-dt ,Mostramo“ 
(= Nuestro Amo). Representante del sol que no se ve. - 


Eas 


Atanasio de Dios aus Oluta. Phot. G. Duyvis. 
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Fidel Dolores aus Acayucan. Phot. G. DUYVIS. 
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Fernando Roman aus Texistepec. Phot. G. DUYVIS. 


Serapia Ricarda aus Sayula. Phot. G. DuYvIS. 
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El Sol, el dia y la luna, los tres en ndxaikdt ,Amo de Nosotros‘. El 
espiritu del Sefior Jesti Nazareno trabaja siempre todo el dia y toda la 


noche, pero trabaja mas en sol y dia (segtin un cuento de los viejitos). 


Ndxaikdt es una estrella muy bonita; dicen que es puro oro. Es el 


; espiritu de Dios y de todo, el espiritu del Mostramo. Donde esta el sol 


todos los dias, pero no puede ver uno. Un Santo de sol y de noche. El 
sol por debajo. 

Dicen que fué el espiritu de una persona que regreso despues de la 
muerte y se puso sol y el dia. Eso es el Mostramo [Muéstramo — Nuestro 


_ Amo]. No se ve arriba, solamente debajo. Es como espejo. Nosotros somos 


sus mozos. 

Se ve A medio dia en agua, es colorado. Se ve endentro del agua 6 
de un pozo. Se mueve la lumbre en las olas. 

Dies erlauterte RomAN aus Texistepec am 30. Janner 1926 in folgender 


Weise: 
aid’ tiinpdk wénatmgi-kid, ham titiiéen dé°-kdd. 
esta mirando su cara espejo en, sol brillando agua en. 


SERAPIA RICARDA bemerkte weiter: 
Jestt Nazareno es la luna del dia (pag ,luna“), camina todo el tiempo 


 (yqoip). Jest y el. duefio de la canoa tenian culpa. Jest dejé escondido una 


persona. Jesti engafid al Sefior Dios Padre diciendo que no qued6é ninguna 
persona en el pueblo (en el mundo); pero dejo tapado en la canoa 4 su 
amigo. Dios Padre huelio el humo de los pescados que aso el duefio de la 
canoa. 

Jesiti Nazareno es Dios Hijo (Hijo Mayor), es la luna del dia (srdum 
pea). Queria mucho al duefio de la canoa. 

El viejito que anda en la tierra es la luna del dia; es el Hijo de Dios; 
tenia ina hermanita (Maria). 

Jest Nazareno (Nddaitiai) tenia muger: la Asunciona-Carnaciona, Espi- 
ritu Santo como hijo de Dios. 

Als Kinder wurden Maria und José Nazareno genannt. Statt Maria 
wurde auch la madre de Maria (Sta. Ana) genannt. Doch wurde Sta. Ana 
iibergangen.. Offenbar war sich SERAPIA iiber die Heilige Anna nicht klar, 
noch weniger iiber den Heiligen Joachim, auf dessen Namen sie sich nicht 
besann. Mit grdéBter Entschiedenheit erklarte SERAPIA RICARDA, daf von 
Néiiaitai und der Asfnciona jedenfalls — wenn auch vielleicht erst in 


- zweiter Generation — Maria und Joseph abstammten que formaron otra vez 


el mundo y se casaron por d6rden de Jesti Nazareno para que hagan hijos 
que somos nosotros: Adam y Eva que pecaron, hdyau — la gente cristiana 
actual. 

San José oder José Nazareno wurde auch als Hijo Menor de Dios 
Padre bezeichnet und gesagt, daf José und Jest Nazareno empezaron a 
formar el mundo la primera vez, wahrend San José und Maria formaron el 
mundo nuevo. 

Die descendientes del duefio de la canoa =- dmpai hdyau ,gente anti- 
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giiefia“ gehdrten einer anderen Art Menschen an als die jetzigen Nachkommen. 
von Adam und Eva. ’ 

SrrapiA Ricarpa erklarte endlich noch am 30. Janner 1926 auf meine 
Frage, wer vom Himimel herabstieg und den aus der Flut Geretteten in 
einen Briillaffen verwandelte: el Nazareno, porqué Tata Dios lo habia olido 
primero. Nazareno sei Jesii Nazareno und Jose Nazareno. 4 

In der Tat tritt im Mythus aus Oluta (bei Aranasio DE Dios) Hist 
= José als derjenige auf, der auf die Erde herabsteigt. 

Die Strafe der Verwandlung vollzieht aber der Viejito (Nddaitai) = 
Jesii Nazareno. 

Fidel Dolores (aus Acayucan) nannte in einem Tiermarchen (vom Tio 
Conejo) Jesii Cristo Na-taéhdt ,Nuestro Padre = Dios“. ATANASIO Dios — 
schwankte bei der Wiedergabe des Namens Ndundk = ,Viejito, Sefior An- 
ciano“ zwischen Tata Dios und Jest Cristo. 

Auf Befragen sagte er fiir Jesti Cristo dann Tata Dios. Hiermit ist 
aber nicht Gott Vater gemeint, sondern Christus als ,,unser Vater“. : 

ATANASIO DE Dios aus Oluta wufte tiber die Verfolgung des Ndundk 
durch den Teufel noch Genaueres zu erzahlen. 

a) itpa ti’ kima tits miikin tytkei = Tus 

Hay una palma de coyol donde se escondid Dios 

Sivit mdyé ipqitikiiti. 

aio cada anda huyendo. 

Néu-hamu ikatsikgpe ndu-hdmu itdkma. 

(El sefior del) viejo viento manda (cuida) (del) oriente su casa en. 

muitt rséwitdp rsii-hdmu. 


sf a la seca al Sur (Sol-viento). 

kdya-ték ikatsikspé tisitk-hdmu itdkma 
Diablo manda (cuida) norte (verdusco viento) su casa en 
miiiit piispus-hdmu itékma. 

y poniente (amarillo viento) su casa en. 


Aranasio gab folgende langere zusammenhdangende Erzahlung in 
spanischer Fassung: - 


b) En el oriente hay una palma de Coyole, donde por toda la vida se — 
viene salvando el Sefior. Cada afio celebran la fiesta de la Semana Santa. 

Un Sefior antes decia que hoy, hijos, hay que trabajar cinco dias no 
mas. El sabado lo guardamos. El Domingo es ld Misa. Todos vamos en la 
iglesia 4 ver Nra. Sefiora Virgen y Nro. Sefior Jest Cristo. Eso es que 
hacemos de costumbre. Cada dia de fiesta no hay que trabajar porqué es 
»dia grande“ porqué (a) nosotros asi nos ensefid nuestros padres. Asi que © 
esto estilo llamamos como nos han dejado dicho los ancianos que no tra- 
bajamos el dia de la fiesta. Pasa una disgracia i bien una machucon (golpe — 
de trabajo) & bien una cortada ti bien un trompezén, te puede pasar algo, 
si trabajas. ; 

Antes solia Tata Dios andar en el mundo. Entonces se encontré con 
el Satands. Dijo Satands: Yo soy mas que Vd. Pero Tata Dios como eta — 
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Ps poderoso, se perdid en cualquier momento en otro lugar. Cuando ya vieron 
- que ya iba Dios otra vuelta huyendo, Satands queria matar Tata Dios. En- 

tonces buscé Dios ufia palma de Coyole que estaba escondido en el oriente. 

Cuando veia que ya venia Satands con su flecha 4 matarle, empezaba Sa- 
_ tanas A buscarle y el estaba arriba de la palma. Vid que no se movia; se 
 fué Satands, y cuando vid que Satanas agarré camino, entonces Tata Dios 
 baj6 siguiendo andando su camino. 

_ Al poco andar se vuelven encontrar Tata Dios y Satands. Entonces lo 
queria matar Satands 4 Tata Dios. Pero como era tan poderoso, no le hacia 
nada, Sele desaparecia en el mismo lugar donde estaban parados. 

Al poco andar Satands volvié 4 revisarlo 4 Tata Dios que ya iba otra 

- vuelta. Entdnces le dijo Satanas: Lo mato hoy. Empezaron 4 correr, 4 ver si 

lo alcanzaba a Tata Dios. Pero como era tan poderoso, no le hacia nada. 

Asi por eso es el dia 8 de marzo tt 8 de abril llega 4 su fiesta Dios. 

‘Es muy movible (la fiesta), no tiene dia fixo como el andando no saben 
el dia de su Santo. 

_ Cuando venga recordar gue ya pasada su fiesta, entonces sigue Dios 
andando en el mundo. Si vuelve encontrar con Satands, empiezan 4 pelear. 
_ Pero como es poderoso, no le hace nada. 

Sigue andando en el mundo. Llega en el mar, pasa andando, y Sa- 
tands no puede andar en el mar. Alli lo deja 4 descansar 4 Dios. 
' Tata Dios va 4 descansar en el oriente porqué es el lugar que no 
puede entrar Satands. Satands esta por el sur con viento de remolino 
| en tiempo de calor y entra por el poniente con el sol que baja. 
a Tata Dios manda al oriente y en la seca (verano), y Satanas manda 
en el poniento e invierno. Cuando solen los aires 4 chocarse, dicen que 
los dos se topan. 

En el infierno dicen que es puro lumbre (fuego). Es cuando se muere 

uno, se va 4 los infiernos. 
Antes cuando se form el mundo, decian los antiguos, que el sol ya viene 
saliendo y cuando ven 4 las doze de medio dia, su reloj dellos era la sombra. 

ed Dijo otro anciano, que el sol no anda, que esta en el mismo lugar y 
que da vuelta la tierra. 
* Dijo un anciano que vemos el sol en el dia, pero no en la noche; 
que en la noche estamos en cabeza (colgados) y no sentimos nada del 
movimiento del mundo. 
f El sol es el hombre y la luna le ponen como muger, dicen los an- 
cianos. Y los dos son como casados y que la luna y el sol y el lucero han 
_ formado el mundo. 

El duefio del poniente es la Luna, y el duefio del oriente es el Sol y 
el Lucero. La luna se acaba en el oriente y sube en el poniente. 

El sol nunca se acaba porqué da vuelta abajo de la tierra. 

La luna si, se acaba, porqué no da la claridad toda la noche como el 

sol todo el dia. 

Las lluvias del viento oriente y poniente son suaves, las del sur y 


norte son fuertes. 
Qn 
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Viene* la lluvia de verano de la casa del viejo, sin (viento de) norte. 
Viene agua (lluvia) en el viento de la casa del viejo (renee tixé ndu- 
hamu ték-ma). : 

Los Tribunales de los aguaceros son 18 de abril 6 8 de mayo. 

1. El 18 de abril es la primera siembra del maiz en la tierra baja y 
htimeda. 

2. El 8 de mayo es la primera siembra (del maiz) en la tierra alta, 

Segtin el estilo antiguo anterior: 1. se llama ,el primer aguacero, el 
primer tribunal de agua; 2: el segundo tribunal de agua. 

La primera cosecha principia en el 5 4 10 de julio, la segunda cosecha 
en 15 de agosto. 

Al principio de mayo llega el sol al punto mas alto en el cielo. 

18 de abril, como los primeros Tribunales salen los cangrejitos colo-— 
rados de la savana. tsdpas desi-tidn ,colorados cangrejitos“ (Oluta); ¢sdbats 
des ,colorados cangrejos“ (Sayula). 

8 de mayo, como los segundos Tribunales salen los cangrejos grandes 
azules, desi (Sik ,cangrejos azules“ (Oluta), “sik ,verde oscuro“. 

rstisrik des ,azules cangrejos“ (Sayula). 

tisitk desi-na-ték pitstim pda *la *mara (Oluta). 

azules cangrejos salen de la mar. 

Los Tribunales del aguacero: mdyeu pimim, ndp ité, mindm tuxé (,el 
rayo esta tronando, agua hay, ya quiere venir lluvia“). Mit diesen Worten 
schilderte ATANASIO (aus Oluta) die wichtigsten Tribunales. ° 

Ndau-hamu ,viejo viento, viento grande = ventarén“, es el tribunal 
del primer aguacero [del verano], 18 de abril, solamente por un dia. 

Fiir die vier Himmelsrichtungen, ihre Winde und Hauser nannte Ata- 
NASIO folgende Herren: 

El] duefio de la casa Norte es Satands. Su caballo es blanco. Satands 
es de color moreno-verdusco (tisik). 

El duefio de la casa Sur es Sol. Color colorado (tsdpds). 

El] duefio de la casa Poniente es Luna. Color amarillo (pispiis). 

El duefio de la casa Oriente es El Viejo. El Lucero de la. mafiana = 
mdtsdéa téniik estrella grande*. Se llama tambien ,Atolero“, porqué se 
levanta temprano; es el reloj de la cocinera. Los viejos tambien se levantan 
en la madrugada y se acuestan muy temprano en la tardecita — asi tienen 
semejanza con el Atolero. 

ATANASIO DE Dios gab mir fiir die Winde folgende, eigentiimliche 
Zeitfolge: 

Westwind: Juni bis August. 
Siidwind: 15. Februar bis Ende Mai. 
Ostwind: 18. April, nur einen Tag. 
Nordwind: 8. November bis 15. Februar. 


SERAPIA RICARDA’S Erlauterungen, die Mond und Sonne betreffen, mégen - 


hier sich anschlieBen: ; : ~ 


tsébats colorado“, cuando viene colorado el sol (Sré), va soplar el 
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viento sur, cuando hace calor fuerte. Colorado en medio dia; pit Sroh tsa- 
_ bats Sré medio dia colorado sol. 
% Sriisriik ,humado“, enténces hay norte y viene el agua. 
Cuando se tapa la luna es SraSriik, cada mes; luna nueva = ndm pag. 
La luna tiernita sale piitspits ,amarillo limpio“, revuelta con Srisriik. 
} La luna Ilena es blanca, pda pdap; tsddm pada ,en medio del cielo 
esta la luna“, redonda-redonda. 
La luna nueva: tapado todavia con dsaxp; todavia no sale la luna. 
tsixp es ,color. plomo, triste >“. 
é Los varoncitos nacen en la ida de la luna, 4 la fin de la lumacion, 
- las hembritas nacen en la subida de la luna, al principio de la lunacion. 
En la luna llena se hacen los ,cuatitos* (Zwillinge, vom mexikanischen 
- coate = aztek. coatl), varon y hembra. 
pr ‘En eclipse de luna nacen ,cotoche* (du-tik) 6 boca comida, d. h. mit 
Hasenscharte (in Nicaragiia: ten-toiste ,Lippen-Kaninchen*; yl. aztek. ten- 
tochtli), 6 feo 6 mudo, cojo de la mano, tuerto 6 ciego, d. h. mit den ver- 
schiedensten Gebresten behaftet. Die Mondfinsternis heift in Sayula é-kai-p 
» pag ,sein Essen (gegessen werden) der Mond‘. Fiir Schwangere ist es sehr 
- gefahrlich, bei Mondfinsternis au®er Hauses zu gehen. Man schiitzt sich 
gegen Schaden durch Masken, din hiisian. 
pad tsabdts luna colorada“ bezeichnet die Menstruation. Man sagt in 
Sayula auch nipin dedép ,sangre mira“ (una muger observando su regla) 
oder pd dedép ,luna mira“ (mira una muger su luna). Ich erinnere daran, 
da8 im Popol Vuh die letzten sieben Nachte der 28nachtigen Lunation des 
 Quetzalcoatl-Monats soviel wie ,Blutansammliung“ bedeuten und da die 
Tochter des Herrschers der Unterwelt, im Popol Vuh, X-quic ,,weibliches 
Blut“ heift. Aus Ximenez ersehe ich, da8 Xquic der mexikanischen Mond- 
gottin Xochiquetzal gleichgesetzt worden ist. Es besteht also eine deutliche 
_ Beziehung zwischen Mond und Menstruationsblut, indem der Schwarzmond 
in dem letzten Mondviertel (Nacht 22 bis 28), mit dem natiirlichen Prinzipe 
der Unreinlichkeit, der weiblichen Regel, in Verbindung gebracht wurde. 
Als Farben fiir die vier Richtungen im allgemeinen nannte SERAPIA 
RICARDA: 
Siiden — tsdbdts ,colorado*. 
- . Osten — tsdxp ,color plomo* y triste del sol; color prieto. 
Norden — réiisriik ,verde oscuro“, wiedergegeben durch dunkelblau. 
Westen — piitspiits ,amarillo“. 


Fiir ,oscuro sol en la tarde“ wurde mir ¢sitimit angegeben; im Sayula 
bezeichnet ¢sit§ ,negro‘, z. B. die blau-schwarzen Augen des ,Duende‘, 
eines mitternachtigen Genossen des ,,Satanas“. Das Wort ¢sitimit erinnert 

auffallig an aztekisch tzitzimitl, den Damon des westlichen Dunkels, dessen 
Name auf das Maya-Wort ¢zimin ,Tapir“ zuriickgeht. 


‘® tsdxp ist soviel wie ,Himmel*. SERAPIA RICARDA bezeichnet damit die Zeit des 
fahlen, bleifarbenen Himmels beim Morgengrauen, wenn der Morgenstern um 3 Uhr friih 
sichtbar ist. Es entspricht also etwa der Richtung Nordosten. 
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Die Bezeichnung ,color plomo y triste“ ffir den Osten ist sehr merk- 
wiirdig. Im Vokabular der Zoque-Sprache des Paters Luis GONZALEZ vom 
Jahre 1672 (ed. RAouL DE LA GrassERie, Bibl. Ling. Am. XXII, Paris 1898) 
ist fir ,plomo* amachil und fir ,estafio“ poopo-tengui, amochil vermerkt. 
Poopo-tengui ist ,weifes Metall“; amochil aber ist aus dem Mexikanischen 
entlehnt, wo amochitl (aztekisch) ,Zinn“ bedeutet. Eine Kultstatte Quetzal- 
coatl Ce Acatl’s, des Morgensterns, hie nach der Historia de los Reynos 
de Colhuacan y de México ,sein Badeplatz, an der Statte, die Atecpan 
(Wasserpalast), Amochco (,am Orte des Zinns*) genannt wird (yn ineal- 
tiayan yn ytocayocan atecpan amochco). Zu dieser Statte stieg Quetzalcoatl 
Ce Acatl hinab noch um Mitternacht; er rief hinauf nach dem obersten 
Himmel, dem Ort der Zweiheit (Omeyocan), zu dem neunfach iibereinander- 
eeschichteten Himmel; er betete zu den dort wohnenden (Gottheiten) voll 
Demut, traurig (Waocoxtinenca). 

Unzweifelhaft hat die Farbe des Zinns (bzw. des Bleis) etwas mit dem 
Morgenstern zu tun. Es ist gewif kein Zufall, da® die Kultstatte des Morgen- 
sterngottes ,am Orte des Zinns“ heift und daf fiir die Zeit um 3 Uhr @ 
morgens, wo der Morgenstern sichtbar wird, mir die Farbe ,color plomoy | 
triste“ angegeben wurde. Die Farbe des Bleis oder Zinns ist — im Gegen- — 
satz zum Silber — ein triibes, fahles, bldulich Wei8 oder dumpfes Blaugrau, © 
Diese Farbe entspricht recht gut dem glanzlosen Morgengrau des Himmels, 
spanisch alba, einige Stunden vor Sonnenaufgang, wenn der Morgenstern 
funkelt. Diese Farbe ist schwer mit den gewOhnlichen Farbnamen der Indianer z 
wiederzugeben, RICARDA SERAPIA nannte dafiir einmal ¢saxp, was auch ,Him- 
mel* bedeutet, Der ,Alte“, der mit der Sonne geht, der im Osten eintritt, 
wenn die Sonne aufgeht, geht im Osten schlafen, ,bedeckt mit tsaxp*. ir. 
geht unter der Erde hindurch, ist traurig. So driickte sich SERAPIA bei ver- @ 
schiedenen Gelegenheiten aus. Der ,Alte“ ist sicherlich der Morgenstern, 
Als Richtungsfarbe nannte Serapia weiter ,prieto“, das ist dunkel, schwarz- 
lich; sie nannte ydgdk sréém viento prieto“ fiir Osten. Genauer ist aber | 
die Zeit um 3 Uhr friih gemeint, das ist Nordosten, die Zeit, wo sich das 
nachtliche Dunkel (blau) mit fahlem Weifgrau mischt. Wahrend RoMAN aus 
Texistepec fiir dddn sdu ,alten Wind“, tsids sau ,blauen Wind‘ gebrauchte, 
nannte ATANASIO DE Dios aus Oluta fiir den ,alten Wind‘ die Farben ,mo- 
reno, negro“. ATANASIO. gab als Erklarung wértlich an: ,el color de la 
luna menguante que baja en el oriente es el color del viejito, es sucio (mo- 
reno), porqué no cambia de tiempo, color de plomo.“ 

Also die Farbe des abnehmenden Mondes im Osten entspricht der des 
Morgensterns, ist schmutzig, dunkel, bleifarben. Bedenkt man, daB auch im 
Mexikanischen Blau fiir Schwarzlich, dunkel gegolten hat, so liegt in den 
Bezeichnungen prieto, moreno fiir Osten ein Hinweis auf etwas Triibes, 
Fahles, Bleifarbenes, ein Gemisch von dunkelm Blau des Nachthimmels mit 
fahlem Morgengrau. SrRAPIA war auf Befragen nicht abgeneigt, fir Osten 
auch weiBlich zu setzen, wahlte aber zur Wiedergabe keinen meiner Farb- 
stifte, wihrend Roman sich fiir dunkelblau, Aranasio DE Dios fiir dunkeloliv- 
schwarzlich entschied. 7 $F 43 


; 
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Diese Angaben sind nicht widersprechend. Vielmehr ist der Ostquadrant, 
dessen Herr der Morgenstern ist, als Scheide von nachtlichem Dunkel 
(dunkelblau, dunkelgriin) und weiBlichtriibem Morgengrau vortrefflich in 
seiner Unbestimmtheit durch ,,color plomo y triste“ gekennzeichnet. Osten 
(genauer Nordosten) enthalt eigentlich zwei Farben, namlich Blau und 
WeiBlich. 

Die Richtigkeit dieser Auffassung bestatigt sich glitcklicherweise an 
einem jungtoltekischen Freskogemalde im Tempel der Schilde und Jaguare zu 
Chich’enitz4. Dort ist ein Morgensternkrieger — an der Ostwand der Cella — 
ein Venusstern gemalt. Der Stern ist in den Farben Blau und Weil ge- 
halten. Daneben sieht man in einem Hause eine Frau neben einem GefaBe 
beschiaftigt, als sollte damit die Bezeichnung des Morgenstern als ,Atolero“ 
angedeutet sein. 

Fiir Oluta erhielt ich von ATANAsIO DE Dios ziemlich ahnliche Angaben 
wie fiir Savula. ATANasio. bezeichnete: 
Siiden — tzdpas ,colorado claro“. 

-Osten — yé kok ,moreno“; sucio, color de plomo; color de la luna 
menguante = color del viejito. 

Norden — ?isiik ,verde oscuro“. 
Westen — piispiis ,amarillo claro“. 


Als ich ATANasio meine Farbstifte zur Auswahl und Wiedergabe dieser 
Farben reichte, zeichnete er mir Siiden mit hellrot, Osten mit braunlich- 
schwarzlich, Norden mit dunkelblau und blaugriin (griinschwarz), Westen 
mit hellgelb. Ganz ausdriicklich gab er fiir Siiden und Vollmond rot an, ob- 
wohl die Farbe des Vollmondes von ihm und den anderen Indianern der Mixe- 
Gruppe fiir wei® angesehen wird. Ausschlaggebend ist die Vorstellung, daB 
Siiden rot ist. Das gilt zunachst fiir die Mittagssonne, ferner fiir die Sommer- 
sonne der Trockenzeit. Als Begriindung der roten Farbe fiir Vollmond im 
Siiden fiihrte ATANASIO noch an: Color de la luna Hena cuando sale es co- 
lorado. Dies ist offenbar nebensachlich, da der Vollmond zwar im Osten 
rot aufgeht, aber ,,weiB" um Mitternacht im Siiden steht. Es ist mithin nicht 
der Vollmond als solcher rot, sondern es gilt Siiden als rot in bezug auf 


die Sonne (Mittagssonne und Mittagsglut) und Siiden rot auch fir den im 


Siiden stehenden weiBen Vollmond. Aranasio bezog die erwahnten vier 
Farben auf den Mond. Fiir die Sonne nannte er mir andere Farben, namlich: 


Osten — rot Westen — gelb 
Siiden — weif Norden — schwéarzlich 


Die Richtigkeit dieser Angabe scheint mir jedoch zweifelhaft. Die 
Méglichkeit, daB es mehrere Farbenturni je fiir Sonne und Mond gibt und 
gegeben hat, ist theoretisch beachtenswert. Nach meinen Erfahrungen bei den 


~ Mixe-Indianern scheinen sie aber jetzt nur einen wirklichen Farbenturnus 


zu besitzen. Ich méchte ihn einen eklektischen nennen, da er bestimmten Welt- 
hiitern zugewiesen ist, nicht aber einem einzigen Gestirne allein entspricht. 
Denn wire er z. B. mensilunar, so wiirde man fir Siiden wei®B (= Vollmond) 
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erwarten. Siiden wird aber aufs bestimmteste der Sonne und der roten Farbe 
zugeteilt. 

Je fiir Sonne und Mond allein. wurden mir besondere Farbenturni ge-_ 
nannt, die ich in der Tabelle eingetragen habe. Eine genaue Untersuchung 
aller mir gemachten Angaben zeigt, daB der jetzt allgemein gebrauchliche 
Farbenturnus je aus einem alten mensilunaren und hemerosolaren Turnus 
durch Kombination entstanden sein diirfte. Der rein lunare Turnus der Mixe - 
mag W. gelb — S. weiB — O. dunkelblau — N. rot gewesen sein. Bei 
ROMAN aus Texistepec stand Siiden rot und Norden schwarzlich fest; dagegen 
sind Osten blau und Westen gelb bei ihm fiir den allgemeinen Turnus zu er- 
schlieBen. Fir die Tagessonne gab er Osten gelb und Westen dunkelblau an; 
und als ich nur nach dem Monde fragte, gab er fiir Osten dunkelblau, fiir 
Westen gelb, fiir Siiden (Vollmond) wei®, fiir Norden (Sonne) rot an. Hier 
entspricht Sonne rot der alten Auffassung von Schwarzmond = luna colo- 
rada (weibliche Regel) in Oluta. 


Atanasio machte als Hiiter der Richtungshaiuser folgende Herren 
(duefios de casa que cuidan) namhaft: 

Siiden — Sonne Norden — Satanas, Teufel 

Osten — Morgenstern und Sonne Westen — Mond. 


Er wies dem Viejito (Tata dios) zu: den Osten und den Siiden; dem 
Teufel: den Westen und den Norden. Der Viejito wirkt im Sommer, der — 
Teufel im Winter. Sein nérdliches Haus erreicht der Teufel mit dem Siid- 
sturme (remolino = Wirbelwind) der Trockenzeit. Der Teufel geht auch im 
Westen hinein (mit der untergehenden Sonne). Dagegen kann der Teufel nicht 
im Osten eintreten, wo vielmehr der Viejito schlafen geht. Dem Teufel kommen 
also hier ziemlich deutlich mythologische Ziige der Nachtseite der Sonne zu 
und er beriihrt sich in dieser Hinsicht mit dem Tezcatlipoca der Mexikaner 
(Azteken). Der Viejito dagegen kann nur entweder als abnehmender Mond 
oder als Morgenstern angesehen werden, die ja astronomisch und mytho- 
logisch ebenso nah verwandt sind wie Jungmond und Abendstern am West- 
himmel; wenn er im Osten (als Atolero) schlafen geht, so bezieht sich das 
auf den. nur in der Morgenfrithe sichtbaren Morgenstern. Wenn er unter der 
Erde hindurchgeht (pasa debajo de la tierra), so kann dies eigentlich nur als 
Unsichtbarkeit des Morgensterns, die etwa 90 Tage wahrt, gedeutet werden. 
In der Tat gebraucht der Bischof Las Casas in seiner poli senda Historia de 


las Indias (Kap. 174) bei Sichtbarkeit und Unsichtbarkeit des Planeten Venus . - 


die Worte ,,cuantos dias se via y estaba sobre la tierra y eeanios debajo de la 
tierra sin que se pudiese ver“. 


ATANASIO bemerkte noch fiir den Westen: el duefio de la casa del po- 
niente es muchacho limpio. Da er den Mond als Frau der Sonne mir angegeben — 
hatte, kann der ,,reinliche Jiingling nicht gut ein Jungmond des Westens 
sein. Da der schmutzige, kranke, alte, arme und zerlumpte Viejito den Mor- 
genstern verk6rpert, liegt die Vetmutting nahe, der muchacho limpio sei der 
Abendstern. Dies ist insofern wichtig, als nach dieser Auffassung der Abend- 


‘ 


x) 


Luisa Guillén aus Xaltipan (Vera Cruz). Phot. G. DUYvIS. 
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stern fiir den synodischen Venusrechnungsansatz maBgebender gewesen sein 
muf als der Morgenstern. 

Las Casas weist dem Abendstern 260 Tage zu. Man erhalt diesen Zeit- 
raum, wenn man Sichtbarkeit und Unsichtbarkeit des Abendsternes. mit je 
252 und 8 Tagen bemift. Der besondere Bau des auf der Kombination der 
Zahlen 13 und 20 beruhenden Tageszeichenfolgen des mittelamerikanischen 
Kalenders brachte es mit sich, daB nach 260 Tagen ein einfaches Tagesdatum 
- sich wiederholen mute. Daher war hinsichtlich der Benennung kein 
Unterschied zwischen Abendstern und Morgenstern, wenn die Abendstern- 
phase im erwahnten Sinne des Las Casas mit 260 Tagen angenommen worden 
war. Quetzalcoatl als Verkérperung des Planeten Venus konnte daher sowohl 
Abendstern wie Morgenstern bedeuten. Er war also gerade in dieser Hinsicht 
ein quetzal-coatl oder ,,kostbarer Zwilling. Die altere Zeit, die Zeit Itzamnas, 
der dem Tonacatecutli der Mexikaner grundverwandt ist, scheint die lunare 
Abendsternseite des Planeten Venus bevorzugt zu haben, wahrend eine 
spitere lunisolare Zeit sich besonders dem Morgenstern zuwandte. Die ci- 
pactli Venusrechnung der Mexikaner ist offenbar urspriinglicher als deren 
acatl-Rechnung. Die cipactli-Rechnung iiberhaupt verrat deutlich lunare Zitige. 
In der Seldenrolle z. B. ist der Tag 1 cipactli mit der Mondsichel verbunden, 
das Jahr 1 acatl dagegen ausdriicklich mit der Sonne. AuBerdem galt nach 
dem Codex Vaticanus A der Tag cipactli als ,,erster Tag der Welt, leuchtend 
wie der Mond“. Der Venusturnus bei den Maya (Codex Dresdensis) ist im 
Sinne eines lunaren sakralen Turnus (N. W. S. O.) geschlossen, wahrend eine 
Analyse der Venusrechnung der Historia de los Reynos de Colhuacan y de 
México zeigt, daB hier altertiimlichere Anschauungen vorliegen, denn die Un- 
sichtbarkeiten von Abendstern und Morgenstern erscheirien da nicht auf 
Siiden und Norden, wie bei den Maya, verteilt, sondern erfolgen naiver 
Anschauung gemaB beide in der Unterwelt (Mictlan und Chicunauhapan). 
Die mexikanische Auffassung ist in dieser Hinsicht unzweifelhaft urspriing- 
licher als die der Maya des Codex Dresdensis. Man kann sagen, vom Stand- 
punkt der lunaren Einstellung kam es bei der Venusrechnung auf das 
Wiedererscheinen des Abendsternes im Westen an, vom Standpunkt solarer 
Einstellung dagegen auf das Wiedersichtbarwerden des Morgensternes im 
Osten. Das erste Sichtbarwerden des Abendsternes ist zugleich das Ende 
der Morgensternphase, das erste Erscheinen des Morgensterns das Ende der 
Abendsternphase des Planeten Venus. Das Ende der Sichtbarkeit des Morgen- 
sterns nach 236 Tagen bedeutet einen Sieg der Sonne tiber den Morgenstern. 
Dies ist der tiefere Sinn des Namens 4 olin fiir die Sonne. Denn beim An- 
satz der Venusrechnung mit 2 cipactli, wie es im Codex Vaticanus B Blatt 71 
vorauszusetzen ist, ist der Tag 4 olin genau der 237. Tag, das heiBt der erste 
Tag des von der Sonne besiegten Morgensternes, wovon die Historia de los 
Reynos Nachricht gibt. Dieser Kampf ist in einem groBen Freskogemalde an 
der Mitte der Ostwand der Cella des Tempels der Schilde und Jaguare in 
Chich’enitza mit araragefiederten Pfeilen dargestellt. Bei gleichem Ansatz der 
Venusrechnung ist dagegen der Tag 7 acatl genau der 253. Tag, d. h. das. 
Ende der Sichtbarkeit des Abendsternes. Dieses Datum erscheint in der Ball- 
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spielplatzhalle Chich’enitzas in der Mitte des Reliefs der Westseite in einer — 
Szene, die SrLer bereits in seiner Monographie tiber Chich’enitza auf die — 
Verbrennung Quetzalcoatls bezogen hatte. Aus Las Casas (Apolog. Hist, 
cap. 174) erfahrt man ,,que tenian sciencia certisima del dia que se habia 
de aparecer en el oriente y del que se habia de poner y desaparacer en el 
occidente, y para aquel dia era grande el aparejo que hacian para en él cele- 
brar gran fiesta“, Vom Tage 7 acatl bis zum Tage 1 acatl sind zunachst 20 
Tage Abstand. Als Geburts- und Todestag Quetzalcoatls sind sie im Codex 
Telleriano Remensis bedeutungsvoll. Das Zeichen 1 acatl als ,,Todestag“ 
Quetzalcoatls bezieht sich aber wohl auf die historische Uberlieferung, der 
zufolge Quetzalcoatl yom Jahre 1 acatl bis zum Jahre 1 acatl regiert, bzw. 
gelebt haben soll. In dem Ansatz der Venusrechnung ist 7 acatl der Beginn 
der Unsichtbarkeit des Abendsternes, 1 acatl dann 7 + 13 Tage spater der 
Beginn der Sichtbarkeit des Morgensternes in derjenigen Auffassung, die 
nach Las Casas die Unsichtbarkeit des Morgensternes im ganzen nicht mit 
260, sondern mit 273 Tagen angenommen hatte, d. h. die sich eines Acatl- 
Systemes der Rechnung bediente. Rechnete man die Unsichtbarkeit des 
Abendsternes in der kurzen Konjunktion als Zeit der Erneuerung in der 
Unterwelt zum Morgenstern, so konnte 7 acatl als Geburtstag Quetzalcoatls, 
wie iiberliefert wird, gegolten haben. Das Ende des Abendsternes bereitet in 
den Geheimnissen der unsichtbaren Unterwelt ja die Erneuerung der Venus 
als Morgensternes vor. 

Die Frage, ob Abendstern ,lter“ sei als Morgenstern oder umge- 
kehrt, hangt ahnlich der Frage, ob Nacht ,,dlter“ sei als Tag, durchaus da- 
von ab, ob bei der Rechnung der Anfang beim einen oder anderen lag. Die 
Bevorzugung des einen vor dem anderen jedoch ist auch kulturgeschichtlich 
merkwiirdig und von historischer Tragweite. Denn die Hervorhebung des 
Abendsternes und des Westens hangt mit lunaren Anschauungen zusammen, 
wahrend die des Morgensternes und des Ostens in Verbindung mit einem 
Jahresturnus, der mit dem Jahre 1 acatl beginnt und in dem die acatl-Jahre 
dem Osten zugeordnet sind, auf lunisolare Vorstellungen schlieBen 14Bt. 
Wenn daher in einem mexikanischen Hymnus (s. SeLER-Festschrift, p. 316) 
Timal, der Kriegerfiirst, als Vertreter Quetzalcoatls (des Morgensternes) ,,die 
Erneuerung des Alten, der Nachtschlange“ genannt wird, so erscheint in 
dieser Timal-Quetzalcoatl (der Morgenstern) als die Erneuerung eines 
alteren lunaren Systemes. In der Tat heiBt im 28nachtigen Phasenmondmonat 
der Quiché-Indianer Guatemalas Quetzalcoatl-Kukumatz im ersten Viertel 
»ochlange“. Der Ausdruck ,,7 Nachte-Schlange entspricht dem mexi- 
kanischen Worte Youalcoatl ,,Nachtschlange“ und findet sich im Popol Vuh 
. selbst als Yolcuat-quitzalcuat wieder. Erstes Mondviertel und Abendstern, 
ats beide im Westen sichtbar werdend, gehéren astronomisch-mythologisch eben- 
so eng zusammen wie letztes Mondviertel, Morgenstern und Osten. 

Da es fiir Quetzalcoatl nachdriicklich bezeugt ist, daB sein Kult keine 
Menschenopfer kannte, so kann dieser Quetzalcoatl keine Morgensternform 
gewesen sein. Der Morgenstern-Quetzalcoatl erscheint in mexikanischen 
Berichten als erobernder Krieger. Er ist der Kukulcan der spateren Kultur- 
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welle, die Yucatan erreichte und dort nach den Relaciones de Yucatan die 
Menschenopfer einfiihrte (s. Col. Doc. inéd. Tom. 11, Madrid 1898, z. B. 
p. 255,121). Das Wesen Quetzalcoatls ist in verschiedenen Zeiten sehr ver- 
schieden zu beurteilen. Seine Alteste, rein lunare Form, ist in den iiberlieferten 
28 Nachten seines Mondmonates festgelegt. Als Verkorperung des Planeien 
- Venus spielt hier der Abendstern die Hauptrolle. Nennt man diese beiden 
lunaren Gestalten Quetzalcoatl I, so ist die lunisolare Hauptform des Pla- 
neten, der Morgenstern, Quetzalcoatl I]. Die erste und zweite Gestalt sind 
zugleich die Trager zweier verschiedener toltekischer Kulturen. Ihr ent- 
sprechen z. B. zwei verschiedene Auffassungen iiber die Anzahl der Himmel. 
Die Seldenrolle und ein Dorenberg-Fragment sowie die Historia de los Reynos 
de Colhuacan y de México kennen einen obersten Himmel iiber 8 Himmeln. 
Fine andere toltekische Uberlieferung bei Sahagun (s. LEHMANN in SELER’S 
Sahagun, Stuttgart 1927, p. 395) hat die Auffassung von 12 Himmeln. 
Da in Yucatan dem blutigen Kulte Kukulcans die Verehrung /tzamnds vor- 
hergegangen ist, wie aus den Relaciones de Yucatan itberaus klar hervorgeht, 
so muB Jtzamnds Wesen mit der Natur des Mondes und des Abendsternes 
innerlich verwandt gewesen sein. In der Reihe der 20 Regenten der Tages- 
zeiten entspricht daher Itzamna auch geradezu dem mexikanischen Mondgotte 
Tecciztecatl. Dies paBt vortrefflich zum cipactli-Systeme, in dem der dem 
lizamndé entsprechende Tonacatecutli der Regent des ersten Zeichens cipactli 
ist, dessen Mondcharakters der Interpret des Codex Vaticanus A gedenkt. 
- Itzamnd bedeutet soviel wie ,,Haus des Tropfens“. Vom obersten Himmel, in 
dem Tonacatecitli — Ometecitli thront, ,,tropfen“ nach Sahagun die kleinen 
Kinder herab. Das entspricht dem ,,Herabkommen von der Hohe (temoa), 
vom obersten Himmel (Tamoanchan). Im Doppelblatte des Codex-Tro-Corte- 
sianus sieht man das alte Gétterpaar des obersten Himmels der Mitte noch 
einmal im Westen wiederholt, wo das Tonalamatl mit imix = cipactli im 
lunaren sakralen. Richtungsturnus von Westen iiber Siiden nach Osten und 
Norden gemaB den beigeitigten Richtungshieroglyphen verlauit. 

Die urspriinglich lunaren Ztige Quetzalcoatls hat bereits SELER erkannt 
und nachgewiesen. Ich fiige hinzu, daB sie auch aus den Richtungsfarben 
- der vier Fasten-Kulthauschen Quetzalcoatls (bei Sahagun) hervorgehen. Sie 
verteilen sich nach dem Schema: 


W. grin — S. wei8 — O. gelb — N. rot. 


Norden — rot entspricht hier dem letzten Mondviertel ,,Blutansammlung“ 
der 22. bis 28. Nacht des Quetzalcoatl-Monates im Popol Vuh. Der Ausdruck 
Blutansammlung“ erinnert an den Namen X-quic ,,weibliches Blut“, den die 
Tochter des Herrn der Unterwelt im Popol Vuh tragt.* Ihre Gleichsetzung mit 
- der Xochiquetzal der Mexikaner = Maria bei Ximenez, belegt die Mondnatur 
aufs deutlichste. AuBerdem wird die weibliche Regel bei den Mixe-Zoque, wie 
mir mitgeteilt wurde, geradezu ,,luna colorada“ genannt oder auch nipin 
»ihr Blut“. ‘ 

Der eben erwahnte sakrale Farbenturnus kommt auch bei Taraskern 
vor. Er kennzeichnet, nebenbei bemerkt, die feinbemalte, eigentlich toltekische 
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Keramik Teotihuacans, die Keramik der ,,EB- und TrinkgefaBe Quetzal- — 
coatls, die nach der Historia de los Reynos de Colhuacan y de México in den 
Farben blau, grin, weiB, gelb, rot (xoxoctic, quiltic, yztac, coztic, tlapaltic) 
bemalt gewesen war. Dieser feststehende F ar ben turnus ist nun ubertragen 
worden auf den Richtungsturnus der vier Weltgegenden O. — N.— W.—S., 
dem die Jahre acatl, tecpatl, calli, tochtli entsprechen. Dieser Jahresturnus. 
liegt, ziemlich im Anfang der Historia de los Reynos, bereits fiir das Jahr 1 
acatl — 635 n. Chr. vor, die angebliche Zeit der Wanderung der Chichimeken 
aus Chicomoztoc. In derselben Handschrift sind aber die Farben grin, weiB, 
gelb, rot mit den Richtungen O. — N. — W. — S. — verkniipft *. Es handelt 
sich also hier um die deutliche Ubertragung eines Alteren (mensilunaren) 
Farbenturnus auf einen spateren lunisolaren Richtungsturnus. Dies kann 
durch folgendes Schema wiedergegeben werden: 
W.| ——> §.— Biot iter) (mensilunar) 


! | 
griin weif gelb rot 
! ! I | 


O.| » N/a Se > S. (lunisolar’) 


Der Farbenturnus der Mixe: 
O. ——> N. ——> W. ——> 5. 
dunkel{blau] dunkel- gelb rot 
bleifarben griin 


steht dem Farbenturnus der Historia de los Reynos nicht zu fern. Erinnert 
man sich, da8 dem Nordosten sowohl das: Nachtdunkel (Blau) wie das fahle 
WeiB des Morgengrauens zukommt, dann kann man auch verstehen, da8 sich 
beim Norden weif und dunkelgriin entsprechen kénnen. DaB sich beim Osten 
Griin und Blau je bei Mexikanern und Mixe finden, kann ohne weiteres. 
erklart werden aus der nahen Verwandtschaft beider Farben in der Auf- 
fassungsweise der Indianer, die keineswegs farbenblind sind, vielmehr diese 
und andere Farben nach bestimmten physiologischen Reizwirkungen eigen- 
artig gruppieren. 


® Der Anfang des Teiles A der Historia de los Reynos spricht von den zu er- 
Jegenden Tieren: Adler, Jaguar, Schlange, Kaninchen (und Hirsch). Der in § 41 gegebene 
Richtungsturnus ist: O, — N. — W. — S. Der Hirsch bezeichnet zweifellos die S.- 
Richtung (Mitte, Oben). Der leider unvollstindige Anfang des Textes gibt jedenfalls | 
fiir Siiden — rot. Vorher geht gelb, das sich auf den Westen beziehen mu. In § 42 heibt 
es dann: ,,Wenn ihr geschossen und die Gétter getroffen habt, den griinen, gelben, weiBen, 
roten Adler, Jaguar, Schlange, Kaninchen.“ Hier sind offenbar die Farben gelb und weil . 
vertauscht. Denn in § 77 haben die EB- und TrinkgefaBe Quetzalcoatls die Farben: blau; 
griin—weii—gelb—rot. Dérselbe Farbenturnus kommt auch im Teil B der genannten 
Historia vor. In § 52: (griine) Federn des Quetzal, (weiBe) des Reihers, (gelbe) des 
Trupials, (rote) des Feuerléffelreihers und des roten Loffelreihers, (blaue) des Cotinga. 
In § 65 werden aufgezihlt: dunkelgriines, weifes, gelbes, rotes, schwarzliches Feuer- 
steinmesser. Der feststehende Richtungs- und Farbenturnus der Historia de los Regnos ist © 
also: O. griin, N. wei8, W. gelb, S. rot. 
* Von Westen aus ist hier mensilunar S. — Rechts — Weif®, N. Sate Rots von 
Osten aus ist hier lunisolar S. — Links — Rot, N. — Rechts — Weif. : 
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4 Der heute: feststehende allgemeine Farbenturnus der Mixe ist kein 
lunarer, sondern kann als eine lunisolare Abart gedeutet werden. Dies 
bestitigt namentlich das Vorkommen von Rot fiir: Siiden, Mittagsonne, 
Sommersonne (Trockenzeit, verano; seca). Auf die iibrigens unlogische Ver- 
teilung der Jahreszeiten an die Richtungen bei den heutigen Mixe will ich 
hier nicht weiter eingehen. 

Insofern Srrapia den Turnus der Farben vom Westen aus iiber Stiden 
fiihrte und Westen — gelb mit dem jungen Mond in Verbindung brachte, 
liegt eine gewisse lunare Vorstellung der Reihe mit zugrunde. 

Die wichtigen Welthiiter, die mir fur Oluta genannt wurden, sprechen, 
wie mir deucht, jedoch fur eine bereits eklektische Auffassung einer spaten, 
spekulativen Zeit. Wenn mir angegeben wurden fir: 


Osten — Norden — Westen — Siiden 
Morgenstern Teufel Mond Sonne 


$0 kann man aus mexikanischem Gebiete die gut entsprechende Reihe zum 
Vergleich heranziehen (s. SELER, Cod. Borgia, I, p. 290): 


Osten — Norden — Westen — Siiden 
Quetzalcoatl _—_Ixtlilton Cihuacoail FPiltzintecutli 
(Tezcatlipoca) (Xochipilli) 


_Aus nicht ohne weiteres ersichtlichen Griinden ist der klassische Turnus 
des Codex Borgia etwas abweichend geordnet mit: 
Os, — N. = ' W. — S. 
griin gelb blau rot 


Auch hierbei werden wohl eklektische Riicksichten auf die dadurch 
hervorgehobene Eigenart einzelner Richtungsgottheiten mitbestimmend ge- 
Wesel sein. 

Gibt der Codex Borgia iiberhaupt eine spatere toltekische Auffassung 
wieder, so kann man den Farbenturnus der vier Kulthauser Quetzalcoatls als 
alttoltekisch ansehen. Der Farbenturnus der Historia de los Reynos ist offen- 
bar einfach aus dem Turnus der Fastenhauschen Quetzalcoatls auf einen 
zweiten sakralen Richtungsturnus ibertragen worden. 

Es ertibrigt noch zu sagen, daB die Mixe-Zoque hinsichtlich ihrer Auf- 
fassung des Mordensternes als eines »Viejito“ zunachst den Bewohnern der 
pazifischen Kiiste von Nicaragua nahestehen, wo der »Guiegiience’ (soviel 
wie ,,Alferchen“) in Beziehung zum Morgenstern steht (s. unten). Die 
Ordnung der Venusphasen nach den Richtungen N. W. S. O. im Codex 
Dresdensis 1a8t vermuten, daB auch bei den Maya der Morgenstern ,,alt war 
gegeniiber dem ihm vorhergegangenen Abendstern. Diese Auffassung miiBte 
aus einer alteren Zeit stammen als die, in der Quetzalcoatl Ce Acatl ins- 
besondere den kriegerischen Quetzalcoatl Ce Acatl — Kukulcan als Morgen- 
stern bezeichnete. Nach der: yucatekischen Uberlieferung der_,,Relaciones“ 
fallt die Epoche Itzamnas in die Zeit vor etwa 581—781 n. Chr. 


¢ 


- Es zeigt sich, daB die von Atanasio DE Dios mitgeteilte Gleichsetzung tiefer 


eS ee 
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Die Deutungen, die mir Srrapia RicaRpA mitteilte, sind fir die Be-~ 
urteilung der christlichen Auffassung altindianischer Vorstellungen vom — 
besonderem Werte. Sie werfen zugleich auch Licht auf die Angaben, die ~ 
P. Francisco HERNANDEZ fiir die Maya (Campeches) und P. XiMENEz fur die ~ 
Quiché Guatemalas itiberliefert hat. Es handelt sich bei beiden um Zusammen- = 
fassungen im Sinne der katholischen Trinitatslehre. Ihre Berichte beleuchten — 
aber auch die altindianischen Vorstellungen selbst. _ . 

Was zuniichst Srrapia’s Bemerkungen anlangt, so zeigt es sich, daB sie 
mir zwei Auslegungen geboten hat, die sie nicht scharf zu trennen vermochte, 
Das einemal namlich fafte sie den Heiligen Geist (,,Asunciona-Carnaciona“) 
auf als weibliche Erganzung Nauaiuais und nannte als deren Kinder Maria 
und Joseph, unter Ubergehung von Anna und Joachim. Das andere Mal 
dachte sie sich die Trinitat bestehend aus Gott Vater, Gott (alterem) Sohne 
und Maria. Es scheint also hier das Wesen des Heiligen Geistes der Auf- 
fassung des Morgensternes als eines ,,Viejito“ zunachst den Bewohnern der 
Maria zu entsprechen. ATANASIO DE Dios machte mir die Angabe, Asunciona- 
Carnaciona sei dasselbe wie ,,Jesu Maria“. ATANasio wollte ,,Jesu Maria“ 
von ,,Jesu Nazareno“ unterschieden wissen. fe 

Der Ausdruck ,,Asunciona-Carnaciona“ bezieht sich wohl aut die 
assumptio carnalis Mariae (15. August), die als viertes der groBen Feste von 
der katholischen Kirche gefeiert wird. Dieses Fest der kérperlichen Aufnahme 
Mariens in den Himmel ist zwar, wie mir Herr HOLtTKerR S. V. D. mitteilte, 
bisher noch nicht dogmatisiert, war aber ein im Mittelalter sehr beliebtes Fest, 
das z. B. in Paraguay neben dem Fronleichnamsfeste eine groBe Rolle gespielt 
hat. In Hinsicht auf diese kérperliche Aufnahme Mariens besteht also 
unzweifelhaft eine nahe Beziehung zwischen Asunciona-Carnaciona und 
Maria. Anderseits kénnte bei ,,Carnaciona“ auch an * Encarnaciona zu 
denken sein, d. h. an die Fleischwerdung des Logos im Leibe Mariens durch 
den Heiligen Geist. Der Ausdruck ,,Jesu Maria‘‘ wiirde sich auf die Emp- 
fangnis Mariens (25. Marz) beziehen lassen und in sinnvollem Gegensatze 
zu dem Ausdruck ,, Jesu Nazareno“ stehen, der ja lediglich eine Lokalisierung 
enthalt. Die eigenartige Bezeichnung Asunciona-Carnaciona 148t also einen ~ 
Hinweis sowohl auf die Jungfrau Maria zu, als auch auf den Heiligen Geist. 
Die Gleichsetzung mit Jesu Maria, den im Leibe Mariens sich bildenden 
Logos, wiirde ,,Carnaciona“ im Sinne von Inkarnation besonders hervorheben_ 


Betrachtung nicht entbehrt, die vielleicht auf alter Uberlieferung, aus ae 
Lehrtatigkeit fritherer Missionare und: Geistlicher her, beruht. 

Die Angaben Srrapia’s tiber Gott Vater == Naxaikat ,Nuéstro Amo“ 
= Srox ,Sonne“ lassen keinen Zweifel dariiber, da® mit der ,unsichtbaren 
Sonne, der Sonne unten, die wie ein Spiegel ist“, die ,,wir sind seine Diener“ 
heift, die mexikanische Gottheit Tezcatlipoca urspriinglich gemeint gewesen 
sein mufi. Tezcatlipoca bedeutet ja soviel wie ,Spiegeljiingling*. Einer seiner. 
Beinamen im Aztekischen lautet Titlacahuan »wir sind seine Sklaven“. Im 
mexikanischen Flutmythus der Historia de los Reynos de Colhuacan y de 
México ist es Tezcatlipoca-Titlacahuan, der vom Himmel herabsteigt, die zu 7am 


Berichtigung: 
S.777, Z.10 von unten lies Morgensternes statt Mordensternes. 


S. 778, Z. 15 von oben, mu heifen: fassung Schwierigkeiten bereitet 


zu haben und Asunciona-Carnaciona der 
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schelten, die nach der Flut Feuer erbohrt, Fische gebraten und den Himmel 
zum Verdru8 der anderen Himmelsgdtter angerauchert hatten. 

Im folgenden gebe ich schematisch die Trinitatsvorstellungen der Mixe 
von Sayula und Oluta wieder: 


1, | Dios Padre | 2. | Dios Hijo Mayor | 3. | Espiritu Santo | 
. Naxaikat Nuestro Srotimpaq ,luna del Asunciona-Carnaciona 
Amo“ dias uc (Sayula) 
sox ,el sol (que no Ndtiatiiai (Sayula) | ,, Vie- 
se ve) Ndundk (Oluta) | jito“ 
somos sus mozos Jesii Nazareno Jest Maria (Oluta) 
[cf. mexik. Titlacahuan RE +: Fa ee 
Tezcatlipoca] [Ana_u. Joaquin] 
Maria — 
y 
—>Formaron el 
José Nazareno | mundo otravez 
(Hijo menor —' Adan y Eva 
de Dios) Hdéyda gente 
v cristianaactual 


empezaron 4 formar el mun- 
do la primera vez 

dmpai hdydu .,gente anti- 
guefia“ = descendientes 
del duefio de la canoa 
[—St. Petrus, (Sayula)] 


ROMAN atis Texistepec wuB8te iiber die Beobachtung der ,Sonne unten“ 
anzugeben, man sehe sie im Wasser wie in einem Spiegel glanzen: 
aida itinpak iéndmgii-kdd ham tigen déo-k006. 
esta mirando la cara espejo en al sol brillando agua en. 
Eigentiimlich ist es, da8 die von den Mixe dem Gott Vater gleich- 
gesetzte Sonne ausdriicklich nicht die lichte Sonne bezeichnet, sondern die 


 unsichtbare Sonne unten. Damit ist die mitternachtige, ndrdliche Sonne ge- 


meint. Als Jahressonne entspricht ihr Tezcatlipoca, der Gott des aztekischen 
Toxcatl-Festes, an dem die Sonne den Nordzenithstand erreicht. 
Gott Sohn wurde auf das bestimmteste gleichgesetzt dem Naiiaiiiai 


(Sayula), dem Ndanak (Oluta). Beide Namen bedeuten »Viejito*. Nau ist 


»grok, alt“, anak »Kind* dient als Deminutiv; vgl. t0k-and’ ,Hauschen“. 
Pater QuiNTANA schreibt wnc und mance fiir ,hijo‘; vgl. im Zoque manac, 


~ Ayook (Mixe von Oaxaca) onik und unk neben onaak, z. B. in tois-onaak 


»muchacha* (weibliches Kind); é-undg ,hijo“ im Mixe von Oluta findet sich 
schon bei C. H. BERENDT, Ms. Philadelphia Br. 498, 21 CDB 614; vgl. Brinton 


VIII Intern, Am. Kgr. Paris 1892, p. 564. Im Dialekt von Sayula ist ndiiai 


walt* und dai ,Kind*. 


tan 
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Ndiaitiat und Ndundk bezeichnen eigentlich den Morgenstern. ATa- 
Nasio DE Dios (Oluta) nannte als Herrn des Osthauses den Alten (El Viejo) 
oder ,Atolero“. Als Atolero oder Atol-Bereiter wurde mir im Popoluca von 
Sayula geradezu mitix-mdts ,der grofe Stern = lucero* (Morgenstern) ge- 
nannt, kurzweg auch mdtsad ,Stern“ oder auch ,Atolero“ genannt. In Oluta 
hei®t er auch mdtsdd tdniik ,groBer Stern“, in Texistepec batsa ,,Stern“ 
oder viits bdtsd ,groBer Stern“, in Oluta-Minatitlan md-tsddd@ ,Stern“. 


Atanasio (Oluta) sagte, er heife ,Atolero“, da er friih aufstehe; er sei 
die Uhr der Kéchin (el reloj de la cocinera). Da die alten Leute schon im 
Morgengrauen aufstehen und sehr zeitig nachmittags (muy temprano en la 
tardecita) schlafen gingen, so dbnelten sie in dieser Hinsicht dem Atolero 
oder Morgenstern (asi tienen semejanza con el atolero). 

Ich erinnere daran, da8 mir im Jahre 1908 in Nicaragua fiir den Morgen- 
stern die volkstiimlichen Namen ,,Nistayolero und ,Caguero“ gegeben 
wurden’; der Stern heie so, da er in der Friihe scheine, wenn man den 
Mais mit Asche ansetze (tayol = aztek. tlayolli ,Entkérntes = Mais“; nez- 
tli , Asche“, wovon nezquizar ,den Mais mit Aschenlauge ansetzen“, damit 
er erweiche); oder wenn man sein Geschaft verrichtet. In Guatemala hdérte 
ich im Jahre 1909 die Bezeichnung ,Aragan“, Faulpelz, fiir den Morgen- 
stern. Sie bezieht sich auf die Kiirze seiner Sichtbarkeit, seines Wachseins 
am Morgen, und auf die lange Dauer seines Schlafes wahrend der iibrigen 
Zeit des Tages, wo der Planet unsichtbar bleibt. | 

Die Bezeichnung ,grofer Stern“ entspricht'dem aztekischen citlal-pol 
oder wei citlalin. Luisa GUILLEN aus Xaltipan (im siiddstlichen Staate Vera 
Cruz) nannte in ihrer Pipilsprache den _,,lucero“ iidei sitdlin ,groBen Stern“ 
und ftigte hinzu: ,tiene luz el Santo, el sefior que esta crucificado“ = ta- 
iiisgdmpa Gnok to-téegii ,im Osten (in der Morgenréte) ruht unser Herr*. 

Im Aztekischen heiSt der Morgenstern iibrigens tlauizcalpan-tecu-tli ,Herr 
der Morgenrote‘. 

Quintana (Il, p. 233, 239) spricht, in christlicher Auffassung, von den 
verschiedenen Himmeln und Sternen. Er sagt in-von mir erlauterter Schreib- 
weise und angepafter Ubersetzung: 

mo-tiicée tzap ciixm t-poc-taic a-tiide méh matzaa 
tercer cielo en puso [dios] otra gran estrella 
hee y-xéiith a-maxdan vents etz yiiic-hai 
ella st nombre voz castellana [en] Venus y Mixe gente | 


t-tih ay yeith. 


ele la llaman Antes del sol [la que antecede al dia]. 


bs Der Ausdruck Stern, ,der der Sonne vorhergeht“, erinnert an Qu’iché, 
“ i'co k’ih ,er sucht die Sonne“; vgl. bei den Taraskern von Michoacan uren- 
ty iat dequa vecara ,der vorangeht*. 

ua Da der Alte im Osten herrscht, hei8t der Ostwind geradezu ,,Wind des 
Alten‘, ndu hadmu (Oluta), dadn sdu (Texistepec). 


§ Vel. W. LEHMANN, Zentralamerika, Teil I, Bd. Il. Berlin 1920. p. 940, Nr. 27. 
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asd ,binten* pltsim $6 sheu pittcln hama- 
eherausgehen Sonne (Tag)* Sonne geht heraus* PAF sn 
hama-tzotpa-ma lzotang Os 
» Se iF SS: A nal } Lew -Sonne(Tag)-anfangend-wo* tzutung ten 
.rechts* (gut) paus ma: tzishk-poh-pitzoim tah-sava ,Nordwind* 
+Wo-griner-Wind-herauggelt* tah vielleicht Regen* 
octi-sila ,Nordwind* 
ocla vielleicht zu ocoysto 
4 sdiablo*? 
faendo ,vorn* tdgolp $76 sheu-hodaikp-tzou hama-teppa-ma 
: shineingeht Sonne (Tag)* - Sonne-{Silt- wo* Pes ated leppan Westen 
m ,links* (sordo) pat sroh ,Mittag* matzou-hom-poh-pitzoim hama-sava Gn 7 
tsdbats &ré -¥o-Olut-Wind-her usgebt° ~Sonnen-Wind* 
,tote Sonne* (s. hOOm-pam ,calentura*) 
fchtungen: 


Texistapec (W. LeHmann) 


tlan (W. LEHMANN) Oluta (W. Letimann) Sayula (W. Lenmann) 


ndu hama i-ték-ma ddan sda 
alter Wind sein-Haus wo alter Wind (viejo viento) 


yehok = =hdma yogik arbi | tsdus shu 
schwarzer Wind (ntgro viento) schwarzer Wind (prieto viento) Mocs Wied Gites worde derch prevBicch 
: blauen Farbstift bezeichnef) 
tisuk hadma i-ték-ma Srafruk Sréém yuk sda 
dunkelgriner Wind sein Haus wo gréncr Wind (verde bemedo viento) schwarzer Wind (nublado negro viento) 
bdei sa 
Meer Wind 
ee . a 
hdmu paspas hdmu i-tdk-ma patspais éréém poatS shu | kétsik sdu 
Wind gelber Wind sein Haus wo gelber Wind gelber Wind | Berg Wind 
[Berge von San Martin, im W.] 
dip sha 
P éez Alien Wind (vieja viento) 
Admu $éu hadmu i-ték-ma tsdbats sréém tsdpats sda 
Wind Sonnen-Wind sein Haus wo roter Wind roter Wind 
is ,rot*} kdya hadma medio dia = colorado sol 
1 ,Satans-Wind* «= Remolino, viento del Ser en Vollmond im Saden ist Volimond ,weif*, 
la seca (verano). Satends entra por el Sar aber Séden ,rot*; roles Mond* aber ist 
con viento de remolino en tiempo de calor Menstruationsblut des Weibes 
(d. b. Teufel gelengt durch den Sadwind 
in das Nordhags) 


Farben: 


*Texistepec C, 
——" erschiossen durch Kombi- 
ys nation aes A and B 


moreno | —-ydggh prieto* [tsads azul") 


luna menguante  (sdxp |,cielo*] .color plomo y 3 Uhr morgens 
en el oriente es ) triste del sol* 
del viejito, sucio 
10), porqué no cambia 


r plomo [cl. amochil , Blei, 
Zinn* !} eo 


« apettiel se tapa la luna, es dr. cada mes 
| t8titsyazul negro*, Augen des : 
| duende (— miquiati) 


ROP icity 


a 


Fortsetz 


| P Oluta Oluta 


onen) fiir sich: 


Sonne ftir sich: 


Abnehmender Mond 


eno; ydgak color 
te. tsd.xp 
elgriin 
4 


dunkler Mond 
Schwarzmond 

luna tiernita. Jung- 
mond; sale la luna 
en el poniente 

pda ,Mond‘; Voll- 
mond 


O, gelb 


————— -—- 


ung von Tepe t | ; - —_ ” 


Sayula 


Oluta 


Mond (jetzt; fur sich); 


a - 


Sonne ftir sich: 


Turnus im fertigen Sy- 
stem jetzt (angeblich 
auch nur ffir Mond) 


O, [wei8?] Moreno 
color de plomo (Alt- 


O. 6—12 Uhr; rot 
colorado cuando 


O. Moreno 


N. schwarzlich-griin mond) sale el sol 
N, blaudunkel N. 24— 

W. tsitimit , oscuro (Dunkelmond) © eth sass her ee 

$ l my 

ol en la tarde | W. hellgelb W. 18—24 gelb W. gelb 

(Jungmond) 

Ss. — nColorade® S. wei S. 12—18 weif [wider S&S, rot (mit dem Zu- 

srsbegein calor en (Vollmond) Erwarten wurde satz: colorado color 

la 


Oluta 


silunar, altes System) 


cel; color plomo, luna menguante 


Abnehmender Mond O 
(Altmond) 


hier — aus Ver- 
legenheit? — wei8 


de la luna Ilena 
cuando sale) 


ausdriicklich ange- 


geben] 


Quiché (Popol Vuh) 


Hist. Reynos A und B 


Nachte des Kukurnatz-Quetzalcoatl 


3. 15—21 Nacht: Jaguar 


4 Richtungstiere (in annilunarer 
Umstellung): 


O. 1. Adler 4 [grin] 


do de la luna=la muger esta Schwarzmond N. 4, 22-28 Nacht: Blutansammlung (cf. N. 2. Jaguar 3 [weif] 
ina; esta mirando su luna, su sangre (weibliche Regel!) x-quic ,weibliches Blut“, Tochter des 
Herrn des Totenreichs in der Unter- 
welt) 
a tiernita es amarilla Zunehmender Mond W.1. 1—7 Nacht: Schlange W.3. Schlange 2 [gelb] 
(Jungmond) . 
ond; wurde erstens als ,wei8* be- Vollmond | S. 2, 8-14 Nacht: Adler |S. 4, Kaninchen 1 [rot] 
Etymologisch ist ferner pdgp ,weii* ) | Mitte 5. Hirsch 
| mit pdg »Mond= Mitte Wickelbar 5 
i i - Mixe (Sayula), Schmetter- 
Texistepec-Sayula Mixe System C aus Kulthauser Quetzal Hist. Reynos: : 
n) “A: (Sonne) B: *A und B kombiniert: coatls (Sahagun): . linge als Vorzeichen: 
DI O. griin 1 schwarz: bése; Tod 
-b O. 1. gelb O. blau O. gelb (3) . gril . 
N. 4. schw4rzlich N. schwarzgriin N. rot (4) N. wei 2 —_ pene los dias 
W. 3. blau-dunkel W. gelb W. griin (1) W.gelb 3 gelb: puro dinero 
S. 2. rot S. rot S. weiB (2) S. rot 4 rot: dia bueno 
9 weiB: heiter; guter Besuch 
_ Mixe (Oluta): ) 2 Mixe: Hauser und Welthiiter (Regenten der vier Hauptrichtungen): 
. ; ~ — _ 
_ Tata dios (viejito) regiert im: | = pee IE Texistepec: 
©. Semana Santa (Ostern: Marz- + O. Morgenstern und Sonne O. Morgenstern : O. dan ,El Viejo 
April) (Karfreitag]. Viejito fltich- | oR mdtsad tdniik ,gr. Stern“ mibix mats ,gt. at s 
oe vor ces auf Coyol- §° ndundk ,viejito“ = Atolero nditaitial ,viejito* = Atolero. ps 
hl s ¢ Entra el V., sale el sol; 
oe ty hes V. va a dormir en el oriente, 
tapado con el cielo pasa 


=: Campeche: Bacab stirbt 
_ Freitags am Tage imix 


W. N. 


S. 


Piltzintecitli Cihuacoatl — Ixtlilton 


. Satan, Teufel +> 
kdyatek (,nicht Gut‘; 
Soksduk ,uiia*; sein 

weiB 

W. Mond « pdd 

Muchacho limpio 

(Abendstern) 


debajo de la tierra 


N. dita ydgats ,Diablo“ N. Agiid Diablo“ 
rs W. dil la Vieja* 
Ww. Mond pia pai »Mond* 
J §rdx Sol, dia“ ham, him 
srg, Sréhii sol 


Mixe: 


Tribunales de las agua- e., 
Sonne: ceros: Mais 
O. Morgenstern und ( 18. April: primeros 18. April I. Mais- 
Sonne — ventaron tribunales salen los saat im feuchten 
Osthaus un dia cangrejitos colorados Tiefland 
el sol nunca se aca- gen, Ost- de la savana 
ba (como la lu- tmm, da 
na), porqué da folgt 
vuelta abajo de 
3 la tierra 
N. da vuelta abajo de aul 
la tierra aber bis 
t Nord- 
es Re- 
Jovember | 
die Nord- | 
W. Nachmittagssonne imu | I. Maisernte 10. 
= tSitimit (ci. mex. gust (und bis 15. Juli 
- tsitsimitl!) estwind; : | II. Maisernte 
feo Mitte August 
= da Siid- 
xt 
| 
S. Sonne a) mittags t 8. Mai: segundos tri- 8. Mai II. Mais- 
3 b) in der tuar bis bunales salen los can- saat im Hochland 
Ny Trockenzeit des ai Siid- grejitos azules, hasta 
if Sommers temolino) junio producen 
Anfang Mai Sonne ohne 
im Zenith fl 
_ [Plejaden _ erschei- 
nen im Marz] 
t Sonnenfinsternisse: color moreno; muyfeo por las patas delgaditas altas; tor- 
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SERAPIA nannte den Ndiidiiiai ,Dios Hijo (mayor), la luna del dia 
(Sroum paéq) und fiigte hinzu, das sei Jesti Nazareno (Tata Dios). Uberein- 
stimmend wurde erziahlt, der Alte gehe im Osten schlafen. In Verbindung 
mit dem Namen Atolero kann hier nur der Morgenstern gemeint sein. Der 
eigentiimliche Ausdruck ,Mond des Tages“ setzt den Morgenstern mit dem 
abnehmenden Monde in gewisse Verbindung. Ahnlich auferte sich auch 
_ Aranasio (Oluta), indem er fiir den Osten ,color de la luna menguante que 
baja en el oriente es el color del viejito angab. ,Luna del dia“ hat in der 
 pildlichen Sprache meiner Interpretin wohl geradezu den Sinn von ,Leuchte 
des (anbrechenden) Tages“. Néiiaitiai, der Viejito, ist niemand anderes als 
der dem altgewordenen, abnehmenden Monde verwandte Morgenstern. Er 
geht mit der Sonne, geht schlafen, wenn die Sonne aufgeht; er ist weif- 
haarig, langbartig, alt, schmutzig, in Lumpen gehiillt, krank (mit Ausschlag 
behaftet). Diese Auffassung setzt voraus, das man den Abendstern als jung“ 
_ angesehen hat, In der synodischen Venusrechnung wird in diesem Falle der 
Anfang mit dem Abendstern gemacht worden sein. 

In Nicaragua kniipfen sich an den Guegdence (mexik, = Ueuentzin), 
den ,geehrten Alten, das Alterchen‘, allerlei Uberlieferungen, in burlesker 
Form zu einem Lustspiel verdichtet, das unter dem Namen » Macho 
- Raton“ oder ,,Giiegiience* bis in unsere Zeit sich in den Dorfern bei 
Masaya erhalten hat. Brinton gab den von BERENDT im Jahre 1874 nach 
zwei Versionen gesammelten Text mit vielfach unrichtiger Ubersetzung her- 
aus im 3. Bande seiner Library of Aboriginal American Literature. Ich selbst 
konnte nach einer Kopie vom 29. Juni des Jahres 1867 (damals im Besitze 
yRamon Sufliga’s“ in Masatepe) im Jahre 1908 fast den gleichen Text mit 
 Varianten und miindlichen Kommentaren aufzeichnen. Es ist merkwiirdig, 
da Giiegiience an einer Stelle vom Morgenstern spricht. Er sagt zum Go- 
bernador (p. 40 bei BRINTON, Pp. 28 in meiner Abschrift aus Nicaragua) in 
berichtigter Ubersetzung: 


Matateco Dio Mispiales Sefior Go- 
bernator Tastuanes! 
Asa nega neme mo tinderia, 


Mata magueso mo Cabildo Real, 


alzen muchachos, miren 


cuanta hermosura! 

en primer lugar cajoneria de oro, 
cajoneria de plata, 

guipil de pecho, guipil de pluma, 
sombrero de castor, 

medias de seda, 
_ zapatos de oro, 

estriberas de lazo de oro y de plata, 

Anthropos XXIII, 1928. 


Mége unser Herrgott dich schiitzen, | 
Herr Gouverneur, Gebieter! 
Vielleicht kommt hierher dein Kaut- 

laden, 

Es mége Geleit geben dein Cabildo 
Real, 

Es mogen junge Burschen hoch- 
heben (zur Schau stellen), man 
moge sehen 

wie viel Schénheit! 

Zuerst Kisten von Gold, 

Kisten von Silber, 

Tributhemden, Federhemden, 

Bibermiitze, 

Seidenstriimpfe, 

Goldstiefel, 

Strange von Gold und Silber, 

3 
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muchintes hermosuras, alle Arten von Kostbarkeiten. 

Sefior Gobernator Tastuanes, Herr Gouverneur, Gebieter, 

asa nega neme vielleicht kommt hierher 

ese lucero de la manana, dieser Morgenstern, 

que relumbra del otro lado del mar. der leuchtet von der anderen 
Seite des Meeres®. 

Asa neca neme vielleicht kommt hierher 

esa jiringuita de oro, dies goldene Klystierspritzchen, 

para ya remediar um schon Abhilfe zu schaffen 

el Cabildo Real dem Cabildo Real 

del Sefior Gobernador Tastuanes. des Herrn Gouverneurs, des Ge- 
bieters. 


Beilaufig sei bemerkt, da Possenspiele gerade vom Quetzalcoatl-Kult 
in Cholula gemeldet werden. Der Gtiegiience scheint ein Ableger solcher 
dramatischen Scherzspiele zu sein, der sich gréStenteils in spanischer Um- 
formung erhalten hat. Da die Nicarao-Pipil aus der Gegend von Cholula 
vor alters abgewandert waren und Quetzalcoatl Ce Acatl der Hauptgott von 
Cholula und der dort ansdssigen Kaufmannschaft gewesen, scheint der Gtie- 
giience sein volkstiimliches Uberlebsel zu sein, in dem sich Spanisches mit 
Indianischem gemischt hat. Auch dies wiirde fiir die nahe Beziehung zwischen 
Morgenstern und dem ,,Viejito“ sprechen. 

Anderseits ist der Alte (Ueuetzin) in Mexiko die allgemeine Bezeich- 
nung des Feuergottes. SELER (Cod. Borat, I, 115f.) weist noch- auf Fray 
MartTIN DE LEON’s ,Camino’ para el cielo‘, Mexiko 1611, fol. 111 und 112, 
hin. HERNANDO Ruiz DE ALARCON in seinem Tratado de las supersticiones y 
costumbres gentilicas 1629, abgedruckt in den Anales del Museo Nacional 
(Mexico 1892, VI, p. 199), spricht von dem Alten und der Alten; er faft 
also den Feuergott als ein monadisches Urprinzip, ahnlich dem aztekischen 
Ausdrucke ,Mutter und Vater der Gétter“. JacINTO DE LA SERNA im Manual 
de Ministros de Indios, I, § 3, setzt das Feuer gleich Dios Espiritu Santo 
mit dem Bemerken, daS andere darin San Simeon oder San José erblickten, 
da man diese Heiligen als alte Manner abbilde. Noch andere, fiigt er hinzu, 
nannten ihn i-te-yacan-ca-tzin ,den Vorlaufer unseres Herrn“. f 

Insofern der Morgenstern vor der Morgensonne sichtbar wird, weshalb 
er ja bei den Zoque ay xeuh ,vor der Sonne“ hief, ahnelt er dem in der 
Nacht brennenden Feuer. Im Popol Vuh der Quiché-Indianer Guatemalas ist 
das Feuer noch vor dem Morgenstern und vor der Sonne dagewesen. Man 
versteht, daS der mexikanische Feuergott (To-ta ,unser Vater“) auch der 
,alte Gott“ (weue teotl) genannt und der alte Schopfer- und Himmelsgott 
Tonacatecutli als seine besondere Erscheinungsform angesehen werden konnte 
(vgl. SELER, Codex Boraia, I, 118). Als oberster Himmelsgott, zusammen 
mit seiner Gemahlin, erscheint Tonacateciitli im Verein mit Quetzalcoatl in 


° Das hat fiir Nicaragua wenig Sinn, paBt aber vortrefilich auf die Cholula-Gegend. 
Fiir diese liegen die Kiistenlander von Tabasco, Campeche und Yucatan im Osten, an der 
,anderen® Seite, am Ostmeere. ‘ 
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der Selden-Rolle unter dem Kalendernamen ce mazatl ,1 Hirsch‘. Im Codex 
Dresdensis entspricht gelegentlich hun manik (= ce mazatl) dem /tzamnda. 
Bei den Maya Yucatans hatte /¢zamna deutliche Beziehungen zum Feuer. 
Man beachte besonders die Zeremonie des tup kak »(der Brenner) léscht 
das Feuer“ am Feste Mac bei Landa (edid. de la Rada, p. 93). Bei CoGoL- 
iupo gilt Hun itzamna oder Yax-cocahmut als Sohn des unk6rperlichen 
_ obersten Gottes Hun ahku. Hun ahku ist nichts anderes als Hun ahau 
 (mexik. ce xochitl). Der Kalendername Hun ahau ,1 Herr“ legte die christ- 
liche Auslegung als all-einigen Gottes nahe. Ce xochitl ,1 Blume‘ hat nach 
mexikanischen Anschauungen nahe Beziehungen zum Sonnengott (s. SELER, 
Cod. Borgia I 25, 132). In der Wiener Bilderhandschrift sieht man fiber einem 
| Tempel zuoberst in einer Strahlenscheibe den Sonnengott; darunter in einer 
kleineren Strahlenscheibe steht das Tagesdatum ,1 Blume‘. Neben der Scheibe 
des Sonnengottes befindet sich eine rechts zur Halfte verdunkelte Strahlen- 
 gcheibe. Neben der Scheibe mit dem Datum ,1 Blume“ sind zwei kleinere 
 Scheiben abnehmender Grofe angebacht, die beide links zur Halfte ver- 
_-dunkelt sind. Die kleinere derselben ist verbunden mit vier Feldern in wink- 
- liger Anordnung, die nach den eingezeichneten Fufspuren zu schlieBen, in 
der Reihenfolge Griin, Rot, Blau, Gelb zu lesen und sowohl auf die Rich- 
' tungen W., S., O., N. zu beziehen sind. Das Datum / xochitl scheint also 
hier mit dem Monde, astronomisch vielleicht mit dem Mondjahr und dem 
' 'Phasenmond, in Verbindung zu stehen. Auch /tzamnda beriihrt sich mit dem 

 Kinchahau, dem Sonnengott (CocoLLuboO, p. 254: BELTRAN, Arte, p. 16, 17). 
" Insofern aber Kinchahau in der Reihe der Regenten der 20 Tageszeiten 
- des Codex Dresdensis dem mexikanischen NXiuhtecutli enispricht und Xiuh- 
tecitli (der Feuergott) eigentlich ,Herr des Jahres“ bedeutet und Xiuhcoatl 
,Tiirkisschlange“ mit dem Symbol des Jahres, Trapez und Strahl, ausgestattet 
ist, diirfte Kinchahau sich spater weniger auf die Tages- als insbesondere 
auf die Jahressonne bezogen haben. . 
; Der mit dem Zeichen imix (= cipactli) im Westen beginnende, lunare 
~ Turnus (W.-S.-O.-N.) findet sich auf dem wichtigen Doppelblatt des Codex 
gy Tro-Cortesianus gerade bei dem alten Gétterpaare. Dieses wohnt nicht nur im 
"  obersten Himmel, in der Mitte der Darstellung gezeichnet, sondern findet 

sich auch im Westen wieder. Der oberste Himmel heift mexikanisch geradezu 
Omeyocan, Ort der Zweiheit. Es mutet wie eine Abstraktion an, wenn das 
alte Gétterpaar des Westens im obersten Himmel thronend gedacht wurde. 
Im Westen manifestiert sich der alte Himmelsgott, sei es als Jungmond, sei 
> es ‘als Abendstern. 
‘ Ahnlich wie das alte Godtterpaar in der Mitte (oben) wohnend vorge- 
stellt wurde, von dem sich die anderen Gottheiten der Hauptrichtungen ab- 
leiten, oder dessen Grundprinzip diesen Gottheiten innewohnt, ahnlich er- 
scheint auch im Codex FrsérvAry der Feuergott als Herr der Mitte von 
Gotterpaaren der vier Richtungen umgeben. In ihn miinden oder aus ihm 
liefen sozusagen die anderen Gottheiten ; sie sind seine Erscheinungsformen. 
Der Feuergott ist ein Urprinzip, die Mutter und der Vater der Gottheiten; 


man ist versucht, zu sagen, die Idee relativer, ,zeitlicher* Géttergestalten. 
a 
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Er ist der nawhyo-tecutli ,der Hert der Vierheit“. Wurde das Feuer — im 
Sinne SELER’s — als das kosmische Prinzip angesehen, das vor der Zeit der 
Sonne und des Morgensterns in der Nacht bestand, so steckt in diesem 
Gedanken zugleich ein tiefes, betrachtendes Philosophem und Mythologem. 
Die peripheren Gottheiten sind Erscheinungen eines, wir 


wiirden sagen, absoluten Gottes, sind Wesensseiten einer © 


.Essenz*, Sonne und Morgenstern gehéren zusammen wie Mond und p 
Abendstern. Der Morgenstern geht héchstens 3—4 Stunden vor der Sonne ~ 
auf, der Abendstern um ebensoviel nach der Sonne unter. Sie verteilen sich 
auf die Tag- und Nachtseite der Welt. In der Weltnacht gab es also weder — 
Sonne noch Morgenstern; man kann aber vermuten, daf es doch vielleicht — 
Sterne, Mond und Abendstern gegeben hatte, die zur Nacht gehéren. In 
lunaren Systemen ist die Nacht alter als der Tag, ist das kosmische Urprinzip die 
Mondmonade. In spateren, solar beeinflu8ten, lunisolaren Systemen pflegt die 
Erinnerung an den Mond zu verblassen, der Mond in den Hintergrund zu 
treten. Sonne und Mond kénnen nun als gesonderte Erscheinungen des Ur- 
prinzipes angesehen werden und sogar mit dem Morgenstern eine Trias 
bilden. In der Seldenrolle gehért jedenfalls der Mond zum Tageszeichen 
1 cipactli, die Sonne aber zum Jahre / acaél (einem Ostjahr). Sie erscheinen 
am untersten Himmel, wahrend im obersten Himmel das alte Gdtterpaar 
(,1 Hirsch“) sitzt, zwischen ihnen Quetzalcoatl. 

Ximenez (Ms. Hist. de la Prov. de San Vicente de Chiapa y Guate- 
mala, Libro I, cap. 22, fol. 42) schreibt von den Indianern Guatemalas: 

,Bien claramente dicen y declaran del misterio de la Trinidad Santissima 
que son tres personas. Y un solo Dios, una ecencia y que este crid el cielo 
y la tierra sin atribuir esto a otro alguno.“ 

Hatte sich indianischerseits die Trias von Sonne, Mond ok Venus 
herausgebildet, so konnte man sehr wohl die Grundvorstellung des Urfeuers 
der Weltnacht als ,Essenz“, als ein absolut-géttliches Prinzip erfaft haben, 
ohne da8 christlicher Einfluf8 dabei unmittelbar mafSgebend gewesen zu sein 
braucht. Die christlichen Missionare scheinen anderseits die vielleicht nicht 
klaren Gedanken der Indianer noch bestimmter der Trinitaétslehre angepaft 
zu haben. 

In verschiedenen Gebieten der mittelamerikanischen Kultur hat man 
die christliche Trinitatslehre in etwas verschiedener Weise mit den indianischen 
Hauptgottheiten zu verschmelzen versucht. Im mexikanischen Bereicn ist 
der ,alte Gott das Feuer, der Herr der vier Richtungen. Aber Timal-Quetzalcoatl 
heiSt auch die ,Erneuerung des Alten“, welcher Alte sich sowohl auf den 
Abendstern wie auf den Mond (Jungmond) bezogen haben kann, wenn man 
,alt“ hier auf friihere Zeiten bezieht. Man kann unter ,alt* hier jedoch auch 
den als Morgenstern ‘altgewordenen Planeten Venus verstehen. In beiden 
Fallen liegt eine altertiimliche Auffassung Zugrunde. 

Bei den Maya von Campeche ist innerhalb der Trinitat nach P. FRAN- 
cisco HERNANDEZ (bei Las Casas, Apologética Historia, cap. 123) der, mit 
Hobnil vergleichbare, Bacab soviel wie Gott Sohn gewesen. Ihn hatte die 
Jungfrau Chibirias (ix-Chebel Yax) geboren, die bei Gott im Himmel wohnt. 


Ae ee ee 


Ergebnisse einer mit Unterstiitzung der Notgemeinschaft usw. 785 


| Bacab ,Hauptling, Jiingling‘ wurde von Eopuco (Ah-uoh-puc = Damon der 
| Vernichtung und Diirre in einem der Biicher des Chilam Balam, nach SELER Cod, 
| Borgia I, p. 322) getdtet. Er starb am Tage imix und war drei Tage tot. Da 
| .in diesem Zusammenhange vom ,Freitag“ die Rede ist, dari man wohl an den 
 Karfreitag denken, wie ja auch Nddaiiiai bei den Mixe sich jedes Jahr zu Ostern 
_ vor dem Bésen auf eine Palme im Osten fliichtet. Die drei Tage des toten Bacab 
» erinnern an die Worte der SERAPIA, wenn sie von Dios Padre = srox , Sonne“ 
t bemerkte: ,fué el espiritu de una persona que regreso despues dela muerte 
_y se puso sol y dia‘. Bacab der Maya entspricht also vielleicht genauer 
dem Tezcatlipoca. Icona (richtiger /tzamnd), Gott Vater innerhalb der Maya- 
‘Trinitatsauslegung, wiirde als Kinchahau mit der Sonne (Jahressonne) zu 
| verbinden sein. Urspriinglicher ware aber die Beziehung zum Abendstern 
_ und zum westlichen Jungmonde, als Erscheinungsformen des alten obersten 
_ Himmelsgottes. Der Gegensatz von /tzamna und Kukulcan in Yucutan, wo 
Kukulcan dem Morgenstern entspricht, la8t /tzamndé im besonderen auch als 
_ Abendstern deuten. 
_ Die Maya-Trinitat erwahnt weiter Ekchuah, der die Erde mit aller Not- 
i durft fiillte, als Heiligen Geist. Ekchuah ,Schwarzgesicht“ (oder Ekchuh 
' ,Schwarzer Skorpion“ ?) ist soviel wie Ek-ich-uah, vergleichbar dem mexi- 
kanischen ixtlilton; er war der Gott der Kaufleute und Kakaopflanzer. Er verrat 
bei Landa(ed. de la Rada, p. 84) Beziehungen zu den drei Herdsteinen des 
_ Feuergottes. Im Codex Dresdensis tritt er unter verschiedenen Tageszeichendaten 
auf, die auf ein kompliziertes Wesen schliefen lassen (Mondgott, Tepeyol/otli, 
Ueuecoyotl, Xolotl). Ich getraue mich noch nicht, die eigentliche Natur Ekchuahs 
- zu deuten. Wenn Bacab sich auf die Sonne, /tzamnd auf den Abendstern 
q (Venus) bezdge, wiirde man bei Ekchuah an den Mond zu denken haben. 
y Da neben den drei Hauptgéttern der Maya-Trias noch ixchebel yax 
und deren Mutter Hischen (= ixchel) = Sta. Ana genannt werden, die mexi- 
 kanisch je der Xochiquetzal und der Tonantzin-Toci gleichzusetzen und 
- Géttinnen von Mondcharakter sind, so fallt dem Ekchuah eine eigene my- 
| thologische Bedeutung zu. Man méchte an eine mannliche Erganzung dieser 
- Mondgéttinnen denken, zumal auch Xochiquetzal in m4nnlicher Gestalt in 
mexikanischen Bilderschriften vorkommt. 

Die Beziehung des Heiligen Geistes zur Jungfrau Maria beleuchtet das 
iiber Asunciona-Carnaciona der Mixe Gesagte. Die Beziehung der Maria zur 
Xochiquetzal = Xquic bietet gliicklicherweise XIMENEZ. Er schreibt in seinem 
Manuskript, Buch I, cap. 23, fol. 44, da8 in Guatemala ,poco despues de 
-conquistados que ollendo las vidas de Xptto y de N. Sefiora, de Sn. Juan 
Baptista y de Sn. Pablo y otros. que los Pes. les ensefiaban se lebanto un 
yndio mexicano, pseudoprofeta, que ensefiaba que hunahpu era Dios, y que 
_ hunhunahpu era el hijo de Dios, Xuchinquetzali (que es mexicano) y aqui 
xquic Sta. Maria, Vaxaquicab Sn. Juan Baptista, Huntibax Sn. Pablo.‘ In 
~ den Scholien des XIMENEZ, die SCHERZER in Wien 1857 herausgab, heiBt es 
etwas abweichend: ,y asi se vid por el efecto luego el error que se levant6 
en este reino de Guatemala recien conquistado que todos abrazaron luego, 
que Hunhunahpu era Dios, al que los predicaban, y Hunahpu era Filius 
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Dei, y Xuchinquetzali, que er la que en esta lengua laman Xquic, era 
Maria Santissima, y que Vahixquicat era San Juan Bautista, y que Hunti- 
batz era San Pablo.“ 

Ist also Xochiquetzal = Xgquic = Ixchebel yax Sta. Maria, so ist Hischen 
(Ixchel), deren Mutter, = Tonantzin-Toci = Sta. Ana. Hunhunahpu bzw. 
Hunahpu gleich Gottessohn entspricht nunmehr dem Bacab der Maya, Da 
Hunahpu und Xbalangue im Popol Vuh Sonne und Mond verk6rpern, ist 
die Auffassung von Hunahpu = Bacab = Sonne (Jahressonne) gerechtlfertigt. ~ 

An einer anderen Stelle seines Manuskriptes fiihrt XimENEz, Buch 1, $ 
cap. 22, fol. 42, noch an: ,el Pe. (Padre) se llama Huracan nima caculha, ~ 
y el hijo Chipicaculha y el Espiritu Santo rraxa caculha, lo que dise ser 
madre del hijo se llama xquic, quiere decir sangre, antepuesta la x per ser ~ 
nombre de muger.* Hier ist also xguic ,weibliches Blut‘, eigentlich Schwarz- — 
mond, abgesondert von der eigentiichen Trias. In dieser scheint chipi-caculha 
den mexikanischen Gott Xipe zu enthalten, der in einer Handschrift in Paris 
einmal in der Zusammensetzung Xipe metztli ,Xipe der Mond“ als theo- 
phorer Eigenname begegnet. Sollte chipi-caculha nichts mit Xipe zu tun haben, 
so kénnte doch Rraxa Caculha ,griiner C.“ mit Xipe etwas in Verbindung 
stehen. In aztekischer Auslegung bedeutet Xipe == Xiu-é soviet wie ,Herr der 
griinen Vegetation* oder ,des griinen Edelsteines*. Rraxa Caculha als 
Heiliger Geist entspricht dem Ekchuah als Heiligem Geiste bei den Maya. 
Uber die Beziehung von Ekchuah zu Xipe vergleicht man SELER im Codex 
Borgia-Kommentar I, p. 334. Xipe oder der rote Tezcatlipoca (Tlatlauhqui 
Tezcatlipoca) ist ein Mond-, Erd- und Vegetationsgott. Ekchuah, der die 
Erde mit allem Nétigen fiillte, wiirde gut dem Wesen Xipe’s nahekommen 
und gestatten, in Ekchuah eine mannliche Erganzung der Mondgottin zu 
sehen. Auffalligerweise schreibt XIMENEZ in seinem Manuskript, fol. 43, statt 
Ekchuah deutlich xtruac (,,hart6 la tierra de todo lo que ubo menester“ — 
zitiert von ihm nach Las Casas, der die Nachrichten aus Campeche erhielt). 
Vielleicht ist Ekchuah richtiger in weiblicher Bildung mit Prafix x- zu ver- 
stehen, obgleich das x bei XIMENEZ in diesem Falle ein Schreibfehler fiir 
ek (,schwarz“) sein kann. Wie dem auch sein mag, in beiden Fallen diirfte 
der Heilige Geist (Ekchuah), sei es in mannlicher, sei es gar in weiblicher 
Form, mit dem Monde in Verbindung gebracht worden sein. Falls Ekchuah 
der Maya eigentlich weiblich gelautet haben sollte (x/ruac in jedenfalls ver- 
derbter Schreibweise bei XIMENEZ), wtirde die d4uBere Gleichsetzung mit Xquic 
der Qu’iché-Indianer eine vollkommene sein. Es ist méglich, daB der eigen- 
tiimliche Erd-Mond-Gott Xipe, der Herr der Vegetation, der bei den Azteken 
kein einheimischer Gott gewesen ist, einmal eine schwarzmondartige Erd- 
Mond-Gottheit bezeichnet hat, dem lunar eine weibliche Farm entsprochen 
haben miifte, namlich Xguic ,weibliches Blut“. 

Im Popol Vuh wiirde Xbaquiyalo als eine mitternachtige Sonne an-— 
gesehen werden kénnen. Ihr Name enthalt das weibliche Prafix x- und 
den Stamm bak ,Knochen‘. Sie ist die Frau Hunhunahpu’s, von dem sie 
zwei Affen als Kinder erhielt und der seinerseits mit seinem jiingeren, ledigen 
Bruder Vukub Aunahpu zusammen in der Unterwelt zugrunde geht, aber 
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mit der Xquic in tibernatiirlicher Weise Hunahpu und Xbalanque erzeugt. 
Stellt diese neue Generation eine neue mythologische Schicht von Sonne 


und Mond dar, so ist Hunahpu = mexik. 7 xochitl = dem Sonnengott der 


Mexikanischen Auffassung (vgl. Tonatiuh, Xochipillt). Xbalanque, was etwa 
soviel wie ,weiblicher Jaguar“ bedeuten mag, kann nicht die schwarze Form 
des Mondes sein, die durch Xquic gegeben ist, sondern mu in der mannlichen 
Gestalt dann den Lichtmond bezeichnen, wenn Hunahpu wirklich die Sonne ver- 
kérpert. Vorausgesetzt, daf diese Auffassung des Popol Vuh wirklich richtig ist, 
so ist sie aber gewi8 nicht die urspriingliche. Vielmehr diirfte Hunahpu eigentlich 
den Mond (Vollmond), Xbalanque die Nordsonne bezeichnet haben, und zwar 
die Sonne im Nordzenith entsprechend dem Tezcatlipoca, dessen Tier der 
Jaguar ist und der als Gott des Toxcatl-Festes die Jahressonne im Nord- 
zenithstande vertritt. 

Demgema8 miiften Hunhunahpu und Xbaquiyalo, die altere Genera- 

tion, einmal frither lunar je Mond und Unterweltsonne gewesen sein, da 
»Knochen* ja das Totenreich, die Unsichtbarkeit unten in der Unterwelt, 
andeutet. 
Bs ftihrt hier zu weit, die verwickelten Rollen von Hun(hunjahpu 
und Vukub hunahpu, mexikanisch 1 xochitl und 7 xochitl zu entwirren. 
Mythologisch gehdren beide verschiedenen Schichten an. Dies zeigt sich 
namentlich in den mexikanischen Vorstellungen angedeutet, wo 7 xochitl 
(= sette Rose des Cod. Vat. A. 12 vo.) Tonacatecutli bezeichnet, wahrend 
7 xochitl auch auf dem Kopf einer steinernen Coatlicue (SELER, ges. Abh., 
Il, 845) vorzukommen scheint, endlich auch fiir den Sonnengott Xochipilli 
verwendet wird. Der Wechsel von Mond- und Sonnenanschauungen tritt hier 
besonders deutlich hervor. ' 

Geht man bei der Beurteilung der Kalendernamen 7 xochitl und 1 xo- 
chitl von 1 cipactli aus, so fallt dem Tage 7 xochitl der 20. Tag, dem Tage 
1 xochitl der 40. Tag zu. In der Mondrechnung von 28 Tagen bedeutet 
7 xochitl dann den abnehmenden, aber 1 xochitl = 40 = 28 + 12 den zu- 
nehmenden Mond kurz vor dem Vollmond. Dies ist wahrscheinlich die ur- 
spriingliche Auffassung gewesen. Spater hat sich daraus fiir die erwahnten 
beiden Kalendernamen die Auffassung von Mond und Sonne bzw. von Sonne 
und Mond entwickelt. 

Auf 1 xochitl folgt im Ansatz der mexikanischen Venusphasenrechnung 
unmittelbar 2 cipactli als Beginn der Sichtbarkeit des Abendsterns. Diese 
Rechnung liegt einer Stelle im Codex Vaticanus B. (Blatt 71) zugrunde und 
derselben Rechnung gemaf ist es, wenn der Tag 4 olin, der Geburtstag der 
Sonne, zugleich — von 2 cipactli aus der 260 + 237. Tag — das Ende der 
Sichtbarkeit des Morgensterns bezeichnet, der in der Historia de los Reynos 
vom Sonnengotte besiegt wird. 

Die Tagesdaten 7 xochitl, 1 xochitl und 2 cipactli wiirden im voll ent- 
wickelten Kalender der Mexikaner die auch sonst belegbare Trias Sonne — 
Mond (oder Mond — Sonne) und Planet Venus bezeichnet haben. Vielleicht 
ist hierin einer der Griinde zu erblicken, warum der Ansatz der astronomi- 
schen Venusrechnung auf den Tag 2 cipactli zuriickgreift. Allerdings er- 
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scheint dieser Tag auch in gewisser Abhangigkeit vom Datum 1 acatl, der 
von 2 cipactli aus gerechnet der 13. ist. 
Man erkennt, in wie wunderbarer Weise der mittelamerikanische Ka- 


lender ausgebaut worden ist, wie mexikanische, Mixe- und Maya-Vorstellungen — 


dazu beitragen, die astronomisch-mythologischen Gedankengange des weiten 
Kulturbereiches dieser Vélker immer klarer verstehen zu lernen. 

Die nahe Verwandtschaft des Mixe-Flutmythus mit der mexikanischen 
Uberlieferung ergibt sich aus folgendem Bericht: 

Text nach der Historia de los Reynos de Colhuacan y de México en 
lengua Nahuatl (Boturini, Catalogo del Museo Indiano, § VIII, No. 13); In- 
ventario de los mapas y demas papeles, Inventario Segundo No. 16, apud 
Pefiafiel, Monumentos del Arte Mexicano Antiguo, p. 58). Originalkopie von 
der Hand Don Fernando de Alba Ixtlilxochitls im Museo Nacional de México. 

Es werden die vier Weltalter nacheinander aufgezahlt: 

1. Ocelo-tonatiuh ,Jaguar-Sonne*‘ . . . . 676 Jahre. 
2. Eeca-tonatiuh ,Wind-Sonne“ 1). 4%), 3064. 4, 
3. Quiauh-tonatiuh ,(Feuer)Regen-Sonne* . 352 , 
4, A-tonatinh ,Wasser-Sonne*” 2 soso 576 soy 


In § 1 hei®t es, da8 nach der Uberlieferung am 22. Mai 1558 n. Chr. 
2513 Jahre vergangen gewesen waren. 

Hiervon entfallen 2028 Jahre auf die genannten vier Weltperioden, 
mithin 2513 — 2028 = 485 Jahre auf die Zeit nach der vierten Sonne. 
1558 — 485 Jahre fiihrt auf das Jahr 1073 n. Chr. Zieht man davon die 
676 Jahre der ,Wasser-Sonne* ab, so kommt man auf das Jahr 397 ny Cite 
als den Beginn des vierten Weltalters, dessen Wasser 52 Jahre bestand. Dies. 


wiirde auf 1073 — 52 — 1021 n. Chr. fiihren. 


Inin tonatiuh nahui atl itoca 

Auh inic manca atl ompohual xihuitl on 
matlactli omome. 

Iniquey inic nauhtlamanti nenca ipan na- 
hui atl in tonatiuh catca. 


Auh inic nenca centzon xihuitl ipan matlac- 
pohual xihuitl epohual xihuitl ie no 
ipan caxtol xihuitl oce. 

Auh inic popoliuhque apachiuhque mo- 
‘cuepque mimichtin. 


Hualpachiuh in ilhuicatl; ca cemilhuitl 
inpoliuhque. 

Auh in quiquaya nahui xochitl 

in intonacayouh catca. 

Auh niman ye mononotza in teteo quitoque 

Aqui in onoz? 

ca omoman in ilhuicatl, 

ca omoman in tlalteuctli, 

aqui onoz, teteoyé? 

Ic nentlamati 


Die Sonne namens ,4 Wasser“ 
Und das Wasser daterte 52 Jahre, 


Die Bewohner, die als die vierte Abteilung 
lebten, das war zur Zeit, wo ,4 Wasser“ 
Sonne war. 

Und sie lebten 400 dazu 200 dazu 60 dazu 
15 und 1 (= 676) Jahre. 


Und sie gingen zugrunde dadurch, daB sie 
von Wasser iiberflutet wurden, sich in 
Fische verwandelten. 

Der Himmel stiirzte ein; an einem einzigen 
Tage gingen sie zugrunde, 

Und ihre Speise war ,4 Blume‘, 

das war ihre Nahrung. 

Und danach beraten die Gotter, sie sprachen. 

Wer wird (auf der Erde) wohnen? 

Gegriindet ward der Himmel, 

Gegriindet ward die Erde, 

Wer wird (auf Erden) wohnen, o Gétter>? 

Dariiber bedenken in Bekiimmernis 
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Vorbemerkung. 


Die Richtungsturni der Tabelle gelten fir die nérdliche Erdhalfte 

ndere Mal als ,Planeten*, Wird der von O, tiber S, nach W, verlaufende 

4 Vergleich eur ersten Bewegung gewissermaven enlgegengesetzt, 
Platon (im Timéus) nennt den tiglichen Umschwung des Fixste 


» des F aren”, die Bewe f inks t A 
wegung ok Anderen*, die Bewegung nach Links, Halt man daran fest, da den Griechen seit der Zeit Homers O, als Rechts galt, so ist bei Platon 


die erste Bewegung O, 8. — W, — N, 


die zweite Bewegung O, N, — W, 
In der heutigen Astronomie wird die Bewegung der Planeten als 


4 ; ; »fechisliufigs esehe a sie iber § 
himmels vou O, liber S, nach W, ist dann eigentlich linksliufig, E Hig" angesehen, 66 sie von W, Ober &, macs O13 


O, = Bewegung nach R, 
Bewegung nach L, 


Da die Bezeichnungen rechts- und linksldufig verschiedenen Sinn } 
prograd” zu sagen, Die entgegengesetzte Bewegung der Planeten, insbesond 
sonst in der Astronomie die zeitweise scheinbare Bewegung eines Planeten yon © nach W 

1s sowie die ,prograde* Prizession der Aquinoktie on in der 7: oe 
Mondes ec progré r Aquinoktien wurden in der Tabelle fortgelassen, 


Astronomisch kalendarische Zeiteinheiten und | 
astronomische Bemerkungen 


Namen der Turni 


sonstige Richtungen der Turni 


Naturtag und Tageszeiten von zunichst I, Hemerosolar re) S 


. WwW. — Nz 
unbestimmter Linge. - ; 
nprograd Morgen Mittag Abend Mitternacht 
. | — 
Astronomisch: | aif 
sichtbar unsichtbar 


a) Sonnentag 24 Std. 
b) Sterntag 23 Std, 56 Min, 
c) Mondtag 24 Std. 50 Min. 


Proto-solar 


Vgl. Azimuth (Stidweite) eines Sternes, Nullpunkt des 

Horizontes der Stidpunkt. Er wird astronomisch von 

O, nach W, bis 360° im Horizont gezahlt oder 180° 
dst]. und 180° westl, Azimuth 


=== 
Anfangspunkt der Ekliptik und des Aquators 
ist der Friihlingspunkt; von ihm aus wird 
astronomisch von W, nach O. herum 360° 


Il, Mensilunar 
»retrograd* 


Tabelle 3, q ' 
le 3, Zur Erlauterung eines Teiles der in der Abhandlung herangezogenen Richtungeturni. 


7 pettckelentigt sind vor allem die scheinbaren Bewegungen von Sonne und Mond einmal im taglichen Umschwung als ,Sterne”, das 
gliche Umsehwung als eiufachste nattirliche Norm angesehen, so ist die andere Bewegung des yon W. tiber $ 


, nach O, gerichieten Tumus 


mhimmels die Bewegung ,des Selbigen“, die Bewegung nach Rechts; die Babnen der Planeten (durch den Tierkreis) dagegen die Be 


thnoastronomisch betrachtet, ist aber der tagliche Umscl ins — a omy wind, Des Ggiepe harp ehe ées Pisses: 

und Allgemeine, die entgegengesetzte Planetenbewegung das Abweichende und Besondere, Die groveren Pioneer ee pa Mae Mond, prterenbrbsgrjao Oe OS ae 
, ‘ ‘ee Malle < nb Eiy, 

aben, je nachdem O, als R, oder L, gedacht werden kann, empfiehlt es sich, fir den taglichen Umschwung der Sterne von O. nach W. 

ere der Jahressonne und des Mondes im Monat ist dann setrograd, d. b, von W, nach O, gerichtet, Allerdings bezeichnet retrograd 

. Dieser Sinn soll der Bezeichnung ,retrograd“ in der Tabelle nicht beigelegt werden. Die ,prograde* Knotenbewegung des 


se 


Standpunkt und Orsientierung vom Beschauer aus der 
Welt bzw. dem Weltwesen gegentiber 


Orien 


ierung zunachst nach dem jeweiligen Stande der 
Gestirne, namentlich der Tagessonne. In astronomisch 
fortgeschritteneren Systemen iteilung in ,Stunden“ 
(24 Stunden, 12 Doppelstunden). Alterifimlich ist die 
Einteilung des Tages in 16 Abschnitie in China. 


Zunachst besteht ‘keine feste Systembildung durch Be- 
ziehung auf Rechis und Links. 


a) Tagsonne sichtbar vor einem, Hauptpunkt Mittags= 
Stiden oben; Norden unten, hinten. 
b) Sterne nachis am Himmel oben; Polarsiern oben. 


1 7 a  —————— 


Feste Systembildung durch Verkniipiung der Himmels- 
richtungen mit Rechts und Links. Im junaren System 


gezihlt a) siderisch W = S, = O a N. ist der W. gegentiber dem O. DEPOIENeh, da im W. der 
— SSS Mond zuerst wieder sichtbar wird. 
9. Gewisse Sternbilder des Ekliptikalbandes 1, wachsende Entfernung des Mon- 
und des Aquatorialbandes werden in der des von gewissen Sternen 
Reihe der 27 (28) Mondstationen 2. sich wiederholender Stand des 
zusammengefaft Mondes bei denselben Sternen Sf | 
° i j i i] | 
a) siderischer Monat, zirka 27 Niachte (Konjunktionen des Mondes) 2 [Abend] [Mitternacht] [Morgen] [Mittag] | Kardinal: W. — Ss. — Oo — N 
(27, 32166 Tage) } 3 W. — s&s — O. =) sue R. (2) vorn L. «ai hinten 
b) ecodiscnct Monat, zirka 291/, Nachte | 6) synodisch = retae Voll- Isetotes Newent | 
(29, 53009 a 7 4 4 Viertel mond Viertel (Schwarzmond) | Dekuman: w— &% — @ =| xz 
Mondphasen aupt-, 4 Zwischen- ao eS ee : Sees FS 
phasen; oye : . zunehmend abnehmend <a | reese = cae sat 
rank, to 
{c) 28 Nachte] [c) rituell] | VY a Oo — Nj 
| 7 14 21 28 
cS ee f | 3 * ee be = 
¥ Freies Mondjahr (in Beziehung zum Ill. Annilunar a W. _— S. — O. _ N. Kardinal: = Sa eS 
= Naturjahr): »tetrograd* a Friihling Sommer Herbst Winter R vorn L. hinten 
a) siderisch 27 X12=324 5 Dekuman: W. = ~§ — De =] 
b) synodisch 291/, X 12—354 & hinten R. vorn 1. 
cr K6rper: w. — S§& — oOo — N 
‘on den 27 (28) Mondstationen dienen 12 = ee L sane R. 
Is Monate. Beginnendes 12-System, das = (Haugh tes 
mahlich Ekliptikalband und Aquatorial- Jahres) 
and in Tierkreisbildern und Ahnlichem be- 
errschend zu solarer Bedeutung gelangt 
Das Naturjahr wird scharfer gefaft im IV. Lunisolar 0... SF Sa we eae Kardinal: Al 5. ee 
Sonnenjahr: 1. ,prograd“ Friihling Sommer Herbst Winter Sas vorn R. hinten 
) Rundjahr 360 Tage angeglichen an I § Dekuman: hinten L vorn Rechts 
b) Wandeljahr 360+5 Tage = 
Allmahlich wird Ausgleich zwischen Mond- ES 
rechnung und Sonnenjahr angestrebt: 9. ,retrograd“ j O. = N.! — - W. — S. Kardinal: 0: = N. — w-— & 
c) rituelles Jahr 28 X 13364; 13-System Friihlin Sommer Herbst Winter L. hinten R vorn 
y g 
(Mittelamerika). Dekuman: _ hinten R.! vorn L! 


d) gebundenes Mondjahr als Ausgleich von 
synodischen Mondjahr und tropischem 
Sonnenjahr in Perioden. 


Festes Jahr (tropisches): V. Annisolar *Seit 390 v. Chr. Friihlingspunkt bei @ Arietis; um 


1. julianisch: 3651/, Tage »retrograd* 3244 v. Chr. bei « Tauri 
_ (45 v. Chr.) a) geozentrisch W. = 2S ee On 3 
2. gregorianisch: 365 Tage, 5 Stunden, scheinbare Orte der Sonne. Rich- a) } Frithling Sommer Herbst Winter 
(1582 n. Chr.) 48 Min., 47°38 Sek. tungssinn in heutiger Astronomie Widder Krebs Waage —_Steinbock 
= biirgerlich »techtlaufig, d.h. von W. (L.) nach 
Das siderische Jahr (365, 25636 Tage) O. (R). Die Zeichen werden von po} —- wm | ™ —- 8B 
setzt Kenntnis der jahrlichen Prazession W. nach O, herumgezahlt. bat b) 5 Waage Steinbock Widder Krebs 
voraus 3S 
i i ° 21. Ill 21. VI 23. IX 23. XIl 
Ekliptik ein Kreis mit 12 Zeichen WB gi hie a 
c) relativistisch } 


rein rechnerisch wird es als gleich- | 
gliltig hingestellt, ob der Stand- | 
punkt heliozentrisch oder geozen- | 
trisch gedacht wird, Streng physi- 

{ 


kalisch erscheint jedoch nur der 


Dr. W. Lenmann, 6. Mai 1928. : 
heliozentrische zuldssig. 


in Apanteuctli, Tepanquizqui, 
—Tlallamanqui, Huictlollingui, 
 Quetzalcohuatl, Titlacahuan. 
Auh ininxiuh catca ce calli 

-auh in cemilhuitonalli nahui atl. 
 Inic poliuhque, moch poliuh in tepetl. 


“Auh inic manca ompohual xihuitl on ma- 
tlactli omome. 
_ Auh inic tzonquica in inxiuh. 


in itoca Nota auh in icihuauh itoca 
Nona quimilhui; 

Maca octle, xixtlagotlaca[n] xiccoyonican 
in cenca huei in ahuehuetl, auh ompa 
on callaquizque iniquac in Tozoztli in 
mohualpachilihuiz in ilhuicatl. 


‘Auh oncan callacque niman ye quinpe- 
— pechoa quimilhut. 

Can centetl in ticquaz in tlaolli, 

no centetl in mocihuauh. 

Auh in oquitlamique oxalquizque, 


~ oncan coyahuactiuh in atl, 
aocmo molinia in quahuitl. 


| michin. 

Niman ye tlequauhtlaca, auh niman ye 
 quimoxquia in mimichtin. 

Niman ye huallachia in teteo in Citlal iu- 


_ icue in Citlallatonac, quitoque : 


 ,Teteoyé aquin ye tlatlatia? 

t aquin ye quipochehua in ilhuicatl 2“ 

h niman ic hualtemoc in Titlacahuan 
in Tezcatlipoca, niman ye quimahua 
ee quilhui: 5 

_, Tei nit[t]a, tle mai?“ 

Niman quimonquequechcoton in tzintlan 
 quimontlatlalili in intzonte con ie chi- 
chime mocuepque. 

“Auh inic pocheuh in ilhuicatl ome calli 
a> xihuitl. 


‘Der aufsteigende Rauch erziirn 


_ Niman ye qui[n] nahuatia in titla[caJhuan | 


10 Chantico, die Feuergéttin von Xochimilco, 
te Tonacatecutli; er verwandelte deshalb die Géttin in einen 


; ‘Hund; ,Neun Hund* war der Name der Géttin (vgl. Cod. Vat. A fol. verso). 
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die mit dem Sternengewand, der Sternen- 
sonnengott, 

Apanteuctli, Tepanquizqui - 

Tlallamenqui, Huictlollinqui 

Quetzalcohuatl, Tezcatlipoca. 

Und ihr Jahr war ,1 Haus* 

und der Tag einer des Zeichens ,4 Wasser“. 

Sie gingen zugrunde dadurch, dafi alle Berge 
niedergerissen wurden. 

Und (die Flut) dauerte 52 Janre. 


Und damit gingen zu Ende ihre Jahre. 

Danach befahl (der Gott) ,wir sind seine 
Vasallen* dem namens Nota (,mein 
Vater“) und seiner Frau namens None 
(,meine Mutter“); er sprach zu ihnen: 

Es soll nichts mehr (geschehen). Zimmert, 
hdhlet einen sehr grofen Toxodium 
(-Stamm) aus, und dort sollt ihr hinein- 
gehen zur Zeit des Tozoztli (-Festes) 
(zur Zeit des Wachens), wenn der Him- 
mel einstiirzen wird. 

Und da gingen sie hinein, da mauerte er 
sie (der Gott) ein und sprach zu ihnen: 

Nur ein Maiskorn sollst du essen, 

ebenso eines deine Frau. 

Und nachdem sie es aufgegessen hatten, 
auf dem Sande angelangt (festgefahren) 
waren, 

verlief sich dort das Wasser, 

nicht mehr bewegte sich der Baum. 

Da wurde (der Einbaum) geéfinet, da finden 
sie Fische. : 

Da bohrten sie Feuer, da brieten sie sich 
die Fische, 

Da schauen her(ab) die Gétter, die mit dem 
Sternengewand, der Sternsonnen(gott),. 
sie sprachen: 

»lhr Gétter! wer verbrennt da etwas? 

wer rduchert den Himmel an?“ 

Und darauf stieg (der Gott) ,Wir sind seine 
Sklaven*, Tezcatlipoca, (vom Himmel) 
herunter, da schalt er sie, er sprach: 

,Was sehe ich, was geht da vor sich?“ 

Da schnitt er ihnen den Kopf ab, ,setzte 
ihnen den Kopf hinten (am unteren Ende 
des Rumpfes) an; dadurch verwandelten 
sie sich in Hunde”. 

Und da& der Himmel angerauchert ward, 
(das war) im Jahre ,2 Haus‘. 


briet sich in der Fastenzeit einen Fisch. 
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zcatqui iye tehuantin inie ye tonoque inic 
huetz in tlequahuitl. 


zcatgui inifc] huetz tlequahuitl, iquac nez 
in tletl, 


Auh inic tlayhouatimanca cempobual xi- 
huitl ipan macuilxihuitl. 

Auh inic moman in ilhuicatl [in tlalli] ce 
tochtli xihuiil. 


Auh in omoman, auh niman ye quipoche- 
hua in chichime in yuh omito in nipa. 


Auh ca ¢atepan in huetz in tlequahuitl, 
in tlequauhtlaz in Tezcatlipoca in ye 
no ceppa ic quipocheuh in ilhuicatl ipan 


Prof. Dr. WALTER LEHMANN, 


Das hier ist (die Erzahlung), wie bei uns, | 
die wir (hier auf Erden) wohnen, der — 
Feuerbohrer niederkam. ; ; 

Das hier ist (die Erzihlung), wie der Feuer- © 
bohrer herabfiel, damals erschien (ward 
erfunden) das Feuer. a 

Und die Zeit, da Dunkel herrschte, das sind — 
25 Jahre [d. h. von 2 calli bis 1 tochtli]. 

Und daf gegriindet wurde der Himmel [und — 
die Erde], (das war) im Jahre ,1 Kanin- — 
chen‘. ‘ 

Und nachdem er gegriindet worden war, — 
und sogleich raucherten ihn die Hunde 
an, so wie dort gesagt worden ist. - 

Und danach fiel der Feuerbohrer nieder, 

Tezcatlipoca brachte den Feuerbohrer her- — 
nieder, rducherte damit wiederum den © 


xihuitl ome acatl. Himmel an, im Jahre ,2 Rohr*. 


Das im vorstehenden Texte erwahnte 7ozoztli-Fest geht dem Toxcati- 
Fest unmittelbar um 20 Tage vorher, das in Mexiko den Nordzenithstand 
der Sonne feierlich beging, Im Jahre 1519 n. Chr. fiir 19° nérdlicher Breite 
fiel Toxcatl etwa auf den 9. Mai. Es ist sehr auffallig, daB-Atanasio de Dios 
(aus Oluta) mir als , Tribunal del primer aguaceo (del verano)“ den néu hamu 
, viento grande = ventarén* angab, und zwar den 18. April nach dem , estilo 
antiguo anterior“. Im feuchten Flachland, fiigte ATANASIO hinzu, beginne am 
18. April die erste Maissaat. Als zweiter Tribunal de los aguaceros wurde 
der 8. Mai von Atanasio angegeben. 


Der Gott des Uei-tozoztli-Festes, das dem Toxcatl-Feste vorherene war. 


der Regengott 7/aloc zusammen mit der Maisgéttin Chicomecoatl (= Xilonen). 
Das Tozoztli-Fest wird also recht passend mit der Mexikanischen Flut- 


sage verbunden. Der Zusammenhang ergibt sich aber erst deutlich aus den — 


klimatischen Eigentiimlichkeiten der Jahreszeiten, insbesondere dem Auf- 
treten regenbringender Winde. Sehr merkwiirdig ist, daB ATANAsio fiir den 
Ostwind ausdriicklich nur den einen Tag, den 18. April angab, mit dem 
Zusatz: viene la lluvia de la casa del viejo sin norte, Iluvia de verano 
(feiner Regen). 

Der 18. April und der 8. Mai, die genau 20 Tage auseinander liegen, 
sind also offenbar bei den Mixe-Indianern hervorragend wichtige Tage, die 
teils mit dem Regen, teils mit der Maissaat, teils mit defn Erscheinen be- 
stimmter Krebse in Verbindung gebracht werden. Gewohnheiten dieser Tiere, 
deren zeitliches Auftreten auffallig bestimmt ist, lassen sie gleichsam als 
Geschépfe erscheinen, die Einflu8 auf den Regen und dadurch auf das 
Gedeihen der Kulturgewadchse (wie des Maises) besitzen. Die zeitlic hen Ver 
haltnisse sind fiir das tiefere Verstandnis des Mexikanischen Kalenders von 
Bedeutung. Der wirksam gedachte Einflu8 gewisser Tiere auf Klima und Vege- 
tation dagegen driickt geradezu das aus, was in einem grofen Teil der 
bunten und verwickelten Malereien der Nazca-Kramik der Peru-Kiiste bilder- 
schriftartig wiedergegeben ist. 
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: Was das Auftreten des Ostwindes nur an einem Tage, dem 18. April 
_ betrifft, so ist damit vielleicht nur der Beginn der Maissaat gemeint, die an 
_ diesem Tage in der Niederung von Oluta stattfinden soll. 


SchluBbemerkung. 


B. Die trinitarischen Auslegungen, welche die Gottheiten der mittel- 
4 amerikanischen Indianer teils noch heute wie bei den Mixe-Zoque aufweisen, 
 teils in alter Zeit durch die Missionare erfahren hatten, sind fiir die Mythologie 
von besonderer Bedeutung. Dariiber hinaus gehend, scheinen sich die theo- 
 logischen Gedankengange der Indianer bereits vor der Zeit christlicher Be- 
; - einflussung um die Idee einer zentralen Gottheit bewegt zu haben, wie sie 
auch unter anderem:in den Kostiimen vier verschiedener Gottheiten, die 
gesandt hatte, deutlich zum Ausdruck kommen. Hier treffen religidses und 
philosophisches Denken in der Wurzel zusammen. Man darf allerdings hier- 
: bei wohl nicht dieselbe abstrakte Klarheit voraussetzen, wie sie in mittel- 
_alterlichen esoterischen Darstellungen der Trinitatslehre mit erlautenden Bei- 
F _ schriften gegeben sind. Daf es sich aber in beiden Fallen um ein und das- 
~ selbe Grundproblem handelt, unterliegt wohl keinem Zweifel. Die erwahnte 
 mittelalterliche Auffassung in ihrer dogmatischen Auspragung, scheint iibrigens 
)  deutliche Spuren eines Zusammenhanges mit der antiken Uberlieferung auf- 
_-Zuweisen, deren Hoéhepunkt die platonische Ideenlehre bildet. 


\ : 


Konig Motecuzoma an den Eroberer Cortés als Quetzalcoatl zum Geschenk ° 
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Proverbes et contes Haya. 
Par R. P. CESARD, des Péres Blancs. 
(Suite.) 
Chap. Il: Les vertus et les vices. 
Préliminaires. 


1° Atavisme, 2° force de la passion, 3° force de l’habitude. 

A. Vertus. L’humilité, la pitié, l’esprit de corps, la correction, la prudence, 
lespoir, la justice. : 

B. Vices. L’orgueil, la haine, l’astuce, la gourmandise, la paresse, 
Vopiniatreté, le mépris, la crainte, la médisance, la colére, la calomnie, l’envie, 
la présomption, la coquetterie, l’ingratitude, l’empressement, |l’imprudence, 
le désespoir, le mensonge, la curiosité l’inconstance, la routine. 

Ce chapitre est trés important, il nous fournit des bases pour étayer 
la morale chrétienne, faciliter sa compréhension et intéresser un auditoire 
indigéne a des vérités abstraites qui autrement le laisseraient froid. 

Quelques mots d’abord sur: 


1° ?Atavisme — diiment constaté. 


1° Mukama wa kaze takachwa — Les habitudes ne changent pas. 

2° Nkuzibwe yazara empangazi— Un méchantaenfanté un mauvais drole. 

3° Akarondora kaita — Les vices héréditaires détruisent la famille. 

4° Obwihwa bubi bugiza omwana amaisho g’ekibunu — La vilaine 
parenté fait naitre des monstres. 


2° La force de la passion. 


La passion non combattue est maitresse chez l’homme. 

1° Enfuzi erafa baginaga ab’omwonyu — L’orphelin mourra, tué par 
ceux qui lui prodiguent le sel. 

Habitué a une nourriture délicate, il ne pourra tenir devant les miséres 
de la vie. 

2° Empenaheni ahenahena ebyayo — Le méchant finit par abimer ces 
biens. A force de suivre ses instincts, ses passions, il détruit sa santé et son 
honneur. Tant va la cruche 4 l’eau qu’a la fin elle se casse. 

3° Nyamulia akamoi: akabili arakalire — Qui dit:, «j'ai mangé un 
grain de café» en a mangé un second, récidive. 

4° Enjuma bakura, tajuma omoi — Qui méprise les vieillards, ne 
méprise pas un seul. Qui spernit modica, paulatim decidet. 


3° La force de l’habitude a été finement observée. 


1° «Nikwo akatura», kiita omurwaire — «C’est toujours la méme 
chose» a tué le malade. 

2° Mukaikuru yazinire tahwa itengya amabega — La vieille qui a 
beaucoup dansé ne cesse de faire marcher les épaules. 
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3° Aha zigija etalia ukeke* eba etagyeteirwe — \l n’y a pas de vache 
ayant vélé qui ne mange du chiendent, si elle ne le fait pas, c’est qu’elle 
n’en a pas trouve. 

4° Gatagata tigebwa owabo embeho — L’eau tiéde n’oublie pas le 
_ froid de chez elle. Chassez le naturel, il revient au galop. 


1° Les vertus — Engeshozirungi. 
Le Muhaya n’en connait qu’un petit nombre dont il parle d’une facon 
explicite. Mais connaissant tous les vices et les condamnant par le fait il 
recommande les vertus contraires d’une fagon implicite. Les vertus morales 
sont donc fort bien connues et estimées. L’indigéne pratique ces vertus non 
a cause de Dieu, mais plutét 4 cause du prochain ou a cause des avantages 
personnels qu’il en espeére. 
A. Vhumilité et la douceur — Obwetohya n’obufura. 
1° Omusigirie anaba® kuguru kumoi — Le remplagant (du chef) lave 
une seule jambe. Il ne peut rien décider d’important. 
2° Ow'emoi fetulizas — Celui qui n’a qu’une vache ne siffle pas. 
3° Omuti ogworoba tiguhendwa muyaga — L’arbre qui céde au vent 
nest pas brisé par lui. 
40 Obugambage bukakiza enyarubabi+ — Le manque de nocivite de 
la couleuvre a fait son salut. 
5° Ekigambo kirungi kiraza empisi aba rugo® — Une bonne parole 
fait passer la nuit au léopard dans |’enceinte. 
'B. La pitié, la miséricorde — Obuganyezi. 
Elle lui arrache de belles paroles, quoique par nature il soit plutot 
dur et cruel. ; 
1° Omwa bukya nibaganya bakaita onwa bukya nibasheka — La 
maison frappée par le malheur finit par perdre la maison heureuse. Ne 
insultes miseris! 
20 Nfubirwa mugisha togiima mpambo — Au malheureux tu ne refuses 
pas des semences. 
39 Omuzana aganyirwa ayamugendeire — La servante est en pitié a 
“ celui qui la surveille. Il se rend compte des travaux qu’on lui impose et 
de leur cété pénible. 
C. Esprit de corps. 
Cette qualité est connue et elle existe de fait dans les familles et les 
royaumes. On se tient les coudes et Vhistoire du passé nous relate plus 
dune victoire due a cette union parfaite des sujets autour de leur prince. 


1 Enkeke. Appelé aussi rumbugu: chiendent. Il abonde dans I’'Ihangiro, indice de la 
fertilité du sol, mais pénible a l'agriculteur. 

2 Le Muhaya allant nu-pieds doit se les laver tous les soirs. Ce soin rendu pat la 
femme a son mari est exigé par le protocole — le refuser — cas de divorce. 

2 Le richard siffle pour appeler les bétes nombreuses dont il s’enorgueillit, le pauvre 
ne le fait pas. 

4 Nyarubabi. Couleuvre verte comme la feuille de banane, d’ou elle a tiré son nom. 

> Allusion au dire de la mére pour empécher son enfant de pleurer «je te donnerai 
au léopard>. Le léopard le croit et attend en vain 4 la porte. 
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1° Wajuma akainami, oruhabyo rwagubwa kubi® — Quand on insulte 
ce qui est courbé, le ruhabyo se sent mal. 

2° Enju yahya, ekisika kiti: ndikange — La maison brie, la cloison 
dit: «jy appartiens». 

D. La correction. 


Le muhaya manque souvent a ce grave devoir, surtout par rapport 


aux enfants. Il est faible et ces derniers en profitent. Le missionaire a beau- 
coup a lutter contre cette mentalité laissant aux enfants la plus grande liberté, 
ne s’inquiétant pas ou ils passent la nuit et leur donnant carte blanche pour 
ceci et cela. L’indigéne tombe vite aussi dans l’excés opposé, punissant avec 
la derniére rigueur pour des bagatelles. 

1° Ka bagambira abali nsi, abali eiguru bahuliraho — Lorsqu’on fait 
la lecon a ceux-ci, les autres en profitent. 

2° Bahana owo gulimu — On fait la monition 4 qui a du coeur. 

3° Aho bata akakumu niho amahira galetwa — Ou on met le doigt, 
c'est par 1a que passe le pus. Lorsque la correction tombe juste, elle est 
efficace. 

4° Empisi k’enyampira eibare eti: «norwo wesiza, wakahulira» — 
Lorsque le léopard péte sur la pierre, il dit: «Bien que tu te taises, tu 
las entendu.» 

E. Prudence — Okwekenga. 

Voici toute une liste de conseils, remarques, marqués au coin d’une 
rare prudence. Si les Bahaya les mettaient en pratique au lieu de les citer 
seulement ils seraient vite parfaits. 

le Basingo, mugenda mwashamire-bati: ekigwa tikiraga — «Fourmis, 
vous marchez la bouche ouverte». Elles répondent: Ce qui tombe, ne 
s’annonce pas. 

2° Enyenje nkuru™ titwa bushera — Le nyenjé agé n’est pas briilé 
par la bouillie de sorgho. 


3° Ashambya omutwe, amigamiga aha gwe — Qui veut acheter une 


téte, se tate la sienne (car il devra la porter chez lui). 

40 Ekyakuteire omukono tikikutera omunwa — Qui t’a blessé au bras, 
ne te blesse pas a la bouche. II faut étre pris pour étre appris. 

5° Eyekengera eli nto efa garalemaire® — Qui se surveille de bonne 
heure mourra les cornes recourbées c’est-a-dire dans un agé avancé. — 

6° Omwana owo otazaire® togira oti: ndakutera — L’enfant qui 
n’est pas le tien, tu ne menaces pas de le frapper. Car cela t’aménerait la 
haine des parents. 

7° Akashdénju akatera mukabaro k’okabona okachwisa ekibanja — Le 
baton qui frappe la femme de ton mari, si tu le vois, tu le jettes en dehors 

Rae i 


© Ruhabyo, couteau recourbé dont on se sert pour enlever les fenilles de bananier 
les plus hautes ou ébrancher un arbre. 

7 Nyeuje. Insecte du genre forficule, il avance ses deux tepaities pour se rendre compte 
si la bouillie n’est pas trop chaude. Les poules sont trés friandes de cet insecte. 

* L’antilope pousse d’abord droit ses cornes, avec l’age elles retombent en amriere. 

* Le pere seul a qualité pour chatier l’enfant. 
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de la bananeraie. C’est une autre femme qui parle; le polygame les frappe 
toutes un jour ou |’autre. 

8° Enjubu eragire teyata bwato — Vhippopotame qui s’est montre 
ne renverse pas la barque. 

9° Nshonzi, olerera; lero nakukwasa eshabo — Poisson, tu es glissant, 
mais je t’attrape avec de la boue. 

10° Omushuma omubikisa — Le voleur, on le met gardien de ses biens. 
q 11° Nkaruka entara*® karai, enjura etakagwire — J’ai tressé mon 
_ parapluie de bonne heure, avant les pluies. Prévoyance. 

12° Azaire omwojo tomwangirira’® — Celle qui a un enfant male, tu 
ne l’épouses pas. 

13° Ekibi okyaka omuhoro kitakatemire — Au méchant tu enléves 
Yarme avant qu’il n’ait frappé. 

1 14° Omurumwa enjoka yekenga omunyai — Celui qui a été mordu 
par tn serpent craint meme un lézard. 


Le principe: il ne faut pas remettre au lendemain ce que l’on peut 
faire aujourd’hui, lui est si connu qu'il ’exprime @’une fagon parfois saisissante. 
1° Ka bihore, abilia n’abagenyi — Qui dit: «quelles refroidissent (les 
bananes)» les mange avec des étrangers. 

9° Endinda kusera egura emungu — Qui attend pour vendre plus cher 
) vend des denrées gatées. 

| .— 3° Empisi ekereirwe Reraba omu rume rw’empita, rugiita — Un léo- 
 pard attardé, quand il passe dans la rosée du matin (qui touche au village) 
_. y trouve la mort. . 

. 40 K’ozengerera omu iramu, ekisezi kikushangayo** — Si tu tattardes 
dans l’estimation (d'une chose) le fait d’acheter cher ty trouve. 

see 5° Omuhima ka azengerera aha mwaro, alemwa aliaho enfi — Le 
noble qui s’attarde au port, finit par y manger du poisson. 

6° Ka bikanye, afa atashweire — Qui dit: «Que la dot soit riche» 
meurt sans s’étre marié. . 

F. Vespoir — Eshiibi. ‘ 

£ Quand il s’agit- d’obtenir les faveurs des grands, le Muhaya se livre a 
toutes les espérances qu’il reléve par des proverbes assez expressifs. 

1° Akasimasima kazaza omuli mpako — A force de frapper on fait 
-un trou a I’arbre. 

2° Zakuba ibanza, ez’amahereruka ishasa — Ce devrait étre le com- 


oa 10 L’hippopotame est craint a cause de sa furie, si on l’a vu, 
faire un détour avec la barque. - 

‘t Nshonzi. Le goujon qui glisse facilement entre les doigt. 

2 Les Bahaya s’abritent contre la pluie a V'aide d’une sorte de chapeau chinois tressé 
avec des roseaux et les feuilles séches de bananier, c’est le ntara. ; 

13 La femme qui a eu un garcon d’un premier mari quittera le second pour s’établir 
avec son enfant parvenu a lage adulte. 

“4 Quand Vindigéne achéte, il est long 4 se décider, toujours défiant et toujours volé. 

48 Les nobles de certains royaumes doivent s’abstenir de poissons; d'autres peuvent en 

manger. Il s’agit des Baziba pour qui la chose est interdite. 
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mencement; ce qui vient en dernier lieu fait bien souffrir, Rira bien qui rira 
le dernier. 

3° Ayakwa enkumanya, tanaga ngata** — Qui est dépouillé par un 
de sa connaissance, ne jette pas sa ngata. 

4° Azengerera aha musheka™ aiyaho ehire — Qui cherche bien sur le 
musheka finit par trouver un fruit mir. 

5° Ashenya ahekire aliba azirugaho —. Celle qui cherche du bois, un 
enfant sur le dos, ne fera pas toujours ce travail. L’enfant grandira et le 
fera a sa place. 


G. La justice — Okugarura buli muntu ekye.. 

Le Muhaya connait cette vertu. Il se la représente comme nous, pesant 
les motifs d’agir et les jugeant a leur poids véritable. C’est une justice 
évidemment toute payenne, un peu a la oe des juifs et qu’on sera curieux 
de connaitre. 

1° Akutera omu kutwi, omutera omuliisho — Qui t’a frappé a l’oreille, 
tu le frappes a l’ceil. Par exemple me disait un vieux, ,quelqu’un taccuse 
de voler, tu l’accuses de meurtre‘. 

2° Engaruleyo teba burogo — Rendre un coup n’est pas empoisonner: 
on peut le faire. 

3° Ahendwa emikomo niwe ayangire kwara — Celle a laquelle on a 
tordu les bras c’est celle-la qui avait refusé de faire le lit. 

4° Waba akashegeshe**, wakabukira nyin’omusri! — Tu es porc-€pic 
et tu as insulté le maitre du champ! 

5° Nyokozara kakugemulira oburoi bw’ omushunga, iwe omurongora 
eskyoma ky’enkukumbu — Lorsque ta belle-mére te ravitaille avec du, sorgho 
non-écrasé, tu lui donnes en échange un méchant bout de fer. 


6° Ayaleba atakomye, bamuroga eliisho — Qui regarde a la dérobée 
(le voleur), on lui créve I’ceil. 
7° Abehyera Omukama abembat® — Qui ment au roi est comme le 


lépreux; on le lie. 

8° Ebyokuha enyenje obiha orububi — A qui te donne un perce-oreille, 
tu donnes une araignée. A bon chat, bon rat. 

9° Jsho na nyoko Ogura nabo2#® — Méme avec ton pére et ta mére 
tu marchandes. ; 

10° Ekikubinga irai kikwiyaho ebitetero, ohinduka ota — Celui qui 
court longtemps apres toi, tu te retournes et tu frappes. 

11° A’abona enjoki niwe atahura omuliro — Quand les abeilles vous 
envahissent, on va chercher du feu (pour les enfumer). 


* Negata. Petit coussinet en feuilles séches de bananier qu’on met sur la téte pour 
porter les fardeaux. f 

 Musheka. Arbre produisant des fruits acidulés. 

8 Akashegeshe. Le porc-épic vit aux dépens des cultures, c’est dans son interét de 
lier amitié avec le maitre du champ. 

Le lépreux est cantonné dans un village a part, la lépre saute une génération, mais 
est fatale. 
*° Coutume des Bahaya, l'enfant achéte et vend aux parents et vice versa. 
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12° Atakutolera ruzingo, totora kirwiwi — Celui qui ne prend pas 
dans ses bras ton enfant chétif, tu ne portes pas son gros enfant. 

*. 13° Omugenyi atwete talemwa irongoro — Le visiteur qui a apporté 
_ quelque chose ne manque pas son contre-cadeau. 

14° Akukiza emperwa, akukiza eirogo — Qui a davantage d'argent, 
se paie plus d’empoisonneuts. 


2° Les vices — Emize. 

A. Lorgueil — Eikuru. 
L’orgueil qui est la racine de tous les vices fait sentir son empire chez 
_ le Muhaya. Il semblerait que les moins favorisés des dons de l’esprit et du 
- cceur dfissent y échapper. Il n’en est rien, et pourtant lorgueil est consi- 
 déré comme un vice et souvent les événements vérifient la parole de Notre 
Seigneur. «Qui s’éléve sera abaissé». 
f 1° Ninye mbimanya bakamutuma katokoro — Celui qui dit: «C’est 
_ mon fort» a été envoyé au labyrinthe. 
_  —-2® Wayeraza omu gati otaina kifumbata®* — Tu tinstalles au milieu 
et tu n’a personne qui consente a coucher avec toi! 
. 3° Entale shaija ekajuga eti: lyange! omukazi eti: likwatanisibwe — 
Le lion male s’écrie «le désert est 4 moi»! La femelle dit: Il est 4 tous les 
7 deux». aR 

4° Omukungu w'amalimi agerera mbali atalikutwara — Le chet or- 
gueilleux dépasse sa juridiction. 

5° Nikwo ngatora, akagwamu tinta aha nsi — L’habile a parer les 
coups de lance est tombé sur un autre qui ne rate jamais son coup. 

6° Nikwo mbazara aitwa eya mwendai — Qui dit: «C’est comme 
cela que je les enfante», a été tué par le neuvieme. 

7° Obwesiga ruzaro bukakonora enkukuru®» — Le fait d’avoir con- 
fiance dans l’enfantement a fait perdre des branches a |’euphorbe. 


B. La haine — Enobi. 
Le Muhaya est haineux par instinct: ce vice est comme le ferment du 
- paganisme. Il dit lui-méme en opposant sa race a celle des Européens: 
«Nous, les indigénes, les non-murs (ababisi) nous nous haissons — tandis 
que vous les Blancs vous vous aimez les uns les autres». 

Il ne croit pas facilement au bien qu’on veut lui faire, y voyant tou- 
jours d’aprés sa mentalité, des motifs intéressés. 
De plus les superstitions, les agissements des sorciers qui en vivent, 
ont décuplé ces occasions de hair le prochain. Ainsi aucune mort n’est jugée 
‘naturelle et on recherche avec soin quia été cause du décés. Nos chrétiens 
‘eux-mémes ont beaucoup a lutter pour échapper a ces jugements archité- 
méraires et Ase dépouiller des sentiments de vengeance qui dans leur fond 


intime s’agitent toujours. 


21 Comme les nuits sont fraiches, on dort l'un contre l’autre pour se réchauffer. 

22 Enkukuru. Euphorbe géant, arbre 4 candélabre, symbole de Yorgueil, dont les branches 
servent decharmes pour combattre la stérilite. 
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1° Omubi niwe anyampa omu rufu*® — Celui qu’on déteste, cest lui 
qui est inconvenant dans le deuil. 

20 Mbali orwango, enjura egwa omu marungu — La haine est comme ‘ 
la pluie qui tombe dans le désert; elle ne profite a personne. Voila donc sa 
condamnation. 

3° Kishaija ki! ogiterwa mwatani wawe — Quel sale petit homme 
C’est ton voisin qui te fait donner cette insulte. 

4° Karagata aruga enju eli — La trahison sort de la maison voisine. 
On n’est trahi que par les siens. 

5° Altera embwa nahiga omukama wayo — Qui frappe un EIBEN en 
veut a son maitre. 

6° Kakaikuru ka Kiziba, olimira ki*+? okwezi kwemire! ati: ninyenda 
Kiziba k’eigara — La petite vieille du Kiziba, que cultives-tu la, a l’'approche 
de la lune? elle répond: je veux anéantir le Kiziba (en irritant les Esprits). 

7° Akunoba ashendekereza akutonga — Celui qui te hait fait la con- 
duite A celui qui te réclame une dette. 

8° Endya mabanja eti: obutakai bunyimukire — Le faiseur de dettes 
dit: la terre m’ensorcelle — Le méchant est hai a cause de son iniquité, 
non du fait des Esprits. 

9° Kyeba omugambi, omugambirwa aba nakimanya — Celui qui la 
dit, Poublie; celui a qui on I’a dit ne l’oublie pas. Voila le désir de la 
vengeance finement exprimé. 


C. L-astuce ne lui déplait pas, et il raille son absenc 


1° Washaza mahyo habili nk’embanda — Tu as coupé des deux 
cétés comme le sabre. 
2° Wabikisa omufu empisi! — Tu confies 4 I’hyéne un cadavre! 


D. La gourmandise — Omururu, oburushu. 

Bien qu’il ait bonne bouche a occasion le Muhaya blame la gour- 
mandise. Etre gourmand pour lui ce n’est pas précisément se réserver pour 
les fins morceaux et faire fi des autres, mais c’est se trouvant attablés en 
compagnie penser: «mes hétes sont agiles 4 manceuvrer le poignet (om 
mange, en mettant la main dans le plat commun, mais avec la plus grande 
propreté) ils vont me priver» et alors il prend bouchées doubles, en silelees 
pour n’en rien perdre. ; 

Kozara omurushu, omutweka aha kikare — Si tu cidguee un gour- 
mand, tu l’envoies a la capitale pour le guérir. Il verra les chefs manger de 
la viande et lui n’aura que de maigres restes. 

A Particle repas, nous avons vu d’autres proverbes auxquels je renvoie 
le lecteur. : be 


23 Orufo. Le deuil. Il dure deux ou trois jours pour un enfant, un mois pour un adulte 
et une année pour un roi, défénse est faite de travailler. On se réunit ala maison mortuaire, 
et on y passe le temps... 4 faire bombance. 

** Lorsque la lune parait, c ‘est féte: défense est faite me travailler sous peine de voir 
les Esprits s’irriter. 
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E. La paresse — Obunafu. 

Be On dit par euphémisme «travailler comme un négre» et pourtant-ce 
west guére que depuis l’arrivée des Blancs qu'il s’applique au travail. Est-ce 
a dire qu’il aimait la paresse? Non, car il raille les paresseux. 

1° Katesigwa, lima engemu ati Kikongoro ekibanja n’ensheshe — Ka- 
tesigwa (nom incarnant la paresse) cultive la bananeraie! Il répond: a la 
forét se trouvent des bananeraies en masse. Insouciance. 


; 2° K’ohulira Burigi ekamisa otwarayo enumi! — Tu entends dire 
qu’au Burigi le lait est abondant, et tu y envoies un taureau! 
3° Ajukanira okulya, tajukanira kulima — Qui a grande envie de 


' manger n’a pas grande envie de travailler. 
. 4° Enkoma mbi elibya omutere — Mal ficeler (le paquet) fait baisser 
le prix. ; 

5° Osiga omwawe guraire, ogya enju eli oti: «hemba**, ndagure» — 
Tu laisses le feu s’éteindre chez toi et tu vas dans la maison voisine dire: 
«allume pour que j’emporte du feu». 
6° Atachuba® talima — Qui n’a pas d’amour-propre ne travaille pas. 
C 7° Akabambire nyinako kahaga mifunyo — Ce qui est tendu par son 
“maitre ne fait pas un pli. Louange du travail personnel. 


fF Opiniatreté etmentétem ent, — Obutahulira. 

: A en juger par le grand nombre de proverbes qu’on peut placer sous 

cette rubrique, on dirait que c'est 1a son vice dominant. Pour l’ordinaire 

_ ce vice est tourné en dérision et il n’est pas rare qu’on ne nous en montre 
les conséquences funestes. 

1° Neira ekyo ngambire abyehatira — Celui qui ne se dédit pas doit 

faire la cuisine (sa femme le quitte). 

a 2° Tingasiga, tasiga ntome — Qui dit: «je ne quitte pas la biére» ne 
sort pas sans étre battu. 

3° Entagambirwa akasabara obwato bw’eibumba — Le tétu s’est em- 

barqué sur un bateau d’argile. 

. 4° Tinyolekerwa agoya eijwi — L’incorrigible finit par détremper de 

la cendre (at lieu de farine). 

5° Timpanwa akashenya omu kibira kya mpiga maitani — Qui dit: 

«je ne recois pas de remontrances», ressemble a celui qui a fait du bois 

dans la foret de «je cherche ma perte». 

6° Timpulira bakuru akafuruka yemishana — Que dit: «je n’ecoute 

pas les anciens» ressemble @ celui qui a abandonné sa maison en plein 

_ jour (par conséquent s’est couvert de honte). 

7° Nkokwo Kato ayesirwe nyina akanga — C’est comme Yenfant que 

sa mere appelle et qui refuse de venir. Le chien de Jean de Nivelle. 


25 Avant l’apparition des allumettes, cétait tout un travail de faire du feu avec des 


batonnets. ; 
28 Les femmes ont cet amour-propre. C’est 4 qui dépassera la voisine en champs de 


culture. 
rc 


ne 
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8° Bakutaisa ebitukura, wakoma entuku zemilinzi*? omu mutwe — 
On te défend le rouge et voila que tu te mets des fleurs de milinzi sur la téte. 

9° Wasirika obubandwa, washobora eiraru*® — Tu empéches la sor= ~ 
cellerie et tu prénes I’hystérie. [ 

10° Omukama arafa atwara engoma ye kubi — Le roi qui n’écoute © 
pas gouverne mal et perd son royaume. 

11° Timpanwa agenda na nyina aha ‘kishenshe — Qui dit: «je ne~ 
suis pas frappé» reste accroché aux jupes de sa mere. 

12° Omuraru akokya enyanja ati: k’oraba otahire, orabarabaruka — 
Le fou a mis le feu A la mer, il dit: tu ne briileras pas, mais tu pétilleras. 


atgaiatets “A selthe 


iyrtos 


13° Aruga aha rwizi ati: tirugera — L’entéte qui revient du fleuve 
dit: elle ne coule pas (l'eau). 


G. Le mépris — Okugaya. 

Le manque de respect lui est assez naturel et pourtant il ne le loue 
pas et en montre les inconvénients. Il méprise le faible, mais craint celui qui 
lui en impose. ; 

1° Kohulira otaroga, ebikere bitemba engemu oliyo** — Lorsqu’on dit 
que tu n’es pas ensorceleur, les crapauds montent aux bananiers en ta 
présence. On méprise celui qui est faible. 

2° Omuzana kulia obushwa, omugole asheshemukwa ebyoya — Rien ; 
qu’a voir les ailes des fourmis mangées par l’esclave, la jeune mariée se 7 
trouve mal. Mépris du noble pour I’esclave. 

3° Agaya Omukama abutege aba nashabuka — Cant qui méprise la — 
force du roi, va s’établir ailleurs, pour éviter d’étre vaincu avec lui. 

4° Obuteragaza bukaita Mashanda** — «Ne pas s’essuyer les mains» 

a causé la perte de Mashanda. 

5° Atakunira munyanya takunira iba — Quine respecte par son frére, 
ne respecte par son mari. 

6° Nyin’enju ka agonza ekihaha bakyeta eini — Si le maitre de la 
maison veut manger du poumon, on I’appelle du foie en signe de respect. 


H. La crainte — Obutini. 


La crainte qui agite l’indigéne souvent dicte ses actes dont elle est avec 
l'amour propre un des grands mobiles. Elle est bien dépeinte. 
1° Okwo Ishaza agizire, etanu zolekayo — Comme le roi l’a décidé, 
cest ainsi que tu agis. 
2° Ekyemerwa embeba, omunyai tigwemerwa — Ce qu'on ose avouer — 


21 Milinzi. Buisson épineux qui constitue la plupart des enceintes et porte des fleurs 
d'un rouge vif, éclatant. 

*® Firaru. L’hystérie et la sorcellerie sont synonymes, comme il l’a été expliqué dans_ 
larticle: Comment les Bahaya interprétent leurs origines. 

* Barogi. Les empoisonneurs, qui jettent de mauvais sorts sont censés opérer avec 
des crapauds, des lézards ou des cadavres. 

°° Mashanda. Type de Vimpoli, de l'irrespectueux. Un jour il accepta des grains de 
café sans s’essuyer les mains (on doit le faire avec certaines feuilles odorantes) et fut mis a 
mort pour ce manque de politesse. 
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_ cest d’avoir tué un rat, on n’ose avouer avoir tué un lézard, car on passerait 

‘pour empoisonneur. ; 

‘e 3° Balingaba rwange, tanyaga — Qui dit «je serai chef 4 mon tour» 
ne pille pas, mesure de prudence. 


: I. La colére — Ekiniga. 
Le Muhaya se met facilement en colére—en état d’ivresse il peut 

devenir dangereux—le plus souvent il vomit des injures, mais il n’aime 
pas les gens coléres et cela l’étonne de l’Européen. 
1° Omuzizi azimbwa eitwe — Celui qui a défense de faire ceci ou 
cela est toujours de matvaise humeur. 
2° Enyampira kiniga ayeniera — Qui se met en colére se fait du tort 
a lui-méme. ; , 
J. La médisance et la calomnie — Okugeya n’okuhangirira. 
q L’explication de ces deux points de morale: médisance et calomnie, 

‘mest pas vite saisie par les indigémes. Ayec ces deux proverbes on les met- 
trait facilement sur la voie. 
1° Bakajerera abalima eirai, lero kahasha alikweganyayo? — Ils ont 
‘critiqué ceux qui ont travaillé des années, que diront-ils de ceux qui ont a 
peine touché a l’ouvrage? 
i): 2° Obwongu bwa muha* gubweterwa gutabulia — La citrouille ap- 
_ pelée cervelle de chacal, le chacal lui donne son nom, mais ne la mange pas. 


K. Venvie et la convoitise — Eihagiko — Okwegomba. 
Ce sont deux passions bien communes qu’on voudrait parfois cacher 


aux regards d’autrui, mais que le Muhaya met a nu avec la plus grande 
finesse. La conclusion sera doit les refréner sous peine de vivre malheureux 
et d’étre en butte aux moqueries de l’entourage. 

7 1° Ataina mulinga ati: nigununka*? — Qui n’a pas de bracelet en 
“ chivre’ dit: il sent mauvais. Le renard devant la treille: ils sont trop verts. 
—s- 2 Babigabira abaana — aba tagobeirwe — Qui dit: «on les a distri- 
 buées aux enfants (les choses convoitées)» n’a rien recu. 

rs) 3° Omurungi w’ enju eli lakutera akanyago — Une beauté éprise d'une 
autre demeure n’excite pas ta convoitise (car tu y perdrais ta peine et ton 
temps). 
a 4° Kabeba okaitwa, ebike ebingi biliho — La petite souris a été tuée 
par un peu de nourriture (placé dans le piége) ailleurs il y a beaucoup de 
"provisions. 

- 5° Ataina mpaya agonza kubaga — Qui n’a pas de bélier veut égorger. 
«6° Ow’ amairu ashahirirwa eiguzi — Qui a des désirs d’acheter est 
—arrété par le prix. 

7° A’kahyo kashalira enaku liba liisho — Le petit couteau qui tranche 
Jes malheurs, c’est |’ceil. L’ceil convoite et pousse a lactivité. 


* 31 Omuha. Le chacal — plutét rare — parfois on l’entend glapir. 
2 Mulinga. Gros bracelet en cuivre forgé a l’Usswi et porté surtout par les vieilles, 


3 cette mode tombe de plus en plus. 
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8° Empisi ekatwara engoma z'embandwa eti: ka ndebe ekiragitera 
ishaija — Une hyéne a emporté les tambours du sorcier, elle dit: Voyons — 
en quoi il pourra désormais se glorifier, orgueil abaissé. 1 
9° Ka mbulie, nkabwelimira, egiza omukaikuru eibondo — Le dicton © 
«Que je le mange, je I’ai cultivé» engraisse la vieille femme. 7 


L. La présomption — Okutebalira. 

Le téméraire comme de juste est victime de son audace. 

1° Amaizi gaita enzihi — L’eau a tué le nageur. 

2° Omwitirwa w'amaizi agwa mbali amanya — Celui qui se noie — 
tombe justement a I’endroit qu’il connaissait bien. 


M. La coquetterie — Okwechuma. 


Les dames et demoiselles Haya ne le cédent en rien a celles d’Europe — 
pour faire valoir leur beauté. Les cheveux crépus sont ordinairement rasés, — 
mais les parfums sont a l’ordre du jour: beurre mélé a des plantes aro- 
matiques. Le nec plus ultra de la coquetterie c’est de s’étre frotté de beurre 
du haut en bas de telle sorte que sous l’action du soleil le corps brille 
comme un miroir. 

Nyechuma ashahirwa akashare kasha — La belle est attrapée par 
absence du beurre, Elle va a sa boite de parfum et la trouve vide, quelle 
scéne prise sur le vif. 


N. ingratitude — Okutasima. 

Ce vice lui pése sur le coeur, lui coupant bras et jambes. Ainsi averti — 
le Muhaya se montre-t-il reconnaissant? Dans la plupart des cas, on pour- 
rait l’affirmer, cependant il arrive qu’il oublie ce grand devoir. Je me rap- 
pelerai toujours un individu nommé Kishota auquel le lion avait mis les 
reins presque a nu et que nous avions arraché a la mort a force de soins. 
Plus tard la mission n’avait pas d’ennemi plus acharné ni de détracteur plus 
violent. 

1° Entaijuka elia omutima gw'emanzi — L’oubli ronge le coeur du 
brave. 

2° Ebitaina mahyo* bihenda omugongo — Un travail sans encou- 
ragement casse les reins. : 

3° Nkalera enjoka omu nsano — Jai élevé un serpent dans la farine. 
Le villageois et la serpent de La FONTAINE. 

4° Entatira mukago eti: nkamira katai** — Qui ne rend pas les bons 
offices exigés par le pacte du sang dit: «qu’est-ce que j’ai avalé». ~ 

5° Noita aho oikara’ nk’enjoga — Tu salis l’endroit ot tu reste comme 
la cruche d’eau (il faut aller remercier). . 

6° Ensi ekaleta, orwinamo* rukabura — La terre a rapporte, la re- 
devance n’est pas venue. f 


33 Mahyo, mahyoge. Encouragement prodigué a quiconque travaille. ; 

3* Allusion au dernier acte du pacte de sang ou les deux amis avalent quelques gouttes 
de sang l’un de I’autre. ‘ 

35 Orwinamo redevance que touche le roi, le chef et le proprietaire du terrain. 


, 
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7° A bona nyina akuzire ati: ebyajugire mawe bikafa ki? — L’ingrat 
qui soit sa mére vieillie dit: «pourquoi avoir gaspillé ses biens pour la 


; 8° Noshusha embwa, ekyo baha ekairukya — Tu ressembles au chien 
qui s’enfuit avec ce qu’on lui donne. a ih j 
_. 9° Wabona empiya, watentemura enkuru!—Tu as vu une jeune (femme) 
et tu renvoies l’ancienne! . oF 

: 10° Nkutambire emirai®® oiruke, onsige! — Je t’ai arraché les tiques, 
et toi tu te sauves et me laisses! ; ie 

11° Atalyo aigana afire — L’absent équivaut au mort. Loin des yeux, . 


loin du coeur. 


O. L’-empressement. 

Le Muhaya n’a pas Vagitation fiévreuse du civilisé, il prend le temps 
_ comme il vient et loue beaucoup la possession de soi. Les raillerie abondent 
concernant les empressés soit a agir soit a parler, quelques-unes remarquables 
de finesse et d’a propos. 

a 1° Egenda mpora enywage — La vache qui avance doucement dans 
 Yeau boit bien. 

. 2° Bwangu eyaka —- La hate gaspille. 

= 3° Mpora mpora ekalia ebya muno — Pew a peu a mangé les biens 


) de beaucoup (dans les proces). 

; 4° Oguraraba gubanza obututu — L’arbre qui donnera commence par 

un petit bourgeon. 

/ 5° Atabaza agamba munyanya — Qui ne s’informe pas demande sa 
 cousine en mariage (empéchement radical, d’aprés les coutumes). 

R 6° Bwangu bushweza omubi, omurungi akukora amajutai — «Vite, 

vite», marie un laid. Celui qui est beau commence par te faire de la graisse 

cest-a-dire te faire la cour. 

7° Alikushoita abona ahunire — Celui qui marche sur la pointe des 


_ pieds surprend celui qui est aux aguets. 


8° Ntura nimpesha akati, nabona enyondo — Depuis longtemps je 
_forgeais avec un maillet, enfin je posséde un marteau. 
te 9° Ekiija bwangu, kigenda bwangu, enkoko ekanya etekukuse — Ce 


_ qui vient vite s’en va vite, la poule se soulage et ne se torche pas. 

10° Enkoko%" eti: akaro kalinya karungi, endijo eti: kubona mbali 
 otaraire — Un coq dit: ce village 1a bas est bon (pour la pature), un autre: 
«Comment le sais-tu, 14 of tu n’a pas couche». 

: 11° Ikengya nka nokamisa ente olibasire orusinjo ati: nimpiga kugi- 
tema — lkengya, iu trais la vache le pied sur la hache? Il répond: «je 
 cherche a l’abattre» (pour renforcer la sottise de la* question). 


38 Emirai. Les tiques ou chiques: petits insectes microscopiques qui s’introduisent sous 
tes orteils ou les plis de la plante des pieds. On les extrait a Vaide dune épingle et l’on 


_ évite ainsi Péclosion des cufs. 
; 87 Le Muhaya met volontiers en scene les animaux ou méme les objets inanimés, il 


les fait parler pour rendre sa pensce. 
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12° Akachwekaniso kakaita akagongoro — Pour aller plus vite et 
prendre le raccourci, le vers s’est tué. 

13° Ekyesiza kinena eigufa — Le lézard a brisé l’os, en restant des- — 
sus. Est-ce fable, est-ce réalité? les Bahaya prétendent que le lézard a force | 
de chauffer l’os, le fait éclater. . 

14° Jkengya nka nokomera ensa ati: ninkira abatakaisize — Ikengya, 
tu achéves de lier la petite gazelle, il répond: «je dépasse ceux qui comme 
toi n’ont rien pris». 

15° Nena eigufa**, amaizi gahore — Ronge cet os, l’eau aura le temps 
de refroidir. 

16° Ekiro kimoi tikijunza nyama — Un seul jour ne fait pas pourrir 
la viande. 


17° Omugenyi azora amaisho, tazora bigambo — Le visiteur commence 


par regarder et non par parler. 


18° Atafire lomuhinduza ruti — Le fauve qui n’est pas mort, tu ne B 


le retournes pas avec un baton. 
19° Mukaikuru nka okwasire ntanzi** ati: ndagissize orwambere — 
La vieille, tu as pris le Muhoro pour travailler. Elle répond: je lai déja 
employé! ; 
20° Ayalikire*® tasheka kenku — Celui quia des bananes suspendues, 
ne se moque pas de la mauvaise biére, car il ne sait pas ce qu’il en retirera. 


P. L’imprudence, la fatuité — Okutekengera. 


Si les conseils de prudence abondent sur les lévres du Muhaya, les 
faits soulignant l’imprudence, la fatuité, l’imprévoyance sont encore plus 
nombreux, de telle sorte que tout le monde doit se mettre en garde contre 
de tels vices. 

1° Nyeganyaki asiba omu nzige — Qui dit: «qu’est-ce qui me fait - 
reculer» passe son temps 4 tuer des satterelles (non comestibles). 

2° Eguruka etaragire eyata amahuli — Le saut sans réflexion (pour 
la poule) brise les ceufs. 

3° Embeba etabimanyire elia ekunamire omuliro — Le rat sans expé- 
rience mange le derriére au feu. Il tourne le dos a la lumiére et me se gare 
pas du baton. 

4° Atagamba n'abaana agejungira — Qui ne converse pas avec les 
enfants est seul pour faire sa biére. 

5° Rwegana ntambara akarukira eigugu omu kibira — Qui dit: «je 
ne fais pas le mal» a coupé l’eigugu (liane sacrée) dans la forét, ce qui est 
défendu. 

6° Enfuzi etakire ejwara entogoro omu mafa — L’orphelin imprudent 
s’attache une clochette au pied en temps de famine. On lentend venir et 
on cache la nourriture. 


8° Faire diversion 4 son impatience en s’occupant 4 autre chose, fine constatation psy- 
chologique. 

*° Le Muhoro, dont se sort l'homme, quelquefois une virago‘s’en sert 4 eee 

“° On suspend les bananes au dessus du foyer pour les faire murir. 
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; 7° Nayega amalia mparane ntaina gashemba mutwe — J'ai essayé 

de lutter n’ayant rien pour me couvrir la téte. Imprevoyance. 
8° Ekitekengera mwoyo, kitura omu rukwi — Qui ne se garde pas, 
_ ~périra comme l’insecte qui se cache dans la bfiche et qui est briilé avec elle. 
{ 9° Tikabubi eremaza — «Ce n’est pas méchanceté» cette parole estro- 
_s=#pic. A force de pardonner, on gate le délinquant. ; 

— —s«:10® Akulenga ekisisi aba alikwokya — Celui qui tend vers toi le tison 

te briilera. Qui aime le danger y périra. 
11° Embwa k’esherebukya eigufa elemwa elyata — Lorsque le chien 
 s’amuse avec un os, il finit par le briser. Familiarité engendre le mépris et 
la honte. 
12° Akagunju tikakafire oti: omukirai gw’ eihembe — Tu vois un ani- 
mal qui n’est pas mort et tu dis: une queue pour ma pipe. Ne vends pas 
la peau de l’ours avant de |’avoir tué. 
13° Nikwo mbitema akatema ebya Rusomba — «C'est ainsi que je les 
coupe» dit quelqu’un, et il a coupé celles de Rusomba (s. entendu bananes). 
 Rusomba, individu qui tua les envoyés du roi qu’il surprit coupant ses 
__ bananes. 
x] 14° Okugamba kubi kutera omukaikuru okuroga — Parler mal a pro- 
_ pos fait soupconner la vieille d’étre empoisonneuse. 
-  —-:15° Obujune bw’orubugu, obwijuka nonyama — Le mauvais état du 
| rubugo, tu ten souviens att moment de te mettre au lit (rubugo = étoffe 
 d@écorce d’arbre qui sert de couverture). Imprévoyance. 
‘ 16° Orwo otaina kiti, nirwo embeba ekurabaho — Lorsque tu n’as 
. pas de baton, c’est alors que la souris passe prés de toi. 

4 pielh® ‘Obumara mu nda buteza obugobya — Dire tout ce qu’on a fait, 
J fait accuser de tromperie. Manque de circonspection. 
a) 18° Emiku nyingi ehugya embwa — Des appels nombreux désorientent 
le chien. 
¥ © 199 Orwana rw’enjura rukulinza isheyo — L’enfant de la pluie te fait 
_attendre son pére. Souvent on laisse passer une petite ondée et le plus gros 

de la pluie vous tombe sur la téte. 
. 20° Enjobe erafa tehuliza nkuli — La gazelle imprudente qui n’entend 


Pe 
_ pas le cor de chasse mourra. 


ne 


Q. Le mensonge — Okubehya — Obugobya. 

La question du mensonge, est trés complexe chez les Bahaya. On ap- 
_ prend aux enfants a cacher leurs pensées, et cette mentalite résulte de la 
_ crainte des Esprits de la défiance réciproque. 

Le menteur habile est loué; pourtant dans les proverbes on le juge 
plutot sévérement. Quoiqu’il en soit, c’est toute une éducation a faire a ce 
sujet. Les adultes sont-ils susceptibles de correction? je crois la chose trés 
difficile, sinon impossible. La jetnesse du moins débarrassée des préjugés 
et des pratiques superstitieuses est susceptible d’amendement. 

1° Ndakushanga aha kibira kya bunanka aba nakulisa emibu — Qui dit: 
«je te rejoindrai a la forét de tel endroit» te fait manger par ‘les moustiques. 


- 


Pi 
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2° Kilemba Kyanyamwohya nalemba Kilegu kyakukanga at: tuteme 
Kitare, tulebe amagana gezalira omu nda — Le menteur effronté a menti 
au sot, en disant: tuons la vache, voyons ses portées, c’est la poule aux — 
ceufs d’or. 5 

3° Agamba byona, abehya — Qui raconte tout ment. t 

4° Alemba enkobe, alemba nto, nawe k’alemba ruhata, ndihaturana 
— Mentir a un jeune singe, passe — mais mentir 4 un singe de force, c’est i 
s’attirer les coups. t 

5° Omwana atuza kulia at: abaitu banyeta — \enfant une ey ras- 
sasié dit: «on m’appelle a la. maison». 

6° Ogwetonga ebishuba gurabashuka nyinagwo aliyo — Le piége qui 
se défend par des mensonges se déclanche pendant que son maitre est 1a, 
il est pris sur le. fait. 

7° Aija kubehya at: nkaba nyina embwa yange — Celui qui va mentir 
dit: «j’avais mon chien». Il peut raconter ce qu’il voudra, le chien ne peut 
le démentir. 

8° Akira nyina mwana okuchura, niwe aba amwisire — Qui pleure 
enfant plus que la mére, c’est lui qui l’a tué. 

9° Engobya bagiboha etaibire — Un menteur est arrété sans qu’il ait 
volé, On ne croit pas a ses dénégations. 

10° Ndye kake — ntukuze enfundo — Qui dit «que je mange peu pour 
rendre beaux mes mollets» ment. 

11° Ag’engobya ganyobwa. enkurumbuzi — La bitre d’un fourbe est 
bue par un plus fourbe. Amenteur menteur et demi! 


R. Le désespoir — Okushuburugukwa. 


Le Muhaya vite découragé se laisse aller facilement au désespoir, c’est 
le propre de tous les infidéles d’étre sujets 4 cette tentation, cependant les 
cas de suicide sont plutot rares. On parle de quelques vieilles qui obsédées 
par les chagrins domestiques se sont pendues a des caféfers ou noyées, ou 


encore de chefs qui en proie 4 certaines maladies s’ouvraient Ae ventre a 
coups de lance. 


1° Engonza orufu at: ekyafamu omuntu tikiliho — Le i oc qui 
aime la mort dit: «qu’est-ce qu’on laisse en mourant». 

2° Ikubankubya byakaita amatako ati: oyemerere — okwo toyemerera 
—oshuntame okwo otashuntama — Ikubankubya (un original) m’a coupé 
l’arri€re-train. Il dit: «léve-toi! impossible — assieds-toi, impossible aussi — 
c’est une situation inextricable et désesperée. 

3° Wanyeta, ntaina mutima omu nda nk’ekikare — Tu <P apenes je 
suis plein d’appréhension comme un courtisan. On ne savait pas trop quand 
appelé par le roi, on allait au supplice ou aux honneurs. 

4° Ndizara, niyo bugumba eraba — «J’enfanterai» c’est ainsi que da 
stérilité s’affirme. 

5° Omuti gurungi gumera omu mahwa — Un bel arbre pousse dans 
les €pines, impossible d’y atteindre. 

6° Omwambi gurakurasha, ensi nefunda yona — Lorsque tu dois étre 


“ 


: 
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_frappé par la fléche, la terre se rétrécit de tous cotes. Impossible d’éviter 

a fatalité. 

S. La curiosité — Obugonza makuru. 

=. Elle existe chez les Muhaya; il aime les nouvelles, les interprete par- 
fois en. les falsifiant. Aussi faut-il en prendre et en laisser de ce qu’il avance 

avec le plus grand sérieux. Il invente dans Vintention de se rendre plus 
_ intéressant, non pas de tromper ou de s’amuser au dépens d’autrui. Encore 

une fois il faut étre sur la réserve quand il vous fait ses confidences. 

Nakora omu nfurebe oti: waiyamu ki? — Je fouille dans le sac et tu 
demandes: «Qu’est-ce que tu y prends?» 


T. Vinconstance — Amalemwa. 

Lindigéne l’a saisie au passage et bien caractérisée. 

1. Engonzi ezisherera, tizo ishwera — L’amour qui demande en ma- 
riage s’est pas celui qui marie. On est vite blasé. 
. 20 Okwo ehika likwo egwa — Comme la pluie menace, ce n’est pas 
§ ‘toujours comme cela qu’elle tombe. 


U-La routine. 
Omuturanwa guleza enumi oruhi — La fréquence des rapports fait 
qu’on donne une gifle au taureau (ce qui est défendu). 


V. Vimperfection — Akamogo. 
¥ Le Muhaya sait aussi bien que nous que la perfection n’est pas dence 
monde. 

Bess, Enshemere tizihwa kamogo — ll rest si belle chose qui n’ait son 
petit défaut. 
Bae "Chap. Ill: Les relations quotidiennes. 

Les Bahaya ont une existence douce et facile. La Providence les a 
gatés; elle fournit a leurs nécessités avec une bienveillance vraiment re- 
marquable. Toutefois dire que le Muhaya passe ses jours dans le farniente 
et V’insouciance serait exagéré. Il lui faut travailler; le mari a ses bananiers 
qui ne souffrent aucune matvaise herbe si l’on veut quils produisent des 
régimes convenables; la femme a ses champs da patates, d’arachides, d’é- 
leusine, de sorgho, etc. C’est a l’homme 4a s’occuper des réparations pério- 
diques de Vhabitation, a chercher |’impot relativement élevé, a satisfaire aux 
prestations souvent arbitraires exigées par Pautorité compétente. La femme 
[aide dans la mesure de ses forces au. moins pour V’habillement. 
pr De plus il ya la question des cadeaux que Yon aen vue, la location 
des vaches en particulier dont le fumier décuplera le produit de la bana- 
neraie, et ces démarches’ absorberont aussi une partie du temps: il faudra 
faire la cour aux grands, se constituer leur esclave, passer par tous leurs 
caprices. Bref la vie quotidienne se compose d’une série de jours de travail 
et dune autre plus douce de visites aux amis et de repos agréable. Nous 
allons entendre le Muhaya nous faire part de ses observations que nous 
grouperons sens les titres suivants: 1° Plaisanteries, 2° A chacun sa 
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place, 3° Commerce des grands, 4° Qui a beaucoup vu, 5° Les 
amis, 6° Caractéres difficiles, 77 Les mauvais plaisants, 8° Re- 


stons chez nous. 
1° Plaisanteries — Okushanzira. 


Il va de soi que les Bahaya, la cruche dé biére 4 la main, n’engen- 
drent pas la mélancolie. Parfois une joie folle semble les animer... peut 
etre pour réagir contre l’inquiétude vague qui les agite dans leur fond in- 
time. Quand on connait l’indigéne, qu’on a trouvé le chemin de son coeur, 
alors on constate qu’il est sombre, porté a la fatalité et au désespoir. Les 
bombances, les beuveries diurnes et nocturnes auxquelles il se livre ne sont 
qu’un trompe l’ceil: il n’est pas heureux, il est vite blasé. Il n’y a que la 
religion qui soit capable de 1’établir dans une atmosphére de joie trans- 
formatrice. Aussi bien, devenu catéchuméne, jusqu’a son front qui s’éclaircit, 
indice de la paix intérieure devenue son partage. 

1° Natiba, nagobya omu nkokora, iwe oti: «otibire ma kil» — Jai 
creusé jusqu’au coude et toi tu demandes quand est ce que j’ai creusé! 

2° K’oganya empazi“, ozitekamu akabunu — Bien que tu aies pitié 
des fourmis, tu ne t’asseois pas dessus. 

3° Atamukwete ati: «Teneka, tugende fo — Qui ne I’a pas saisi dit: 
«jette le par terre, allons-nous en!» 

4° Omufu akahera ondijo ati: «obw’enaku itakuba, waija kunul» — 
Un mort a insulté un autre mort: «Puisque les malheurs ne changent pas, 
pourquoi es-tu venu ici!» 

5° Embandwa nefa bati: «Nabayo, ebibi bichweke' — Le sorcier est 
mort, on dit: «Quelle veine, c’en est fait des malheurs!» 

6° Ikengya norabya omufu omu myaka yange ati: «Ka arayona, 
ndakwatira» — Ikengya, tu portes un mort a travers mes champs, il ré- 
pond: «S’il les lése, je payerai l’amende.» 

7° Mukaikuru akashoma omwonyu gw'abagenyi ati: «Ka ndebe, kira- 
batera ikuru» — La vieille a mangé le sel destiné aux invités, elie dit: «Je 
verrai bien de quoi ils s’enorgueilliront.» 

8° Empunii*® ekashanga omukaikuru asikinire amaino ati: «<Bumba 
maino nkulie, bya nsheko tamuhanya» — La hyéne a trouvé une vieille, 
la bouche ouverte (cadavre) elle dit: «Ferme la bouche, que je te mange; 
je me suis pas venue pour rire.» 

9° Korufu ruba rutagizire nshoni, ic tazigira — Si la mort n’a 
pas honte, le fossoyeur non plus. 

10° Atura atakweta, akwetera ekitwe ky’embwa — Qui reste sans 
Pinviter, invite pour une téte de chien. 

11° Empisi k’elia ow’ekihoya eti: nabona obutandikiro — Lorsque re 
hyéne mange ce qui a une plaie, elle dit: «j'ai par ott commencer.» 

12° Bagonza enkwi, banoba omushenyi — Ils aiment le bois de chauf- 
fage et ils mEpuseH celui qui le pene (sous entendu: les nobles). 


* Empazi. Fourmi a la morsure trés douloureuse. 


** Empunii. La hyéne, autrefois on lui portait les cadavres sur les bords des marais ou ~ 


dans la forét. 
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2° A chacun ga piace. 


B: Jl faut faire honneur aA son rang pour étre respecté, et rester 4 sa 
_ place pour étre heureux. 
1° Oli nkinzo, noyetera aha kihosho+® — Tu es une aiguille et tu te 
mesures avec le kihosho. 
2° Otwara enjoga, orashanisa amabare — Tu portes une cruche, et 
~ tu te bats a coups de pierre. 
3° Wehendekerera aha kitakwehendekereire nk’omuyaga n' gwehende- 
__ kerera aha ibare — Tu te brises contre ce qui ne s’est pas brisé contre toi, 
‘comme le vent se brise contre la pierre — sens: tu aimes et tu n’es pas aime. 
4° Ayakuhaire tomukiza — Celui qui ta donné (autorité) tu ne le 
surpasses pas. «Non est servus supra magistrum.» 
5° Okushuntama kw’ekikere nikwo kwemerera — Tel le crapaud assis, 
tel il est debout. 
q 6° Kasisi nka notera empamo nke ati: «Tolikubona ekifuba eky’em- 
 pamo erugamu okwo kilikwigana» — Kasisi (petite fourmi) comme tu 
 pousses un faible cri d’alarme, elle dit: «Ne vois-tu pas la poitrine d’oit 
& part le cri, quelles sont ses dimensions». 
2 7° Kikara kya muntu, nigwo mugaju gwe — L’odeur de homme est 
_ son parfum. (Il ne se décrie pas.) 
a 8° Niwe ainabyo ekwasa omuguma++ — Le richard prend le muguma, 
_ il pourrait prendre une belle lance. 
By 9° Enshenya ibiri zaterana aha mukare — Deux haches se sont croi- 
_ sées sur le courtisan (dont le métier est dangereux). 
Be 10° Obugaro obuke bulaza omwana embugira*® — La petitesse de 
enfant lui fait perdre du mbugira. 
-' — Peu de foi fait perdre des trésors éternels. 
oa 11° Niuma, nkutume = Omukazi alikwonkya — «Tu m’envoies, mais 
je tenverrai» dit la femme qui allaite un enfant. 
x: 12° Byaramba ebyo otachumbire, obaza byaki? — Ce que tu n’as 
pas cuit, pourquoi le critiquer. Méle toi de tes affaires. 
Z 13° Nyakami nka nosiga omwana qw’ebishenshe ati: inye ishe ndiho 
_ -ndagahanura**, iwe ntahira amagenyi — Maitre liévre, tu maries ton fils 
en haillons, il répond: «Moi le pére je réponds des infractions au proto- 
cole, toi, joue ton rdle d’invité. 
3° Commerce des grands. 


oe. «Le Muhaya poussé par son intérét va a la cour. Il y fait des stations 
- prolongées, souvent en pure perte, mais toujours retenu par sa convoitise. 


‘fl abien observé le roi, les grands et plus encore le solliciteur dont il raille 
la sottise. 


. 


43 Kihosho. Gros fer en forme de pioche pour creuser la terre. 
4 Muguma. Long baton lisse qu’on prend parfois pour voyager. 


48 Embugira. Sorgho non écrasé. 
48 Kuhanura. Relever d'une impureté légale. Quand on a commis quelque faute (légale) 


il faut recourir au sorcier pour s’en faire absoudre. 
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1° Omukama ntome, atera amuhikire — le Roi est comme le poing, 
il frappe celui qui l’approche (en le comblant de faveurs). ; 

2° Ka bukya k’abakama. akagwisa Tata eirembo — «Le prends pa- 
tience» des rois a fait mourir mon pére dans l’avenue. , 

3° Enzengerezi y’ekikale elia eteguro etali yayo — L’attardé a la cour 
mange des mets qui ne sont pas les siens. 

4° Akukira akuteza ebye otwete*? — Celui qui est plus fort que toi 
te frappe avec le baton que tu portes. 

5° Atakurata ati: Omukama tagaba — Celui qui ne parait-pas a la 
cour dit: «Le Roi ne donne rien». 

6° Mukama nka nobambisa engoma oruhu rw’engoi ati: «Mukama 
agira kwe» — Roi quoi! tu couvres un tambour d’une peau de léopard! 
Il répond: «Un autre qui viendra fera comme il l’entendra, la loi c’est moi.» 

7° Kanyamunywa*® nka nogenda omu buterezi et: tindikuganyira 
babungi — Petit oiseau, tu marches sur un terrain glissant. Il répond: je 
n’ai pas peur des rebouteurs. 

8° Nahanika nshuntamire, kuhanantura narairiza — Jai accroché en 
restant assis, j’ai décroché en menagant. Il s’agit de dette: on donne en 
riant, mais pour ravoir son argent, c’est la guerre. 

9° Alikukukira kakutuma ekigoye oleta bingi — Celui qui t’en impose 


quand il te demande une ficelle tu en portes plusieurs (par interet ou par - 


crainte). 
10° Kashashonkyo oramiza Omukama nosheka ate: «ningonza Omu- 
kama k’ambona» — Le favori, pourquoi salues-tu le Roi en riant; il ré- 


pond: «je veux étre remarqué par lui.» 

11° Omukama w'engoma kalenga ichumu, ofumura — Quand le maitre 
du tambour te le montre de sa lance, tu le traverses (obéissance aux grands). 

12° Omukama, omuliro ayoterwa harai — Le roi se chauffe loin du 
foyer — ayant toujours un bon feu chez Inui — alimenté pendant la nuit. 

13° Orwo kulisa ente, olise nyinazo*® — Au lieu de paitre les vaches, 
pais leur maitre. 

14° Omukama njoju akumbwa bangi — Le roi est comme 1’éléphant 
— il n’est pas renversé facilement. , 

15° Azengerera aha mbuga, araza abagenyi®® — Qui s’attarde a la 
cour loge les étrangers. 

16° Omukama ahinduka aha nketo, tahinduka aha rulimi — Le roi 
se retourne sur son siége, mais ne revient pas sur sa parole. 


4* Qui a beaucoup vu. 


Le Muhaya aime beaucoiip les voyages et les nouvelles des pays 


éloignés l’intéressent fort. Dans ces tournées vagabondes, sa mémoire a re- 


“" Le noble frappé l’esclave sans vergogne, et celui-ci doit encore remercier son bourreau. 

“s Kanyamunywa. Petite bergeronnette. ; 

*° «Pais leur maitre», c’est-a-dire deviens leur favori, fais-toi aimer et tu les tourneras 
au gré de tes désirs. 


°° Le Roi en congédiant ses hdtes le soit les confie aux courtisans encore 1a, mi 


devront les héberger chez eux. 


eo ee ey et eS 


—— 


<* 


er 
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‘ 


tenu fidélement la copie des lieux, des choses, des personnes qui ont frap- . 
 pésa vue ou éveillé sa curiosité. Aussi rien n’est plus agréable, le voir, au- 
_ pres du feu de campement, que d’écouter ses récits débités avec beaucoup 
_ de couleur locale, de verve et d’esprit. 
1° Enyonyi etaharara temanya ruhanga rweza buroi — Loiseau qui 
ne vole pas au loin, ne connait pas la vallée riche en sorgho. 
+ 2° Rutakyara tachuliwa’ — Celui qui ne voyage pas n’est pas pleuré 
asa mort (il a peu de connaissances). - 
3° Agenzire aliayo, Kashumba akalia enkonya®? — Celui qui est 
parti a trouvé a manger, le casanier a mangé des racines. 
4° Engendagenzi eshomba ebyebugo — Celui qui va et vient recuei 
une foule de choses intéressantes. 
y 5° Atagenda ati: Mawe achumba — Le casanier a dit: «Il m’y a que 
ma mére a savoir la cuisine.» 

6° Timpamanya akwatiraine n'obulemi — Qui dit: 
cet endroit» est cousin d’incapacité. 
F 7° Aharai habehya nyoko, isho aba aligobayo — Ce qui est loin 
ment a ta mére, ton pére s’y rendra. 
___-8° Tinkakibonaga taba mukuru — Qui dit: «je n’ai jamais vu cela» 
test pas un vieillard. 


lle 


FP IES SE DO COIR 


«je ne connais pas 


&’ Les amis, la parente. 


Malgré sa défiance instinctive, le Muhaya a ses amis, mais il prétend 
 rester son maitre. Avec cette série nous aurons une idée de ce qu’il ressent 
a Végard des siens. _ 
ce 1° Owo ogonza, eiramu tilimugwera — Celui que tu aimes ne perd 
"pas son procés auprés de toi. ee} ; 
9° Engonza munyanya tashwerwa nawe — Qui aime sa cousine, ne 
- se marie pas avec elle (car c’est défendu). 
; 3° Akuchumbira bibisi aba nakugonza — Celle qui te sert des mets 
crus taime (elle sait que tu ne diras rien). 
«40 Murungi tomusige, enaku zikwita nag 
un ami, les malheurs t’atteignent avec lui. 
: 5° Entama k’ebona eyabo elabebere eba erwaire omuyebe — L’agneau 
qui voit un des siens sans béler. est malade de la gorge. 
; 6° Amakunirane tiliba itware — Le respect mutuel n’est pas la do- 
_ mination. eee 
ns 7° Burogo bw’omwana buli arabutwekirwe nyina — Le poison ap 
par l’enfant lui a été donné pas sa mere. 

8° Ka bileba bileta engesho mbi** — La nourri 
la mauvaise habitude de refuser des hotes. 


e — Tu n’abandonnes pas 


porté 


ture diminuant amene 


51 Les Bahaya comme les Maltais et les Espagnols peu instruits aiment la pompe des 


- enterrements, plus il y a de pleureurs plus ils sont contents. 
*? Nkonya. Racines de bananier que la disette force a sortir de terre. et a manger, 
au gofit tres amer, parait-il. 

; 53 Le Muhaya trés hospitalier souffre d’étre obligé de renvoyer ses hétes. 
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9° Obumoi butega eizoba — Il n’y a que le soleil a rester seul. 
«Vae soli» 

10° /she emoi ly’enkoko libegana akahuka — Un bon pee partage 
avec ses enfants les plus petites choses. 

11° Ganebwa omuto, gaenwa omukuru — La faute de l’enfant retombe 
sur le pére. 

12° Kanyomo*, ka noiruka ati: «Kasisi aita omuntu»-ati: «Si muk- — 
watana mutai?» — «Chwena tuli baana barugendera eitakai» — Kanyomo 
(fourmi) pourquoi te sauves-tu? Elle répond: «La petite fourmi a tué un © 
homme.» Vous étes apparentés? — «Nous sommes tous enfants de la terre.» 

13° Omubembe ali owabo ashara enyama — Le lépreux chez lui — 
coupe la viande (on n’en est pas dégoutté). . 

14° Omuzaire abimbwa tatanaka — Le pére.a le coeur gonflé de | 
chagrin, mas il ne rejette pas son enfant (coupable). 

15° Oruganda, nkoju — La famille, c’est une cicatrice. 

16° Ashalira owabo azikiza — Celui qui coupe de la viande pourles ~ 
siens en coupe davantage. 

17° Erwanira ogwayo echweka ihembe — La vache qui se bat pour 
son petit, se casse la corne. 

18° Akatwe kasha kagenza alikugya owabo — Une téte vide (sans 
charge) c’est bon pour quelqu’un qui s’en va chez soi. + 

19° Eishe emoi lirwana, ekibi nokurogana — Les fréres de pére se 
querellent, ce qui est mal, c’est de s’empoisonner. 

20° Ainegeza myanya ibiri, ahya obw’amatai — Qui: se chauffe a dete 
endroits se briile les paumes des mains; sens: Nul ne peut servir a la fois 
deux maitres qui ne s’entendent pas. 

21° Omugenyi ali mabugo atangirira nyiu’enju — Le visiteur respec- 


> 


tueux fait un cadeau. 4 son ami, maitre de la maison. ‘ 


6* Les caractéres difficilles. 

Il s’en rencontre partout et de tous les ages. Le Muhaya avec sa verve ~- 
railleuse les tourne facilement en ridicule. Il est volontiers lui-méme dispu- 
teur, crie beaucoup, mais on ne résiste pas d’une fagon générale aux bons 
procédés dont on use envers lui. 

1° Enju y’empaka enywa obusherai*®® bubisi — La maison oi régne 
la discorde mange la bouillie non cuite. - 

2° Ka nchwe eileme**, abyehatira — Qui dit: «que je chasse cette 
vieille infirme» est obligé de se faire la cuisine. 


3° Akaana eushorozi alisa enyana wenkai — Le gamin querelleur . 
pait les veaux tout seul. 
49 Omwana alema talia k’omakaikura — Lenfant désoléissant ne 


gotite pas aux douceurs de la vieille. Les vieilles, comme dans nos pays, 
savent gater les enfants sages. 


** Kanyomo. Grosse fourmi qui marche en procession avec ses pareilles. 
** Obusherat. Brouillie de petit sorgho excellente méme pour une bouche européenne. 
*© Voici le Muhaya pris sur le vif dans son égoisme et sa colére. _ 
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5° Manya nyenkai akahesha ebyoma omu nshaho — Qui dit: «c’est 
mon affaire A moi seul,» a forgé du fer dans un sac. ee 
q _ 6° Nyin’abarongo *'- «waihuka» ati: kasharwe! — Heureuse mére des 
_ jumeaux, mes félicitations! Elle répond: «que tu sois fendu!» 
7° Chumba tulie niyo nkungani y'abatunzi*® — «Prépare le repas, 
__mangeons» sujet de dispute pour les commercants. TUN 
, 8° Nshweire kubi tahwa bagole** — Qui dit: «je me suis mal marié>, 
-n’en finit pas avec les nouvelles mariées. 
9° Omwesa' gw’otetegire gukumara obuheke omu kanwa — L’éternue- 

_ ment que tu n’as pas prévu, te fait rejeter la bouillie, danger de la dispute. 
Pe. 10° Ahaza orw’enyabararuju ayenda obusokerere — Frapper la peau 
_ du caméléon, c’est engendrer la dispute (elle est trés mince en effet) aver- 
 tissement de ne pas se frotter au querelleur. 
a 11° Akubinga nakugambira aba murungi — Celui qui te chasse en 
 tavertissant, celui 1a est ton ami, tu peux te sauver. 
; 12° Wabona gwaraire oti: tigwayakire*» — Tu le vois éteint et tu 
_ dis: il n’a pas flambe. 
- -130 Entukura® k’eba etayejwire yejweka — Un disputeur quand il 
nest pas des habillé, s’habille, il peut étre comblé ou pillé. 
Ds dS Akanamiro karwanisa eminyai — Un endroit chauffé par le soleil 
fait que les lézards se disputent. 
r 15° Kyajunda. kitateirwe njura, lero kyagwaho orutonyera — La chose 
svest pourrie sans étre frappée par la pluie, a plus forte raison lorsqu’un 
peu de pluie I’a frappé. Le disputeur, Virascible crie sans motif, a fortiori 
quand on lui en fournit tant soit peu l'occasion. 


K F. 7° Les mauvais plaisants — Obutukulirwa. 


a Voici une nouvelle série de proverbes destinée 4 mettre en relief des 
 principes ou faits a premiére vue étranges et oii la’verve du Muhaya s’est 
_ donné libre cours. 

On pourrait traduire obutukulirwa par drdleries dans le bon sens du 
mot originalités, contrastes; mais il n’y a guére qu’un cerveau négre pour 
P, mere bien saisir et encore ne peut-il en exprimer toutes les nuances. 

Bes). 1° Emisi ekagamba eti: inye tindoga eti: nyechura akatumbi niban- 


 detera — L’hyéne dit: je n’ensorcelle personne, je me trouve en présence 
dun cadavre qu’on m’apporte. 


aa ___ *? Abarongo. Lorsque la femme met au monde des jumeaux, une foule de cérémonies, 
chants, réjouissances, ont lieu avec des prescriptions souvent ridicules, c’est le kujebera aba- 
_ rongo. Ici on félicite la mére et elle vous -insulte. : ; 
*® Abatunzi. Les marchands s’installent ensemble dans la méme maison, et personne 
ne veut cuire. 
a °° Mugole. Jeune mariée, on la sequestre environ une année et on la gave de nourri- 
ture de facon a la former vite, pour compenser son jeune Age, 12 a 13 ans. 
“4 * Le querelleur dans ses bons moments édifie per son affabilité et trompe celui qui 
ne I’a pas vu en colére. % ’ i 
*! Le disputeur devient rouge a force de crier, d’oii son nom: entukura: le rouge. 


‘Anthropos XXIII. 1928. 5 
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90 Endia mabanja eti: abaita tibanyenda — Celui qui a des dettes 
dit: «Ceux de.chez nous ne m’aiment pas». 

3° A bingire omugrusi atakagarukire ati: «Tata tairuka pai» — Celui 
qui a chassé son pére quia da s’installer ailleurs dit: il n’y en a pas comme 
mon pére pour courir! Q 

40 Ataganyira kikere ati: omuhini tigukyita — Celui qui n’a pas pitié | 
des crapauds dit: les coups de manche ne le tuent pas. 

5° Ntakulibata aba yakulibasire — «Attention aux pieds» qui le dit 
t’a déja marché dessus. 

6° Tibyakwetuma, akaitwa ekihata ishe atungire — L’adversité ou le 
bonheur ne se commandent pas, l’enfant est malade bien que son pere 
soit riche. 

7° Enaku efubire nyoko oteka obaza — Le comble c'est de voir ta 
mére cuire et lui demander a manger. 

8° Bwita murazi, omuralirwa ati: «<burakya li?» — Ce qui tue l’hospi- 
talité, c’est d’entendre dire au maitre de la maison, «quand donc partira-t-il?» 

9° Twazinira emilyango, enju ebiso ehire — Nous chantons devant la 
maison, celle-ci briile en arriére. 

10° Omukaikuru akagwa nekibibiro ati: egi nshambu ekagabwa kurara 
— La vieille est tombée avec son paquet de semences, elle dit: «ce champ 
était destiné 4 rester en friche». 

11° Omworo kagabirwa embwa irwana — Lorsque le pauvre recoit: 
un chien, celui-ci se fache (que mangera-t-il?). 

12° Omukaikuru akatiba omukambi, yashanga gujunzire ati: enaku. 
zantanga okuzimu — La vieille a arraché la réglisse, celle-ci se trouve 
pourrie, elle dit: «Les malheurs me poursuivent jusque sous la terre». 


13° Enshande yanywa omubazi ekishe mututu kyachugura — Le 
moineau a pris la purge, le coucou a eu la diarrhée. 

14° Kyasha ekinulira enkoni kefa omuguta gwayo gubamba engoma 
— La vache frappée de coups durant sa vie voit aprés sa mort sa peau 
passer sur un tambour. 

15° Rujumburuza n’Arugenda kiro baliterana omu irungu — Qui se 
léve de grand matin et qui marche de nuit (le Iéopard) se sont rencontrés. 
au désert. 

16° Kitanga ky amazinga yazara gumoi gwalambara — yazara babiri 
bakindurwa amatai — Un brebis a mis bas un chevreau; il a souffert de 
faim. Elle en a mis bas deux autres qui ont été tués par l’abondance du lait. 
Ni trop ni trop peu, «in medio stat virtus>. 

17° Enkomagiro lyokya nyaruju — La cabane du frappeur de «ru- 
bugo» briile la grande maison. Ordinairement le pauvre diable qui frappe 
les écorces s’installe prés du riche pour ce travail, si sa cabane flambe, 
celle du riche y passera aussi. Sens: souvent l’homme de rien anéantit la 
maison du riche. 

18° Waruga Kaziro wagwa Nyakutebwa — Tu sors d’un malheur 
pour tomber dans un autre De Charybde en Scylla. 
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3 19° Endimi ekachweka ekyara eti: «naita mawe, ngye hail» — Le 
: fourmilier s’est cassé la patte, il dit: «j’ai tué ma mére, que devenir. En 
effet tirant sa nourriture de dessous la terre, s'il n’a plus de patte pour 
 creuser, que deviendra-t-il ? 

e 20° Naba ntamanyire, bakamutera guli omu ruhu — Qui dit: «je ne 
_ savais pas» on l’a frappé le bras emprisonné dans la peau. 

91° Akaana kahenda orushanju, katwara ez’ okutera nyina — L’enfant 
a brisé la verge (avec laquelle on le frappait) et il apporte tout un fagot 
pour faire battre sa mere. 

92° Orabaho omushana bili bilibwa, h orabaho ekiro oshanga byabaire 
- amahwa — Tu passes dans le champ de jour, c’est du manioc, tu y passes 
_ de nuit, ce sont des épines. 

23°" Nyagurukira eky’asigire aha mugongo, kikwata eitama! — La 
_ maladie capricieuse au bien de mordre dans le dos (qu’on pourrait cacher) 
~ te mord la joue! 

” 24° Enda mbi ekugambisa ekyo olire — Un mauvais estomac te fait 
dire ce que tu as mangé. 

. 25° Empereka eha, owabo eli mirembe — La chose mise en dépot a 
, péri, ceux qui la détenaient n’en souffrent pas. 

26° Enyabaruju yazara, emparare yayekoma omweko — Le caméléon 
a mis bas, la sauterelle s’est serré le ventre. On appelle mweko l’étoffe 
| que la femme se met sur le ventre aprés l’enfantement. 


"yy 


> 
7 


8° Restons chez nous. 

: _Cest la contre partie de l’article: «Qui a beaucoup vu.» Sans doute 
_ voyager est intéressant, mais c’est bien dangereux. Autrefois on ne. pouvait 
_ guére le faire, étant donné les guerres incessantes que se faisaient l’un contre 
q Vautre les roitelets voisins. A présent, si les routes sont sifires, les maladies 
 pourtant vous guettent. Habitué 4 son genre de nourriture l’indigéne souffre 
beaucoup de son manque et la dysenterie bien souvent est Veffet d’un 
changement d’alimentation. 
Pour ces raisons et d’autres que les proverbes vont signaler, il vau- 

 drait donc mieux rester chez soi. Mais le désir de l'inconnu, du mouvement, 
la soif du lucre «auri sacra fames» surtout opéreront toujours leur fasci- 
nation. 
Jajoute que nos ménages chrétiens ont tout a perdre de l’absence 
_prolongée de I’un des conjoints. 
1° Akabwa kabunga kajumburayo enkurungyo y'eibare — Lorsque 
le petit chien court le pays, on lui jette des pierres. 

2° Akabwa kabunga kashombera abaana bako omukuru — Lorsque 

le chien se proméne il rapporte la maladie a ces petits. 
3° Omwana abunga aiyaho ekirumiko — L’enfant qui court a droite 
et a gauche, en retire une ventouse. 
4° Orugendo rurai ruhindura akazokerezi empazi — Un long voyage 
change le kazokerezi (fourmi inoffensive) ou mpazi (fourmi noire trés mé- 


_ chante). 


= 


5° 
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5° Nzigura tagwa omwe — Celui qui ast toujours en voyage ne me ni 
a 


pas chez lui. MY 
6° Mbali ngatana, niyo bafuka ebisoroire — C'est toujours chez le 


voisin que I’on sert des: mets brilés. 

7° Euchakachakya y’ekyara eletera enyindo obunuki — Le doigt as a 
touche a tout finit par rapporter au nez mauvaise odeur. 

8° Embaza makuru ebaza agataginagize — Celui qui demande des $ 
nouvelles demande ce qui l’empéchera de dormir. 

9° Enzengerezi y’omuha eletera ababo orujuru rw'embwa — Le chac 


attardé améne a ses fréres toute une meute de chiens. 


(A finir.) 


—_-_ so -——_ 
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Zur Geschichte der Bergdama. 


Von Dr. VIKTOR LEBZELTER, Wien. 


Die Herkunft der Daman in Siidwestafrika gehérte bisher zu den un-- 
gelésten Ratseln der Volkergeschichte des dunklen Erdteiles. Es war mir 
-modglich, teils durch meine schwarzen Freunde in Windhuk, teils von den 
 GroBleuten des Chiefs Hosias Goreseb, besonders von Gottlieb Ghoreseb und 
David Goreseb in Okombahe Authentisches tiber die historischen Traditionen 
der Daman zu erfahren. Tief wurzelt vor allem im VolksbewuBtsein die 
 Uberzeugung eines alten Zusammenhanges mit den Amaxosas im Siidosten. 
Die Ergebnisse meiner physisch-anthropologischen Untersuchungen sprechen 
tir die Richtigkeit dieser Tradition. Uber die Art, wie sich die Daman von 
_ den Amaxosas trennten, gehen die Meinungen auseinander. Nach der einen 
Sage, die mir Alois [Kheibib mitgeteilt hat, sind die Vorvater der Daman 
mit den Amaxosa bis ins jetzige Xosaland oder doch den Freistaat 
) heruntergezogen. Einmal horte man, daB es weit im Norden auf einer Ebene 
sehr viel Wild gabe. Es wurde eine groBe Jagdexpedition ausgertistet, die: 
nur aus jungen Mannern bestand. Man zog bis zum FluBe Gariep; das kann 
_ der Oranje gewesen sein, der noch heute diesen Namen fiihrt, aber auch der 
- Zambesi, der in uralter Zeit ebenso geheiBen haben soll. Da die Expedition 
sehr lange dauerte, nahm sich ein Teil der Leute Weiber im Norden. Als es 
ans Heimkehren ging, blieben die Verheirateten im Norden zuriick. Die 
 iibrigen kehrten heim. Da aber die Zuriickgebliebenen bald Streit mit den 
Nachbarn bekamen, zogen sie mit Weib und Kind durch die Wiiste ins 
_ Ovamboland. Nach der anderen Version, die ich in Okombahe hérte, saBen die 
_ Xosa friiher im Osten. Eines Tages wurde eine Gruppe von Kindern und 
_ jungen Leuten iiber eine Diine geschickt, um Ausschau zu halten. Als sie 
zuriickkehrten, waren die anderen fortgezogen. Sie wahlten nun aus ihrer 
Mitte einen klugen Jiingling, der auch das Eisenhandwerk lehrte, zu ihrem 
Anfiihrer. Dieser war der erste Chief A /A /Nanub. Er fihrte die Kinder 
‘durch die Wiste ins Ovamboland. A /A /Nanub lehrte die Ovambos 
5 die Kunst der Eisenbearbeitung und die armen Daman wurden die 
 Knechte der Ovambos und machten fiir sie Eisenperlen, Messer, Schwerter 
und Speere. Die Ovambos aber nannten sie Guru-aon (Bauleute). Ein Teil von 
‘ihnen blieb auch bei den Buschleuten. In Ovamboland vermehrten sich die 
Daman sehr stark. Da sie nun frei werden wollten, zogen sie nach Siiden. 
Da starb A JA /Nanub. Zum klareren Verstandnis gebe ich nun die Reihen- 
 folge der Oberhauptlinge. . 
aa, AQtA !Nanub. 4, +Kari /garub (junger Leopard). 
_ 2. Saub (Grassamen). 5. /Hau- + Karib (kleiner Felsen). 
3. Gei /garub (Leopard). ‘ 6. /Owo-saub. 
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7. Uru-ge-|/heib. 15. Tsao-seb (Kalb). 
8. + Goseb. 16. /Gau-seb. 

9. !Ku-deb. 17. //Hoi-seb. 

10. //Aru-seb (Affe). 18. Abram Seibeb. 

11. Nari-rab (Speer). 19. Cornelius Goreseb. 
12. Gari-seb. 20. Judas Goreseb. 
13. Tso-wa-seb. 21. Hosias Goreseb. 


14. /Nawaweb. 


Lange Zeit blieben die Daman in den Gegenden siidlich des Ovambo- 
landes ungestért. Erst unter Nari-rab kam es zu einem groBen Kriege mit den 
Ovambos. Nari-rab fiel und die Damans fliichteten zum gr6Bten Teil ins 
Namaland, nur die Ao-guwun zogen sich hinter den Brandberg zuriick. Die 
iibrigen kamen zum Teil bis zum Oranje, wo Gari-seb zum Fuhrer gewahlt 
wurde. Unter ihm zerstreuten sich die Daman iberall hin. Mit einem kleinen 
Rest zog Gari-seb nach Norden und setzte sich in + Kanubes = Okanjande 
fest. Dort wurde das Volk wieder groB. Man nannte diesen Stamm jetzt 
/ Omen. \n seiner besten Zeit umfaBte dieses lockere Staatsgebilde, das unter 
der Oberherrschaft der Oberhauptlinge aus dem Stamme / Omen stand, das 
Gebiet zwischen Gobabis, Waterberg, Paresisberge, Brandberg, Kuiseb, Reho- 
bot. Auch yerschiedene Unterhauptlinge nennt die Uberlieferung. Dauna- 

.damans am Brandberg: U-yami (Léwe), Gain-gob (ein Herero); unter ihm 


wurden die Dauna-damans von den Deutschen zum GroBteil nach Okom- ~ 


bahe geschafft. Ao-guwun: /Nawa-rob. Paresisberge: |Ui-seb. Am Kuiseb: 
i|Kura-||Ku-beb. Am Swakop: /Ui-rab. Am Waterberg: Dei + Ka-seb. Um 
Grootfontain: Ubi-deb. Bei Komdyas: Tsauib. Bei [Ubeb-Palmfontain: /Ga-seb 
(ein Herero). Bei [Nawasis, dstlich von Rehobot: + Ao-soab. Bei |Gau-|[nab bei 
Rehobot: /Hocho-beb. 

Tsauib, Dei +Ka-seb, Ubi-deb, |Ui-seb, |Hocho-beb, + Ao-soab ge- 
horten zum Herrscherstamm der /Omen. Doch die Stellung, die Gari-seb 
seinem Damanstaate schuf, konnte sein Sohn und Nachfolger Tso-wa-seo 
nicht erhalten. Anfangs stand ihm sein tapferer jiigerer Bruder |/Hei + naub 
zur Seite, der schon viele Hereros und Hottentotten getétet hatte. Als aber 
wieder einmal Krieg mit den Hereros ausbrach, da rauchte Tso-wa-seb in 
seinem Pontok Daya aus einer Pfeife von Kuduhorn. Als er hinausging zu 

den Leuten, warf er die brennende Dazapfeife zur Erde; sein Bruder hob sie 


auf und machte rasch einige Ziige. Dann nahm er Schwert und Kirri und stellte 


sich auf den linken Fliigel. Er kampfte mit iibermenschlicher Tapferkeit. So 
viel Speere die Herero auch nach ihm warfen, keiner traf ihn. Die Herero 
muBten fliehen und |/Hei +naub war nun hochgeehrt beim Volke. Dadurch 
erregte er den Ha der GroBleute und diese sagten Béses iiber ihn zu dem 
furchtsamen Tso-wa-seb, der seinen Bruder nun haBte. Tso-wa-seb schickte 
Leute aus, um seinen Bruder zu toten. Nun wurde |/Hei +naub auch sehr 
bése. Die Sendlinge des Tso-wa-seb trauten sich nicht an ihn heran. Sie 
stahlen ihm blo® die Lanzen, den Waffensack und einen Sack mit Butterfett. 
jiHei + naub versteckte sich in einem Loch zwischen den Felsbliécken, das er 
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sich selbst gemacht hatte. Nun sagte Tso-wa-seb seinem Bruder in aller Form 
Krieg an. Aber die Krieger Tso-wa-seb’s fiirchteten sich sehr, mit |[Hei +naub 
zu kampfen. Da sagte Tso-wa-seb: ,,Macht, wie ihr wollt.“ Da sammelten die 
Leute Holz bei dem Loch und steckten Feuer an. Dann schiitteten sie den Fett- 
sack aus und das brennende Fett floB in das Loch und //Hei +naub ver- 
brannte. Aber am Tage nach diesem Brudermord sagten die Hottentotten dem 
Tso-wa-seb Krieg an. Unter ihrem Fiihrer U-Kuisab brachten sie den Daman 


eine fiirchterliche Niederlage bei. Angeblich wurden die Daman nach dieser 


Niederlage gezwungen, die Namasprache anzunehmen (?). 
In die Zeit Tso-wa-seb’s fallt auch die Schlacht bei Okanjande. Damals 


war ein anderer Bruder Tso-wa-seb’s, Tsao-seb, Kriegsminister. Tsao-seb 


raubte den Ovambos auf einem Beutezug eine Menge junger Fersen. Die 


'  Ovambos sagten Krieg an. In festen Kraalen verschanzten sich die Daman. 


Acht Tage und acht Nachte griffen die Ovambos unausgesetzt an, aber erst 


| nach 19 Tagen fiel Okanjande in die Hand der Ovambos. Die Daman zet- 


streuten sich nun in alle Richtungen. Die /Omen flohen nach Windhuk. Auf 
Tso-wa-seb folgten der Reihe nach seine Sohne /Nawaweb, Tsao-seb und !Gau- 


& ~ seb, dann [Nawaweb’s Sohn /|Hoi-seb. In die Zeit ||Hoi-seb’s fiel ein Ereignis, 
das die aberglaubischen Gemiiter noch heute in Aufregung versetzt. Manche 


Daman meinen, es gabe iiber Heiseb und {[Gauab noch ein héheres Wesen 


. >) |iNeida ||Gamaseb. Andere aber identifizieren |/Neida |/Gamaseb mit !|Gauab 


selbst. Dieser groBe Geist nun trat damals mit Hilfe eines »Dolmetschers“, 


des Sehers /Aused, in direkten Verkehr mit den Menschen. /Auseb selbst nannte 


ihn Gomachamab =,,der viele Kithe hat“. Gomachamab nun kam oft in Ge- 


 stalt eines groBen adlerartigen Vogels gegen Abend zu /Auseb und setzte 
sich auf einen Baum. Wenn er kam, gab es ein donnerartiges Getése. Dann 


begann der Vogel zu sprechen. Nicht nur /Auseb hérte ihn, jeder, der hin- 
zukam, konnte ihn sprechen héren. Der Schauplatz dieser wunderbaren Be- 


__ gebenheit sind die Paresisberge. Gomachamab war allwissend. Er wuBte, was 


in Europa vorging und was der Chief gerade machte. Unter //Hoi-seb’s Nach- 
folger Abram Seibeb zogen die /Omen von Windhuk herauf nach Okombahe. 


_ Fines Tages nun schickte Abram Seibeb 12 Manner nach den Paresisbergen, 
um die Leute von dort zu holen, da in Okombahe zu wenig Leute waren. Am 
 selben Tage aber sagte Gomachamab durch /Ausib zu den Leuten: ,,Hart- 


1 


man (der Kriegsminister) kommt mit seinen Leuten, um euch zu holen. Ihr 
miiBt zu seinem Platze gehen, dort sind viele Menschen und auch noch andere 
Menschen, als wir, in ,weiBen Pontoks* und ihr werdet dann etwas anderes 
héren, als ich euch erzahlt habe.“ Als nun am anderen Morgen die Boten 


7 kamen, fanden sie die Leute schon reisefertig. Da sagte /Auseb: ,,lhr muBt 


noch an einen bestimmten Platz gehen, dort ist eine Hererowerft, wo aller- 
hand zu holen ist.“ Sie gingen unter /Auseb’s Fithrung hin und raubten den 
Hereros die Ziegen. /Auseb schlachtete einige Ziegen, die iibrigen steckte er 


‘in den Kraal, dann machte er ein Feuer an und legte sich hin. In der Nacht 


kamen die Herero, und /Auseb wurde in dem sich nun entspinnenden Gefecht 
am Knie verwundet. Nun rief er: ,,Mein Bruder Gomachamab, ich habe einen 
SchuB8 ins Knie bekommen, hilf mir.“ Gomachamab aber antwortete: Wir 
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wollen gehen.“ Viele hérten das. /Auseb starb noch am selben- Tage. Die 
Leute begruben ihn sogleich und alle zogen nach Okombahe. Seither hat nie= 
mand mehr etwas von |/Neida |/Gamaseb gehért. Mit Cornelius Goreseb, 
dem von der deutschen Regierung bestatigten Chief des Dama-Reservates von 
Okombahe, treten wir in die Gegenwart. Aus der jiingeren Geschichte Siidwests_ 
mochte ich nur die Meinung der Eingeborenen erwahnen, die Ursache des 
groBen Hereroaufstandes 1904 sei lediglich in der nach der Meinung der 
Eingeborenen ungesiihnt gebliebenen Mordtat an der Schwiegertochter des 
Hererochiefs Zacharias vom Otjimbingwe zu suchen. Zacharias hatte einen 
Sohn Parmenas. Dieser fuhr nach Otjimbonde, um seine Frau zu holen, die 
soeben ein Kind geboren hatte. Von Otjimbonde fuhr er mit seiner Frau nach 
Omaruru, wo sie iibernachteten. Am folgenden Nachmittag brachen sie nach 
Otjimbingwe auf. Der Wagen eines weiBen Handlers folgte ihnen. Sie kamen 
bis Okamobonde. Dort iibernachteten sie. Wahrend alles schlief, ermordete 
der Wei®e die Frau des Parmenas. Die Frau wurde am nachsten Morgen — 
nach Omaruru gebracht und begraben. Da der Mérder erst freigesprochen 
und dann zu einer nicht langen Gefangnisstrafe verurteilt wurde, beschlossen — 
die GroBleute der Hereros den Krieg. a 
Im Lichte der Traditionen der Daman erscheinen manche Probleme 
der siidafrikanischen Geschichte klarer. Waren die Daman einst Wander- 
schmiede, wie etwa die Wanderobbo? Haben wirklich die Daman ihre — 
Sprache zur Ganze von den Naman? Oder haben sie schon vorher eine - 
ahnliche Sprache gesprochen? Stammen die Klixe und sonstige Elemente 
der Buschmannsprachen, die wir im Amaxosa finden, witklich nur von ihrem 
Kontakt mit den Buschmannern der Kapprovinz? Diese Fragen kann nur der 
Sprachforscher beantworten. Hier muB es geniigen, sie aufgerollt zu haben. 
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Von Kurt NIMUENDAIG, Belem do Para, Brasilien. 


| Wortliste. 
oo Ses a Ee Rorpertelle 
_ Ader s tiri 
Arm: 
— -Unterarm maki 
i= Oberarm abi 
 Atem, Hauch sa 
Auge sed 
mein Auge. u ed 
dein Auge e ea 
sein Auge i sea 
blind sea th 
‘Bart: Schnurrbart © fiaputdpa 
Bauch parya 
Bein: a 
_ Oberschenkel » suga 
ee cchentet” ne kizd 
ae (sein B.) a-pita 
a p Braven (seine B.) a-zapa 
sea kununtia (s. Auge) 
Brust padja . 
_weibl. B. Brustwarze nama 
- Eingeweide: 
poDarn wipd 
me Linge ‘titi 
: _ Herz akdma 
- Apes Sikaza 
~ Leber | Bia (s. Kern) 
Galle. 27> kia (s. griin) 
B  Ellenbogen 
Dauber matia 
 innen iami-ami 
by Beth. - Rapa 
Fleisch ta 
 -Fub Budapa 
garmerse Barikapa 
_. FuBriicken azeroaroa 
5 Budapa ’zi (s. Riicken) - 
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FuBsohle 
FuBknochel 
FuBgelenk 
Zehe 
Zehennagel 
Gelenk 
Handgelenk 
FuBgelenk 
Genick 
Giirtelgegend 
Haar (langes) 
langes Haar 
geschnittenes Haar 
Kopthaar 
Menschenhaar 
Kraushaar 
greises Haar 
schlichtes (Haar) 
(Haar) ausreiBen 
Zopi 


Scheitel, mein -— 
Schamhaar 
Korperhaar 

Hals 


Kehle 
Kehikopf 

’ Hand 
Handgelenk 
Handflache 
Handrticken 
Faust 
ich mache eine F. 
rechte Hand 
linke Hand 
Finger 


Fingerknéchel 
Daumen 
Zeigefinger 
Mittelfinger 
Goldfinger 
kleiner Finger 

Haut 

Hinterer 
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Sudapa pddja (s. Brust) 
arikapa jadudu 
wanatlaiapa 

manasa (s. Nagel) 
fudapa dea manasa 
iami-ami 

8a jadudu 

wanataiapa 

mand 

akumbia 

aiapa (s. Brauen) 
aiapa uragi 

aiapa jakiu 

tagpa 

asia taBa 

tafa arita-rita 

taga kapi 

Sthu 

ddhu 

ia manu 

taga huni 

u apiza Bapa (s. Weg) 
sakdzi tapa ; 
sidji tapa 

wiwk 

Sift 

wirta 

jakarérea 

fa 

Ba jadudu 

Ba padja (Brust) 

fa ’ze (s. Riicken) 

wu puptku 
wu pupiku ’na ’zu 
wu paiva | 
Ba u 

Ba 

marasa 

wu kurupd (s. Kies) 

Ba ’rapugy (s. gros) 


fa diciad 

Ba Sipd (s. Giebelpfosten) 
Aa dicid 

fa izd (s. jtingerer Bruder) 
sa 


Sifia ‘ > 


‘ 
g 


‘ll 


qi 


4 


Hiifte 


 Kinn 


Knie 


~ Knochen 


Knochenmark 
Kopt 
Schadel 
Gesicht, Stirn 
mein Gesicht 
sieh mir ins Gesicht! 
Kot 
Lippe 
er hat ein Holz in der L- 
Unterlippe 
Lippenstein der Kuruaia 


-Membrum 


Hoden - 
Penis 
Penisstulp 
Mund 
Nabel 
Nagel, Klaue, Finger, Zehe 


Nase 
~ Nasenloch 


Ohr 


~ mein Ohr 
sein Ohr 
Gehérgang 
er hat Federn in den Ohren 
Ohrschmuck 
taub 


: _ Rippe 


Riicken 
Riickgrat 
Schulter 


Schulterblatt 
Schwiele 
Sehne 
Speichel 
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kuaza 

napasa 

Bi 

ma 

paki (s. Baumstamm) 
kumumj 

tapa 

aki 

tapiza 

u japiza 

uw japiza zaku he 
suna 

qwita 

du witd h’ ipd dju 
qwita pidjia 

kurajd (Kurudiawort?) 
ald 

a 

idjarikapa 

taipi 

araiapa (s. Oauacgi-Palme) 
kasima 

punt 

marasa 

ma 

iamikwa 

iamikwa kud 

ikua 

ansiiga 

ensiliga 

u fAansinka 

i Gnsitika 

ensiiika kud 

iti dji tapa he du iensiuga he 
abdra 

iansiiiga 

qwist 

azé 

azé paki (s. Knochen) 
duruwusa 

aipdna 

ikudi 

akazi (s. hart) 

til 

kurisa 


pee Oe ee ee ee 
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Zahn ana 
aid 
Zunge kita , 
II. Elemente und Natur. ‘ 
Asche ust puguka 
Berg tia . 
Blitz aasipd (s. Pfeilspitze) 
Wetterleuchten mana pisi-pisi ’pa 
Donner mantire 
ferner Donner mana ia he de 
Echo wuba tanine (s. leicht, Totenhaupt- 
ling) i 
Erde ipia 
auf der Erde Side 
Feuer 
Brennholz asi 
Feuerstelle asi apa 
ast mj 
Feuerschein asi turjri 
Feuerbohrer ast kutu-kutu 
Feuerfacher susu (s. Wind) 
Feuerwaffe geukapa 
Flu8 tia 
Hochwasser, tiefes Wasser ia ii 
Niederwasser taraka 
Untiefe ia pati 
kein Wasser ia kaa 
FluBarm ia kana mjdjt 
FluBbiegung ia wari (s. drehen) 
Insel a ia kana 
tiefe, stille Bucht (poco) id wi 
NebenfluB ia uga 
Bach ia tabia .: 
Miindung saia (s. herauskommen) 
Sandbank tafiaja 
Ufer — id zia 
die andere FluBseite pamina 
Stromschnelle go 
Wellenschlag , ia Busita 
der Flu8 fallt ia yazaku dnu nda F 
fluBaufwarts é tua id (s. Berg) =f, . 
er ist von f. gekommen tua id de dji wi > Sr 
fluBabwarts f. pia ia Smee 
der Hauptling ist schon von f. ge- — 
kommen 1 


idma masi pia id de dji wi 


| sie fuhren den Flu8 hinunter 
~Geographische Namen 

/ . -unterer Iriry-Curua 

unterer Iriry 

_ oberer Iriry 


Rio Xingt 
Bocca do Curua 
~ Caxoeira Grande do Iriry 


Largo dos Mutuns 
Furo da Ong¢a 
Santa Julia 


- Riozinho do Iriry 

~ Tgarapé do Barbado 

~ Gorgulho do Barbado 

Igarapé Curuazinho 

; Morro Pellado do Curua 

‘) Caxoeira do Caraja 

 Caxoeira da Canna brava 
Igarapé do Bahu 
Igarapé dos Flechas 

Salto do Cachimbo 

_ Himmel 


Be IeS: 
— Kohle 
Mand: 
ich bin zu Land gegangen 
_ Festland 
___-Heimatland 
o Licht 
Mond 
Neumond 


zunehmender Mond 


Volimond 
abnehmender Mond 
Mondschein 
Mondhof 
Mondfinsternis 


: ee et ee en oe Math 
. a ht : ' 


Wortliste der Sipdia-Sprache. » 825 


pia id dju ze ta nda 


Sipdi tia (s. Sipaia, Flu8) 

Ia paki (s. Baumstamm, Wasser) 

Ia nana (s. anderer) 

Putdpa tia (s. Axt) 

Impaginda 

Judja tia (s. Jurina) , 

Ia saia he *(=an der Flufmiindung) 

Paru mamak’ apa (= Schlaiplatz der 
Beijts) 

gui tipa (s. Tracaja) 

Kunda 

Kuidjudjufia (=nach einem Baum, 
Art Gamelleire benannt) 

Muéi saia (s. flieBen) 

Kari saia 

Kaiupa 

la wadii-adj (s. Schmerz) 

Mananté tipa (s. Juruna : Bacaba) 

Adji kara (s. Wilde, vorbeigehen) 

Kuapa tu (s. Stein) 

Patua Papa (s. Koffer, Weg) 

Picia Bapa (s. Pfeilrohr) 

lé kua ma-ma (s. Loch, Negativ) 

kRasimbie 

kdapa 

sigaid 

pité kurupa 

asi makurupd (s. Kies) 

ipia 

ipia he ’na ta 

ipia t 

jéama 

dika (s. Harz) 

' mandika (s. Licht) 

mandika pasa 

mandika pakupa 

mimasisa 

mandika karia 

mandjka sti-su-su 

ahidje-hudje 

mandika kard (s. fortgehen) 

‘mandika piwari 

kuatdpa (= Dorfplatz) . 

mandika ifia (= der Mond stirbt) 


Mate 
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Nacht 
des Nachts hat es geregnet 
Osten 


du bist aus O. gekommen 
Rauch 
Regen 
es kommt Regen 
es will regnen 
der Regen hat aufgehort 
es hat nachts geregnet 
wenn es regnet, gehe ich nicht 
Sand 
Schatten 
Schlamm 
See 
Sonne 
Sonnenaufgang 
die Sonne ist am aufgehen 


die Sonne geht auf 
Sonnenuntergang 
die Sonne steht tief (abends) 


die Sonne steht im Zenith 

wenn die untergehende Sonne radi- 
ale Strahlenbiindel iiber den 
Himmel sendet 

Widerschein der Sonne vom Wasser 
auf die Hauswand 

Sonnenfinsternis 


Stein 


Steinbeil 
Steinield 
Lippenstein der Kurudaia 
Schleifstein 
Quarz 
Kies 

Stern 
ein Stern am Himmel 
Venus, Morgenstern 
Siidliches Kreuz 
Plejade 
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kamandéhu 


Rdapa djua 


kamandéhu mand aza 

kwazadi Sa-Sa w’ i dpa (=wo die 
Sonne heraufkommt) 

kwazadi de Sa-Sa ia ri 

kwazadi s4 w’' i apd dji ena wi 

asi sifid 

mana 

mand wi pe 

mand wi Sa ze 

mand basé 

kamandéhu mand aza 

mand wi ipa dina ta tt 

tahaja 

pitdka 

pemé kana 

ia bapa 

kwazadi 

kwazadi Sihu (s. gerade) 


kwazadi Sa wi tade (s. herauf- 
kommen) 

kwazadi Sa ’nu wi 

kwazadi gafieheda . . 

kwazadi su dnu ta (s. eintreten, 
gehen) 


kwazadi ta ru (s. hoch) 

awari d’ apiza su (= der kleine 
Ameisenbar hat das Federrad der 
Sonne aufgesetzt) 


sifadwi 

kwazadi piti anu (= die Sonne 
blutet) 

kuapa 

taipi : 

urapdi putdpa (= Axt der Vorfahren) — 

kuapad tipa 

karadjad (Kurudia-Wort ?) 

kanaki 

kaizé 

pita kurupa 

nunimbia (s. Kind?) 

kdapa se nunimbia 


kananama 
tytupi (s. viel) 


-MilchstraBe 
Orion 
andere Sternbilder: 


|) lag 
= am lag 


gangen 
- Uberschwemmung 
-Uberschwemmungsgebiet 
__ iiberschwemmtes Dorf 
- Ufer 
sie sind am Ufer 
am andern Ufer 
die Leute vom andern Ufer 
“Wasser 
ich will Wasser haben 
ich bin zu Wasser gegangen 
: et 


. 
“| 
uy 


- Wolke 
___ schwarze Wolke 
~ Wind 


». Angel 
— Angelschnur 
Angelkéder 
Angelrute 
hier ist der Ort zum Angeln 
= ich fange Fische 

- Bank - . 
- Brennholz 
_ Dort (das eigene) 
hier ist mein Dorf 
(das fremde) 
er ist im Dorf geblieben 
Dorifplatz 
Heimatdorf 

__verlassenes Dorf 
me Faden 
Fadenknauel 


er ist bei Tagesanbruch jagen ge- 


Widerschein der Sonne vom Wasser 
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guzd Rapa (= Wildschweinsweg) 
takurari (= Jabuty) 

aya tapa (= unteres Bogenende) 
Sika-sikd (= lrapua-Bienennest) 
agud (= Reh) 

pawa (= Irapua) 

kdapa (s. Himmel) 

kdapa ze 


kahu etdde kad dju ze ta 


Ygapo tawa 

kuaza ti 

ia zia 

ia zia da ’nu 

pamina se 

pamina wa 

id 

id sa ’na 

ia dji ’’na ta 

kwazadi su ta i dpa (s. Sonnen- 
untergang) 

kRwazadi su te ta ia 

sinawi 

kdape sifid (= Himmelsrauch) 

kamdntupa (s. Nacht) 

Ruaséu 


Ill. Haus und Gerdt. 


pina 

pina nama 

vina Butdpa (s. Speise) 
vina paki 

asisi pind nda da 
Sitd padiku ’na 
vikapa 

ast 

aka (s. Haus) 
ami u aka 

kuaza 


te ki kuazd he awit hi 


kua tdpa 

jéama 

akdé i apa apuja 
fiambutipa 
akapuptku 
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Feuerstelle 


Feuerbohrer 
Feuerfacher 
Girao, Vorratsgeriist 
Grabholz 
Hangematte 
meine Hangematte 
Hangemattenstrick 
Haus 
dort ist der Platz, wo mein Haus 
war 
hier werde ich den Platz fiir mein 
Haus roden 
er ist schon nach Hause gekommen 
Hausgertist 
Eckpfosten 
Giebel pfosten 
Firstbaum 
wagerechte Stangen, die den Dach- 
stuhl ‘tragen 


Dachsparren 
Dach 
Wand 
Tir 
Vorplatz 
Tanzhaus 
Hausherr 
Haustier 
Heimat (-land, -dorf) 
er kommt aus seinem Heimatdorf 
meine Heimat ist das Sipaialand 
dort ist das Land der Kuruaia 
fluBabwarts ist das Land der Ju- 
runa 
Hittte 
Kamm 
Koffer 


meine Wasche ist in meinem Koffer 


Korb: / 
Mehlkorb 
Mehlikorb in Papierkorbform 
sein Boden 
seine Offnung 
sein breiter Rand 


- Kurt Nimvenpasi, 


“akd Sipd (s. Mittelfinger) 


aka (s. Haus) 


aka wa 


_ pia id du Judja 4/9 


asi api 

asi mi 

asi kutu-kutu. 
su-su (s. blasen) ~ 
kanemdi i dpa 
dea ipa 

fiambata 

u nidpa 

flambata nama 
Oke Os . 


apd hi u aka i dpa 


asi ’na u aka i dpd ba agddaka — 
wi d’ akd dju ze: zehu 

aka ged (v. Oberschenkel) 
akd paki (v. Baumstamm) 


akd apiza (s. Stirn) 
ipakiria (s. Querholz des Mocaé, 
Wand) 
ifairuri 
kava 


aka kirj apa 

aka iama 

kuatdpa 

aka wari-wari (s. drehen) 


kanemata (s. Sachen) 
jéadma_ 

du jédma se dji Gnu wi 
u jédma du Sipdi jédma 
ahu Kiriwdi jedma 


masidapa 

Sinapa (s. gerade) 
patya ; 

u Baie ze u ehh "wu 


ard 

ard basi ; 
ard basi sifia (s. ‘Hinterep 
ard basi kud (s: Loch) ~ 
aré basi pereriri 


- sein auBerster Rand 
sein Geflecht - 
kleiner Hangekorb 
Tragkorb 
offel 


- MorserstéBel 
im Mérser stoBen 
Moskitennetz 
_ Pflanzung 
t Maispflanzung 
__ Mandiokapflanzung 
I Zuckerrohrpflanzung 
__ Sachen 
_ Gepack, Besitz 
 Indianersachen 
ich habe kein Gepack 
es sind deine Sachen 
a Spiegel 
_~ Spindel 
s Stiel 
_ Axtstiel 
— Strick 
f Schnur 
Bogensehne 
Hangemattenstrick 
Angelschnur 
Teller 
i «Lopi ' 
sein unterer, konischer Teil 
sein oberer, gewolbter Teil 
sein Hals 
 tépfern 
Topferton 
' den Ton kneten 
den Ton ausrollen 
Untersatz, auf dem der Topf ge- 
macht wird 
Cuiascherben zum Bearbeiten der 
Wandung 
mit dem Cuiascherben arbeiten 
Farbe des Topfes 
- Topfscherben 
Anthropos XXIII, 1928. 


<arvenrcinays “era, ate ieedions 
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ara basi witd 

miapa 

pary 

panuka 

karasi. (s. Muschel) 
kujédd (port.: colher?) 
bawart 

ind 

ina 

tiga 

taku nde (s. beifen) 
fiambatdé hykdpa (s. Sieb) 
kua 

makati tipa 

maniakd tipa 
poa-poa tipa 


kanemdai 

tand kanemdi 

kad kanemdiu ze 

e kanemdi du dnu 
sdndurupd (s. sehen) 
makipa 

ipaki 

putdpa paki 


nama 

tukdma nadma 

fambata ndma 

pina ndma 

pasawasa 

kusadma 

tabi 

akumbia (s. Giirtelgegend) 
witd (s. Lippe) 

kusdma kariku (s. arbeiten) 
wai ’md (s. Jurina: Topf) 
si-siku nde (s. klein) 

awu kutu-kutu de (s. Feuerbohrer) 


inadpa 


mekii apa 

mekii apa da kariku de 
Zit 

kusdma sutad 


‘830 


Kasiritopf 
Eisentopi 
EBnapt 
Tiir 
Weg 
welchen Weg bist du gegangen? 
Werkzeug 
Messer 
Axt 
Schere 
Sage 
Buschmesser 
Taschenmesser 
Steinbeil 
Nadel 
Meifel aus Cutiazan 
Knochenpfriem 
Knochen zum Glatten 
Nahmaschine 
Hohihaue 
Schneide, Spitze 


IY. Boot und Waffen. 


Bogen 
sein oberes Ende 
sein unteres Ende 


Bogensehne 


schlaff (Bogensehne) 

gespannt (Bogensehne) 

die Sehne spannen 

das um den Bogen gewickelte Ende 
der Sehne 

den Bogen spannen 


spanne den Bogen 
Boot 
Bootmacher 


mit der Hohlhaue ein Boot machen 


Bug 
der Mann am Bug 


das Coaty ist am Bug 
Heck 


Kurt Nimvenpaji, 


wari ama 
télé 
windara 
aka iama 
Bapa 
amde Papa dji ja ta? 


kuapd (s. Stein) 

putdpa 

kia-kia ’pa 

ipd atatakapa 

mendjipa 

kuapd sisi (s. klein) 

urapdi putdpa (s. Vorfahren) 


awi (port.: agulha?) 
kuzi afid (= Cutiazahn) 
wakuru 

fambiza 


huka karik’ apa (s. Kleid, machen 
dia 
afid (s. Zahn) 


tukdma 

iamia (s. Ellenbogen) 
ta 

fia tapa 

tukdma wurjita 
tukdma ndma 

indma 

Bigiti 

Birtia 

nuk 


iwinekd 

ywarart 

tukdma kizi 

ywarart he! 

pizd — 

pizd karika ~ 

dia da pizd kariku : 
pizad iamia (s. oberes Bogenende) 
pizd iamia tadea 

iamia tade 

abi iamia tade 

pizd fia (s. unteres Bogenende) — 
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Ubabaum pied ti 


das Boot beladen pizd nanu 
das Boot ausladen kanemdi 7 pizd se dji 
das Boot ziehen pizd diti 
| scheitern i pleika 
sie scheitern piztku da 
: Dach des Bootes panakari 
Motorboot teteti 
: Heckmotor mit beweglicher Achse teteti watdpa-tapa (s. Schwanz) 
- Heckmotor mit fester Achse karadadd (s. Krote) 
 Gewehr - gukdpa 
schieBen paku 
4 man hat dort geschossen ' paku dju ze 
- ich habe einen SchuB gehort "  oukdpa waka endu ’na (s. Floten- 
: spiel) 
: Keule (der Kaiaps) ~ pakiri (s. Stock, Stiel) 
*  Keule (der Sipaia) makutu 
Lanze”  tukad 
Pfeil ~ tukdia (s. Lanze) 
 Pfeilrohr, Canna braba picid 
: . Pfeilrohr, Cambativa arind 
‘ Bambi fiir die Spitzen Sipa 
-. turipara 
’ glatte Holzspitze kumaripd (s. Art Tucum) 
¥ Holzschaft der Bambuspitze Sipad kaa 
-. Baumwollenumwicklung de an Sipd pupik’ apd (s. halten) 
% rote Farbe der Bambuspitze Siba-Siba 
e Guembéumwicklung unter der Spitze sdrohu 
___ Pfeilkerbe Sitak’ dpa 
¥ Umwicklung iiber der Kerbe iwutipa (s. Faden) 
; Vogelpfeil turikdpa 
é Brandpfeil anindika tukdia (s. binden, Harz) 
4] Pfeilwunde japdi bia (s. schiefen) ‘ 
E tukdia kud (s. Pfeil, Loch) 
Ruder kutépa 
E sein Griff itaBd (s. Kopf) 
' sein Stiel ipaki- 
‘ sein Blatt kutdpa sifia (s. Hinterer) 
___-vier Ruder kutdépa doa dju ze 
rudern uriku 
kutdpa da urtiku 
Ruderstange gududika 
Steuer pizd me kutdpa 


Steuermann fia pika 


6* 
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V. Kieidung und Schmuck.. 


Bemalung 
auf der Stirn 
auf den Wangen 
auf der Nase 
am Mundwinkel 
am Kinn 
auf der Brust 
Ornamente 


bemaltes Gesicht 
Muster mit Genipaposaft malen 
aufgemalte Armstulpen 
die Acuriny bemalen sich mit Uruct 
Giirtel 
Hemd 
Kopfschmuck, Hut 
Mantel zum Geistertanz 
Penisstulp 
Schmuck 
rote Quasten 
roter Stirnschmuck 
Ring 


Kurt Nimvenpaji, 


wiri 

itapiza tadea 
apasipa 
iamjkwa tadea 
ipikireapa (s. Querhélzer des Moca) 
ifi tadea 
kinddra ‘ 
gutd ipdni (s. Schlange, binden) 
aramarambata 

ibyhuzi 

iananama 

Bapa (s. Weg) 

aritaki 

durd ’ia (= Eisvogelschnabel) 
iki marasd (= Falkenklauen) 
anteku | 

iayu budapd (= Jacispuren) 
igoki 

pika beri-bert (= Fruchtart) 
tiramand 

iaia 

ariara 

kuzi budapd (= Cutiaspur) 
manakura kapa (= Bacabakerne) 
pia-pia (s. treten) 

wasdbu 

kéwani 

ikamdra (= Verliebte) 

putdpa (= Axt) 

fia pikd’ pa (= Steuerbank) 
makud zipa (s. Baumwolle) 
kutdpa sifia (= Ruderblatter) 
itapiza wiri-wari (s. Stirn) 
qwasi-wasi masipd tia da 

wu mandiku (s. schwarzen) 
Adji kagoruri-ri uakapa da ipukiri 
akumagikapa (s. Giirtelgegend) 
kamisd (port.: camisa) 

piizd 

azaBata 

araiapa 


satuma 


fiambutipa isizia he (s. Faden) 
baia 


by 

4 

7 

b Armband 

' Armstulp aus Perlen 
_ Oberarmband 

| i Knéchelband 

. F Knieband 

‘ Ohrschmuck 


7 -Perlen, Perlengiirtel 
__ Perlenquaste am Zopi 
Li Steinfigur, Muyrakyta 
— Schuh 

Schurz, Kleidung, Wasche 
_ Frauenschurz 

~ mein Schurz 


meine Wasche ist in meinem Koffer 


. 
: 
4 


- Braten - 
auf der Glut zubereitet 


~ auf dem Rost zubereitet 


gebratene Bananen 
Bratrost 


1 


seine Gabelhélzer 

seine Querhélzer 

sein Rostgitter 
_ EBtisch 
Esser 

Schlangenesser 

Maisesser 

Menschenfresser 

die Kaiap6o sind Menschenfresser 
_ Hunger 

ich habe Hunger 

er ist vor Hunger gestorben 
Jagdbeute 
Koch 
Mandioka-Industrie 
Mandioka 


nani tacmamauaie SEER Nig Tay aa eR hs nee 


geriebene Mandioka 
Puba 
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ipaza 

iBa dea 

wu tua id (s. fluBaufwarts) 
wu nita 

gaia 

abara 

kanemda (s. Sachen) 

mana SsiBia (s. Genick, Hinterer) 
dudjea-djéa 

buddpa (s. Fu8, Spur) 
huka 

sidja se huka 

u ehuka 

u patyud ze u ehukd ’wu 


VI. Mandioka-Industrie und Nahrung. 


jatuhu i apa 
atupa 

gitkae 

kaé apa 
pakua tupa 
ikaé 

wokdé apa 
gukde apa 
kamanasa 
pakirea 

ta déa (s. oben) 
etuk’ apa 
iwa 


‘outa iwa 


makati ’wa 

dwafsi-si (s. Stammesgenosse) 
Tukamam@i_ saiusi-si f 
bataka 


* batdéku ’na 


bataka h’ ina 
Butdpa ’bdka (s. Speise, toten) 
Butdépa mia (s. Speise, braten) 


maniaka 
maiaka 
maiakad kusa 
pari 

maiaka ima 
pari 
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Beijti (Zwieback aus Weizenmehl) 
Tapioka 


Farinha 
Farinha, weiBe 
Farinhabrei 
Tukupy 


Kasiri 

Ort, wo Mandioka eingeweicht wird 
Mandiokareiber 

Sieb 

Tipity 

Réstpfanne 

Kasiritopt 

Kasiritrog 

Mehlkorb 


Salz 
Speise, Mahilzeit 


meine Speise sind Bacaba und Anaja 


gekochte Speise 
Bananenbriihe 


VII. Religion, Sitte, Zauber und Krankheit. 


Grab 
' begraben 

die Knochen bergen 
GruB: 

bei der Ankunft 


Antwort daraut 
beim Abschied 


Antwort daraut 
Heilmittel 
Baume, 

liefern 


deren Rinde Brechmtittel 


Falke, dessen Federn gegen Schlan- 
genbiB dienen 

Baum, der den Absud zur Reini- 
gungszeremonie der Witwen liefert 


Kurt Nmvenpajt, 


_ Butdpa 


parti pia id (s. flufabwarts) 
tipiaka 

wa 

asa 

kapi 

akupa 

tukupi 

pia tia (= Pfeffersaft) 
wart 

parii i apd (s. Puba) 
biipa 

gukdpa 

Rani ama 

hun’ ama 

wart ama 

pizd si-si (= kleines Boot) 
ara 

ard basi 

jukidi 


ettika 

manakuré u Butdpa, wakanapa dai- 
kin u Butapa — 

iwupa 

fiembazi 


wakdma supia 
kati 
ipanki ua 


kdahu (s. Morgen) 

kdahu te 

ena (= du) 

mba (= ja) ; 
ta ude pe (=wir gehen jetzt) 
ta ’na pe (=ich gehe jetzt) 
mba 

yuapa ~ 


ipd wadti-adj (s. Schmerz) 
. tutupa 


wasdtuga 


kurudji iwatapa (=Mucuraschwanz) - 
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| mit heiBem Wasser behandeln api-aptku 
Wundkratzer ., marasa (s. Nagel) 
: panati 
Krankheit 
if Schmerz wadi 
flache, eiternde Wunde RuruBist 
f Pfeilwunde japdi bia (s. schieBen) 
tukdia kud (= Pfeilloch) 
vergrindete Wunde x jataku 
Narbe iamt 
 aufgesprungene Haut, Frieiras pinantada 
| Katarrh tituru 
; Husten tukutuku 
blauer Fleck von Schlag izgihu 
ist geschwollen ibi anu 
verkriippelte Hand wu puzi 
verkriippelt (Finger) paritii 
J Durchfall mami-mami (s. kacken) 
Krieg zakarika 
: ich habe Leute zum Krieg gesammelt ajpana ‘na u awai ze 
) wir ziehen in den Krieg awu ’de zakarika dju ze ta sa 
| Krieger, der die Fiihrung hat imucima se (s. flieBen) 
ich bin ein groBer Krieger, ein 
| Kriegshauptling una se mucima se ba 
Kampiplatz se jakarika Be 
| Kriegsgeschrei putika 
5 Rat erteilen (der Zauberer den aus- 
(3 ziehenden Kriegern) umbahu de 
‘g Hinterhalt indja 
Feind want apa 
Feind, von anderem Stamm (1a- 
t naiausdruck) wanikdga 
___ Bundesgenosse se dépima 
i Spaher pizaka (s. ansehen) 
umzingeln pawari nde 
4 umzingeltes Dorf kuazé wart (s. drehen, Flu8biegung) 
. angreifen sidipa 
2 er entkommt latd pe ’nu 
2 er ist geflohen tahu japude 
. sie sind ausgerottet jasehw di da (s. beenden) 
ls Krieger, der einen Feind gefangen 
% Rahat padika (s. ergreifen) 
| zu meinem Ohrschmuck habe ich 
t den Feind gefangen u abdra ba wanikaga padiku 
gefangener Feind, Racheopfer imé mbia (s. rachen) 
Strick zum Fesseln der Gefangenen parasande-noe 


836 Kurt Nimvenpaji, 


fastender Krieger, der einen Feind 


getétet hat umbia 

er fastet umbiu dnu 

es kam als Beute apa kanemana wi 

wir brachten es (vom Kriegszug) wi ude dju (=es kam mit uns) 
Mannerkindbett umbid (s. fasten) 

er halt die Wochenstube umbiu sede du iapika de 
Musik 

Knochenfléte, Pansflote pari’ 

kleine Flite mit vier Rohren part’ Si-si 

groBe Kasiritrompete pari’ da-da-da 

sie blasen Trompete pari’ da-da d’ dnu 

Fléte zum Kuma 4ri-Tanz pari’ zetaBia 

groBe Fléte mit Einsatz takari ne 
Takari-Tanze: tapaké (=kleine Art Paci) 


kud (= Pflanzung) 

wija (= Honig) 

takiija (= Bienenart) 

taki (= Mutum pinima) 

ward (= Guariba) 

kanagi (= Carara) 

kanamia (= Leuchtkafer) 
Spiel auf kleiner Flite mit vier ‘tuku-tuki waka 


Loéchern iwaka 
Spiel zum Geistertanz mbokori 
Variante, wenn die Tanzrichtung 

gewechselt wird ti karuo 
Signalhorn kamayti 
Tanzrassel wiwa 
Instrument (Schwirrholz?) zum 

Zeta ia-Tanz wari-wari sami’ (s. drehen) — 

Mythologische Namen 
der Stammesdamon Kumdagari 
Se mawdpa 


Se karika (=unser Schépfer) 
Se fid (=unser Verstorbener) 


Marusadwa 

seine Gattin Kamandu (s. Nacht) 
zwei Briider : Kufiarima 

Arupiata 
ein Sohn Kuma 4ri’s (?) ' Waisd (s. kleiner Finger) . 
der Herr der Wildschweine . guzé iwikéa (s. Wildschwein, Haupt- 

ling) ; 

der Herr des Jagdwildes Tumdya 
der Fischdamon GS Pai 


Wasserungeheuer — ees Adjaé Sikiid-kid (s. Giboia) 
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Waldungeheuer Awandara (s. Gespenst) 


Kurugira 

- __ groBe Schlange Taifr 

der Jaguar der Oberwelt Api sigaid 
Kariuri 
Wuba 


. 
der Herr der Totenseelen 
= 


Echo 
der Damon, der mit den neuankom- 


Wubda tanine (s. leicht) 


menden Totenseelen streitet Wajabacea 
ie der Tod Basé-basé (s. Ende) 
groBe Zauberer der Vorzeit Piawa 
der die Menschen unsterblich ma- 
ts chen wollte Djibidjibiza 
der die Menschen schuBfest machen 
wollte AkGkani 
Name ia 
deshalb ist ihr Name ,,Rote In- 
dianer“ ani ia pudu Adji kagoruri-ri 
Puppe tupanda 
Schimpfwort Zui 
‘Schwirrholz (Kinderspielzeug) ve-vt 
Seele 
| Seelenhiille, Gespenst awa 
eigentliche Seele, Lebenskraft isdwi (s. Rauch) 
meine Seele u hawt 
unsere Seelen se hawi 
idnai 


Totenseelen 


taba kaguedpa 
idndai sigaid 
idnai karia 


Totenseelen der Oberwelt 


AB ER aE TOO RS BERT a Nagi ey Page mn tea, = +: 


Geistertanz 
Tanzmantel azapata 
Flétenspiel mbokori 
Gerausch der in die Hiitte kom- 
_ menden Seelen etii 
GruB der Totenseelen ena kaid 


Wort, mit dem man die Seelen 
aus der Hiitte ruft 
die Totenseele tanzt 
Flétenspiel, wenn die Tanzrich- 
tung gewechselt wird 
Mondhof, Tanzplatz der Totensee- 
len in der Oberwelt 
Zeremonie, durch die der Zauberer 
den Lebenden die durch die To- 
_tenseelen geraubte Lebenskraft 
zuriickgibt 


wi bé (s. kommen) 
idndi ta (s. gehen) 


ti karuo | 


kyuatdpa — 


pa sdwi tapa (s. Seele) 
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er hat sich in ein Gespenst ver- 
wandelt 
Sitte: 
das sind die Sitten der Alten 


Tanz 
Tanzhaus 
Geistertanz 
Kuma ari-Tanz 
Tanz mit Bogen und Pfeil 
Zauber 
Zauber mit verbranntem Salz 
Mandiokazauber 
Zauberer 
boBer Zauberer 
boBen Zauber machen 
der Zauberer blast 
der Zauberer saugt 
er hat mir seine Zauberkraft ge- 
geben 
ich verkehre mit den Totenseelen 


Antoninho verkehrt mit dem Da- 
mon : 
Statue Kuma 4ri’s 
Frauen Kuma 4ari’s 
Kuma 4ri-Kind 
Gehilfe des Zauberers 
Zauberpflanze, die den Verkehr mit 
dem Fischdamon vermittelt 
Tabakrauch ; 


VII. Familie und Stamm. — 


Brasilianer (hellfarbiger) 
Frau 
die Frauen 
Fremder 
Gatte 


Gattin 


diese ist meine Gattin 
diese wird meine Gattin werden 
diese war meine Gattin 
die Gattin des Hauptlings 
das ist seine Gattin 


Kurt NImMvENDAJO, 


awa mba maku 


anj japude urapdi se dju kari-karika 
de 

karia 

akdé wari-wari (s. drehen) 

idndi karia (s. Totenseelen) 

zelasja 

fia nddku da 


wirti 

maiakd (= Mandioka) 
ziapa 

ziapd mé ma-ma 

s€ wank 

ziapd sd-sa de 

ziapad ti-tu de 


du sia it karu (s. Schlaf) 
idnai ki dju ’na ’zu (= ich habe 
nur die Totenseelen) 


Jatani Kumagari ki dju anu 
upasi 

Kumaeari Bua 

Kumagari ’aptka 

ifua 


pai abdra (s. Ohrschmuck) 
pucima sifia 


kardi 

sidja 

sidjet 

karapda (s. spazieren gehen) 
aptka 
ména 

ania 

udze 

ani u ania 

ani u ania ba ta 
ant u ania ba hi de 
idma ania 

amde udze 


hast du eine Gattin? 
Geliebter, -te 


Greis, Greisin 
ein WeiBhaariger 
alte Frau 


Hauptling, geachteter, alterer Mann 
Krieger, der die Fihrung hat 
Herr, Arbeitgeber . 
sein Herr, Besitzer 
der Herr des Hundes 
Hausherr 
Indianer 
Indianersachen 
Wilde 


dort kommen die Wilden 
Stamme: 
Sipaia 
Jurtna 


Urupaya 
Péua 
Kuruaia 
Mundurukt 
Arara 

Cara Preta 
Peopaya 
Tapacura 
Acuriny 
Kaiapo 


freundliche 
Riesenstamm 
Zwergstamm 


Stamm mit vorstehendem Untet- 


kiefer 
Stamm, der 

richtete 
andere Stamme 


Kind 
uneheliches Kind eee 
Knabe AYae 


Steinhaufen 
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udze t ena 
mimaritika 
kamara 

durea 

taba Rapti 
awiaba 

iama 

iwtkia 
imucima se 
ikari se 

iwa 

apli wa 

akd wa 

tana 

land kanemdai 
adjt 

adji ma-ma 
aki na@ adji wi ina 


Sipdi (s. Pieilspitze, gerade) 
Judja 

Juidja 

Arupdi (s. Aguapé) 

Takundagé 

Kiriwdi (s. Periquito, Herr) 
Karuria (Kurudia-Wort) 

Agipa (s. Wangenbemalung) 
Takumandtkai (s. schwarzen) 
Piapai 

Tavakura 

Adji kagoryri-ri (= Rote Wilde) 
Tukdma mdi (= die ohne Bogen) 
Pakiri dai (s. Keule) 

Sawari 

Thawa 

Tukdma mdi uragu-¢u (s. grof) 
Kiana si dai (s. kleiner Periquito) 


Napasd uragu-¢u (s. Kinn, grof) 


Mbeérai 

Dusa dai (s. Tati) 
Nayltiia dai (s. Biene) 
sawizi 

uama 

sanapi (s. Mann) 


840 Kurt Nimvenpaji, 

Leute asia 
tana 
awdi 


die Kaiapé haben unsere Leute ge- 
totet 

Leute vom oberen FluBgebiet 

Leute vom unteren FluBgebiet 

Leute vom anderen Ufer 


Leute von Santa Julia 
Madchen 
Mann (jiingerer) 
die Manner gingen und die Frauen 
blieben 
die Mannschaft 
Indianer 
Mensch 
Menschenhaar 
Prostituierte 
Schimpfwort 
Sprache 
ich kann Sipaia 
ich kann Brasilianisch 
ich kann kein Kuruaia 
ich spreche deine Sprache nicht 
deine Sprache ist schwer 
Stamm, Stammesgenosse 
unsere Mannschaft 
meine Stammesgenossen 
Adlon’s Stamm 
ich bin Sipaia, die Kuruaia sind ein 
anderer Stamm 
zu meinem Ohrschmuck habe ich 
einen von anderen Stamm gefari- 
gen 
Verwandte 
Eltern, Vorfahren 
mein Vater 
mein Vater, Kinderwort 
sein. Vater 
meine Mutter 
meine Mutter, Kinderwort 
mein vaterlicher Oheim 
sein vaterlicher Oheim 


Tukdma mai s’ abdku (= die K. 
haben uns getdtet) 

tua id wa 

pia id wa s 

pamind wa 

pamind ded awit 

Kuidjudjufia wa 

sidja (s. Frau) 

sanapt 


sanapi ta da, sidjéi awt 

awdai 

tand 

asia 

asia taBa 

sidja kamara ba i apa 

isi (= Hiindin) 

kamena 

una Sipdi kamend bahua dzu 

kari Ramenad bahu ’na ’zu 

Kiriwdi kamend bapa ti ’na ; 
duahe e kamend nda kamend-menad 
e kamend zebtre ba 

awai 

Ss’ awdi 

u awai 

Adilé awai 
Sipdi una, duzi didi Kiriwéi 

itigu ; 


u abdra ba wanikapa padiku 
maitima 

urapal 

“u pa 

pa-pa 

i tipa 

u dja 

dja 

u paipaza 

i sémj se (s. Grofvater) 
u pa eitapii 

u pa jupaza (s. Vater) 
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mein miitterlicher Oheim u yeti adjidja (s. alterer Bruder) 

Ha u djdwi (s. Mutter) 

sein miitterlicher Obeim i djdwi japude 

4 mein Grofvater idma 

i sein GroBvater ws L sdmt japude 

‘ amii 

e GroBmutter idi 

: alterer Bruder — awia 

2 surapa (s. gro8) 

; mein Alterer Bruder u adidja u surapa 

- mein alterer Bruder, Vokativ bi-bi 

5 jingerer Bruder i mu ied 

| . adidja 

. u adidja pa izé (s. alterer Bruder( 

Schwester ‘ wandji 

t ui 

i. mein Sohn u iapika (s. Gatte) 

F meine Tochter u azia 

it Sohn, Tochter ; mambia 

. mein Enkel : % u mitdma 

1 u niki’ 

z ' Neffe is ndaid 

bs mein Netfe et ses, u apa 

i. u iaptka (= mein Sohn) 

ie meine Nichte u iatt 

LA mein Vetter u ma 

bs meine Base u zdza 
Schwiegerverwandtschait u apa 
seine Schwiegerverwandisch ift i tapa 


u ania tupa 
u ména tupa 
u ania ndja 
u ména ndja 
mein Schwager, meine Schwagerin 4 eBia 

das ist sein Schwager aki di séBia 


meine Schwiegertochter u iapika ’nia 
\ u mambia ’nia 


u azia ména 
u mambia ména 
u maitima (s. Verwandter) 


mein Schwiegervater 


meine Schwiegermutter 


mein Schwiegersohn 


mein Gevatter 


DG Verschiedene allgemeine Begriffe. 


Bild ampa 
Ende: 
Vorderende iamia 


Hinterende art Sy oa fia 
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es ist zu Ende 


das Mehl ist zu Ende 
Furcht 
ein gefiirchteter Mann 


Larm 
Loch 

ein Loch machen 
Mitte 

der in der Mitte 

er sitzt in der Mitte 


der Weg geht mitten hindurch | 


Ort, Platz 
Waschplatz 
Schlafplatz 
Badeplatz 


hier werde ich den Platz fiir mein 


Haus roden 
Ort, wo Steine sind 
Ort, wo Tracaja sind 
Seite, andere © 
Spitze 
Spur 
Hundespur 
Indianerspur 


Mannchen 

Weibchen 

Junges 

Fleisch 
Rindfleisch 

Haut 

Geweih, Horn 

Schwanz 

Guariba 

Cuata. 

Uapuca 

Sahuim 

Macaco Prego 

Macaco de cheiro 

Cuxit 

Fledermaus 

kleine Fledermaus am Flu8 
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fia tapa 

basé 

baséJanu 

asd base 

sené 

awdi ba sené i dpa 
ad awédi de dji pi dnu 
jakarika (s. streiten, Krieg) 
ikua 

ikud kariku 

Jeti 

jeti dnu 

Jeti biku anu 

jetia da Bapa ta 


hukd dadadk’ dpa (s. Kleid) 
ma-mak’ dpa (s. legen) 
etait dpa 


asi ’na u akd i dpa agaddka 
kuapa tipa 

gai tipa 

pamina. 

and (s. Zahn) 

budapa (s. Fuf) 

api budapa 

tand budapa 


xX. S#ugetiere. 


saqnapt 
sidja 
“mambia 
ta 
agua ta 
sa 

asa 
iwatdpa 
ward 
karadjadja 
kumatini ~ 
mila 
iparuma 
karima 
kuzi 

asa 
mapeuri 


Jaguar 


Canguct 
schwarzer Jaguar 
Puma 
Magoréca 
Mbaracaja 
Katze 
Art Waldhund? 
Hund 
groBer Hund 
Hiindin 
gelber Hund 
gefleckter Hund 
schwarzer Hund 
gestreifter Hund 
Meute 


Ruf, mit dem man die Hunde hetzt 


Otter 
groBer 
kleiner 


. Cuaty 


Jrara 
Ratte 
Kaninchen 
Cuatypurt 
Taitett 
Queixada 
Schweineherde 

Reh, 

_rotes 


Reh mit dunklem 


Beinen 

Reh, weiBes 
Rind 

Rindfleisch 
Tapir 

Anta rozilha 

Anta xuré 
Capivara 
Paca 
Cutia 
groBes Faultier 
Tamanduaé mirim 
Tamandua Bandeira 
Tati 
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apu 

api ma-ma 

apt tu-tika (s. gefleckt) 
ap di-dika (s. schwatz) 
agud-gya (s. Reh) 

api kanimama 

hui 

pisanda (port.: bichano) 
api iawi 

apti 

api rapueu 

isi 

biupa 

biwari 

pa dika (s. schwarz) 
wasi (s. zeichnen) 

apui 

te! te! 


iebiywa 

uaza 

api 

qwaranana 

kasit 

nakuri 

tukuni 

fiakumbi 

gued 

guzd tupi i adpa.(s. viel) 


agua 


agua ri-ri 
kopépa 
acua 
agua ta 
masaka 
bapigi 
bakari 
ata 

ft 

kuzt 
susél 
awart 
mazt 
dusa 
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Tati Canastra 
Mucura 
Delphin 


Ei 
EiweiB 
Eidotter 
Eischale 
Feder 
Fligel 
Fligelknochen 
Junges 
junges Jaci 
Nest 
Japimnest 
Schnabel 
Vogel 
Urubt 
Urubt Rei 
Falke 
Falkenarten 


Harpye 

Tapema 

Kleiner Raubvogel 
Ohreule 

roter Arara 
Arara Macau 
Araruna 
Maracana 
Papagei 


Mariquita 
Curica 
Periquito 
mit gelber Stirn 
kleiner 
Specht 
groBer — 
kleiner 
Ariramba 
Tucano 
Anambé 
Urutau 
Bacurau 
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dusd uragugu (s. groB) 
Rkurudjt 
wawaia 


XI. Vogel. 


idjia 

ata 

pona 

akasd (s. Haut, Schale) 
idjitapa (s. Kérperhaar) 
sifa 

SIBGRI 

mambia 
tarukdwa mambia 

atid 

siti atid 


_ ana 


iti 

kuzuyti 
urukuri 
iki 

mati 
tuamdka 
iki ’ragugu 
jawizt 
kaki 
kanawa 
ardwi 

ara iri 
ward-wara 
udaia 
kurdra 
ekeré-kere 
araka 
kuni-kuni 
Rirt 

ndat 
Riana Si-si 


wari 

para Si-si 
dura 
fiandadari 
wariri 
pardekwa-kwa 
Rujuhi 


+ >. hal Wk eed S = bee Ley AA Ks (> we So ae he ee ae “= a 
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| _ Coriangu awd kujuhi (s. Gespenst) a 
 Japim TS stil ae 
_ Bico de Braza_ ianuni 7 
Ant a a i parata-ta : 
, . gus a 
m laube pika a3 
 Juruty urti i 
Uri | | huy tir i 
Jaci ; tarukdwa Bea 
»  Cujuby — pisui 
_ Cigana karakaid 
—  Inambi tadika 
im Jaho ; fiawé 
_ Saracura tarakii 
 -Huhn takaria 
ie Jacami . kauri ia 
— Mutum eo 
See tava jazi - 
=~ pinima taparipa : 
aa taki y. 
 Jabira : - wnuri is 
im, Socé kanil ; 
~ Maguary kau-kdu - 
_-weiBer Reiher ae inti 
dunkelbrauner Reiher kakaru 
me . Tujujt aS fiekuriti 
| __Marrecao bazaza j 
~  Mergulhao \s patuwa : 
Be Carara kana¢i 
= Pato — ia nambé (s. Wasser) ( 
ae - XII. Kriechviere und Lurche. See. 
Be Gracaja aj | 
__ Tracajaeier gui ‘djia < 
 Tartaruga cai uragucu ee, 
_ Jabuty Re NA takurari . x 
_ Eidechse iakurupd ae 
eTeja : iaku ’ragu¢u ae 
= ‘Chamaleon kanawari ae 
 Jacaré sey pen ease Salm LORE e 
_ Schlange t. guta re 
 Giboia tipi , ae 
— Sucury adja ea 
Coral “sp . _ Sitajd 
eee at mandari 
_ Jararaca — : arokinadnd 
— Surucucti . RA tee uki-ukugd 
-, Anthropos XXIII. 1928. bi 
 / 
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schwarz-griine Baumschlange kaniwa guta — 
schwarze, ungiftige Schlange ward gutd (s. Guariba) ; 
Cobra de Veado (groB, giftig) kuzi cutd (s. Cutia) 

Schlange, die durch bloBe Berith- 
rung t6tet pigaka 

Frosch va-vd 
groBer kara-karad 
Rapa-cuia miparardka — 
wohnt in hohlen Baumen ari 

Kréte karada-da 


arupa wi (s. Aguapé) . 


XII. Fische. 


Flosse nimbjlapa 
Schuppe der Trahira Siti sa (s. Haut) 
Fisch Sild 
Trahira hutdia 
Caratinga iamburu 
Piabinha kuparert 
Curupité kiribiciad 
Curimbata kurifata 
Piranha paki 
Tucunaré paria~ 
Pact pacui 
| Pact Preto pakuj taneki (s. schwatz) 
ae Piau piawa 
Matricham ; biut 
Agulha ‘ tanafird 
Cachorra wast 
$ Aimara Siti 
Acary urutd 
branco bagi ; ; 
vermelho _ Siaga ndika (s. schwarz) — 
Rochen iayu 
: groBer Rochen iayti tia-tia 
Jeju : djua 
Suruby . ndurusi 
Pirarara tatari 
Barba Chata ira nandusi 
oe : Peaxe Sabao yy Sut ; 
© Pacuzinho tapakd ; 
Puraqué er ; - kwazaki 
Fischart? eh aot 


jhorner 
achel 
ohne Stachel 


‘Honigwespe 
enenarten 


 Trapua 
om 


ihr Nest 
Honig 
Bt uns Honig trinken! 


Wachs- 
_ Klebwachs 


Laus 


Spinneweben 
‘ iner ‘TausendfuB 


ich habe einen Floh im FuB 
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XIV. Gliedertiere. 


asd (s. Horn) 
Si8ta (s. Hinterer) 
Sista kaa 
aria-riata 
hapa 

awudi 
kapurtt 
naztia 
takuja 
SikG-Sika 
pauadaga 


pana 
- wuifa 


uari (s. Ka8iri) 

basi wuija wi 

mapta 

tiinasandika (s. Harz) 


— yuyurn 


natika 

puri 

mapi ’raoucu 

pup ka 

kurudji ¢utd (s. Mucura, Schlange) 

kupa 

tamenia 

kupd su de (= Me ee -haben es 
gefressen) * 

fastru-stru 

kazé 

tatarit 

kanamia 

Bak@ari 

ida 

mbizyti 

Jedjipa 

ward jedjipd,(s. Guariba) 

kiipdnena 

pira 

pird u Butapad di su (s. eintreten) 

kipa 

puturu 

putiru Su ama (s. essen) 

Ruruma 

ud 

uart 


7* 
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XV. Schaltiere und Wtirmer. 


Wasserschnecke 

groBe, weiBe Landschnecke 
kleine Landschnecke 
Muschel 

Muschel mit Dornfortsatz 
Regenwurm 
Eingeweidewurm 

Blutegel 


Wald 
Unterholz 
Wurzel 
Stamm 


Baumstumpt 
Ast 
Zweig 
Holz, Baum 
Baumrinde 
diirres Holz 
Brennholz 
Blatt 

diirres Blatt 
Bliite 


Maistahne 

Dorn 

Frucht 

Fruchtschale 
Bananenschale 

Kern, Samen 


Harz 

Sait 
Zuckerrohrsaft 

Kulturpflanzen: — 
Mandioka 


Art fiir Mehlbereitung 
Macaxera 


siiBe, weiBe, nur gerieben zu ver- 


wenden 
Art fiir Kasiri 


aruda 

arura 

ururi 
karasti 

nai 

pigdza 
nimapugija 
ariti 


XVI. Pflanzen. 


kaa 

tj 
sipiapu 
ipaki 
waraza 
ipawa 
sagod 
sagod watépa (s. Schwanz) 
ipa 
ipd sa (s. Haut) 

ipd ifd i dpa (s. sterben) — 
asi 

supa : 

ipd supa ifia i dpa 

kaa fotia (s. Wald) 

ifotia 

fapitapa 

wakuru 

ipa id 

azé 

pakua ’ze 

Bia 

kdpa 

dika 

tia 

poa-poa tia 


maniaka 
maiaka 
maendika 
makaséra 
eiga 


mambaru 
manasd (s. Nagel). 


Cara 

Batata 
Mais 
Kiirbis 

Bohne 

Baumwolle 
-Mandubi 
Anana 

_ Tabak 

~~ Uruku 

 Cuité 
'Pieffer 

- Banane 
 baié 


maca 

 comprida 
_chiffre de vacca 

me rOxa. | 

_ roxa branca 

/ sapo” 

andere Art 
Zuckerrohr 

BZitrone. 


ae ion WAT. fF —_- yo ws 
ieee es ‘Ge ah ee in ae 


Tay 
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karét 

Lote 

makati 

kurud 

pijtt 

maka 

kapi 

untiL 

pucima 

wakdpa 

kuiad 

awuruka 

pia 

pakua 

takurari ne pakud (= Banane wie 
Jabuty) 

tarima 

pakud mdna-mdna 

pakud uragugy 

pakyd kagoryri-ri (s. rot) 

pakud japadka 

uzerapa 

kei-ket 

poa-poa 

anima (port. limao) 

jupditipa 

iakajtt 

pytaimpipyja 

warast 

kufaratdia 


huri 

pisd 
turupan 
masipa pa 
ija 

ind 

imme 

iwt 

kata 


masart 

wi pa 
_Rurusiri pa 
mii pa 
patdu pa 


ae 4 ee 
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Vizgueira tuturu pa (s. Katarrh) 
Ubabaum piza ti (s. Boot) 
Macaranduba ame pa 
Baum, ahnlich der Gamelleira kui 
Kautschuk aragd dika (s. Harz) 

Kautschuksammler -» aragd dika karika (s. arbeiten) 
Gummi upi pa 
Senamby upi pa iastika (s. Ohr) 
Gummisammler upi pa wa (s. Herr) 
Palmen 


Bacaba, Acahy 


Oauaci 
Anaja 
Javary 
Tucum 

Art Tukum 
Tucuma 
Burity 
Ubim 


Straucher 


wilde Araga 
Banana braba 
Aninga 

Pita 
Mandacart 
Caraguata 


kleine Art 
Cipo 
Timbo 
Guembé 
Jabuty muta 


Graser und Krauter 


Gras 
Steppe 


 Aguapé 


Canna braba 
Taquaruct 


andere dicke Taquara 


Taboca 
Taboquinha 
Cambativa 


nn Ae are oe oe 
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Panakura 

manakurad 

andiapa — ardiapa 
wakanapa 

kumaripi 

tukuma 

kumaripa 

tuka gigi (s. Lanze) 
patia 

iupad supa (s. Blatt) 


kanépi ’ragu¢u 
pakuga 

and 

tarizaka 
tukiwakuru 
pazama 
panama 

wuri Si-St 
iguad — iyya 
miwa 
padarikiia 
igud zera-gera 


Rasinturu 
Rasinturu tipa 
arupa 
picia 
Sipd 
turipara 

4 part 
pimpi 
arina 

(Schlu8 folgt.) 
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Par Rév. P, EMERY CHAMPAGNE, des Péres Blancs, Préfecture Apostolique de Navrongo, 


Ic Mentalité indigéne. 


Si Yon veut comprendre quelque chose a la vie de V’indigéne et ne pas 
étre injuste envers lui lorsque Yon en vient 4 parler de ses moeurs ou de sa 
religion, il est nécessaire de se rendre compte de sa tournure desprit qui le 


tient si loin de notre mode de penser et d’agir. 


, Pour peu que l’on pénétre dans sa pensée et sa vie intime, un fait étonne 
d@abord qui explique cependant bien des lacunes chez lui, je veux dire le 
manque: de réflexion et Villogisme, une foi absolue et aveugle dans la tradition 
des anciens que personne ne songe a controler a Vaide de la raison, ou a 
éclairer a la lumiére des faits, et qui l’a depuis des siécles figé dans le «statu 
quo» primitif et écarte de son esprit la pensée méme de progrés matériel ou 
 intellectuel. Parmi les Mossi, nos voisins, il y en a qui cultivent le coton, tissent 
leurs étoffes, confectionnent leurs habits. Demandez a nos indigenes pourquoi 
ils ne font pas ainsi, ils vous répondront: Est-ce que nous sommes Mossi, 
nous! Nous avons essayé d’introduire ici la culture du coton. Nos indigénes 
vinrent en grand nombre chercher de la graine qui leur était fournie gratuite- 
ment par la Mission. Ils s’en servirent pour faire de la sauce. Un mission- 
naire demande un jour a un potier de lui faire quelques coupes pour fleurs, 
fort ressemblantes aux vases employés dans la région, mais dont le col et 
Vouverture devaient présenter quelques particularités. 11 lui en présente le 
dessin. — Tu peux me faire cela? — Je pense que je pourrais. — C’est 
~ entendu. — Non; je ne le ferai pas ainsi. Chez nous, ce n’est pas comme cela 
‘gue nous avons habitude de faire. 
Il y a dans chaque tribu quelques familles de forgerons qui se trans- 
mettent le métier de pére en fils. Toutes les autres dépendent de ces rares 
_initiées pour la fabrication des instruments agricoles, oh! bien peu compli- 
~qués! Je demande au premier venu: pourquoi napprends-tu pas a forger 
et a faire toi-méme tes pioches? Est-ce que je le puis? Est-ce que j’appartiens 
A telle famille, moi? 

Demandez a un de nos indigénes ce qu’il pense de Dieu, de ses attributs, 
‘de Vorigine de Phomme; interrogez-le sur les principes de la loi naturelle; 
il vous servira a cété de réponses dignes d’un chrétien, des considérations 
pitoyables qui vous déconcertent par leur contradiction avec ce que vous 
 croyez étre la pensée de votre interlocuteur. Insistez et essayez de lui faire 
~ expliquer la provenance de ses opinions, il répliquera infailliblement: c’est ce 
“que ’on dit. ; 
«On dit» que Dieu existe; par conséquent Dieu est. 
«On dit» qu’Il a fait toutes choses; par conséquent Dieu est le Créateur 
~ universel. 

Mais «on dit» aussi que le firmament et Dieu ne sont qu’une seule et 
méme chose; donc Dieu et le firmament se confondent en un seul et meme 
étre. «On dit» que c’est bien Dieu qui fit Vhomme, mais une croyance antique 
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porte que c’est ’homme qui détermina la formation des astres et de Dieu 
Lui-méme avec lequel ces créatures s’identifient; par conséquent Dieu est | 
le Créateur dé ’homme et c’est 4 l’homme qu’Il doit son existence. _ 

Le principe de causalité n’a pas Vhabitude d’expliquer chez eux les 
effets produits ou a produire. Devant la moindre chose qui sort de Vordinaire, 
ils crient au merveilleux. Aussi les sorciers ont-ils beau jeu pour faire accepter — 
sans examen leur tissu de supercheries et de mensonges. II suffirait, le plus 
souvent, d@’un coup d’ceil attentif pour découvrir le manége habile, le tour de 
passe-passe qui explique la plupart de leurs operations. Mais qui pensera - 
jamais a attribuer a des forces naturelles le résultat obtenu? puisqu’on a tou- 
jours cru autrement. Le rapprochement, la synthése des idées et des faits leur 
est inconnue. L’expérience de peuples voisins plus avancés ne peut, profiter 
a ces esprits ultra-traditionalistes. 

La trame de leur vie semble faite d’une série d’actions isolées, sans 
rapport voulu entre elles, sans influence prévue les unes sur les autres. 

Les hasards de l’existence, les caprices d’une imagination sans ‘frein, 
les données d’une tradition immémoriale ont pour ainsi dire enclos leur 
philosophie et leurs croyances religieuses en une suite de compartiments 
étanches dans lesquels ils puisent, insouciants des contradictions, et des 
incohérences. 

Aussi, lorsque nous rencontrons chez eux quelques parcelles de veérité 
religieuse, c’est A une révélation primitive qu’il faut remonter, sans avoir a 
recourir aux fruits de spéculations personnelles pour en expliquer l’existence. 

Est-ce A dire que nos Noirs sont dépourvus d’intelligence, qu’ils sont 
des «minus habentes» incapables de raisonnement? Contre cette opinion trop 
accréditée dans des milieux plus favorisés par la civilisation et éclairés par 
des sitcles de christianisme, on ne saurait protester trop fortement. L’intelli- 
gence ne fait pas défaut. Seulement c’est pour la plupart un capital, un trésor 
gwils ne savent pas exploiter. Forcez-les a réfléchir, amenez-les a se défaire 
de cette routine séculaire qui fait de leurs actions comme des mouvements 
d’automates A peine conscients; apprenez leur le secret de l’analyse, des 
déductions; faites leur découvrir eux-mémes les ressources inutilisées de 
Vhomme raisonnable, en un mot, travaillez patiemment a leur éducation 
chrétienne et vous serez étonnés de ne pas les trouver tellement inférieurs aux 
taces plus fortunées du monde chrétien. ; 


Il° Notion de Dieu. 

Bien loin de la terre, par de 1a la votite céleste, ou se confondant avec 
elle, réside un Etre supréme, Crééateur de toutes choses, auteur de la vie, 
maitre de la mort et présidant aux destinées humaines. Vivant isolé au plus— 
“profond des cieux, sa puissance est sans limite, ses demeures inaccessibles. 

Ce n’est pourtant pas le Dieu terrible et hautain du musulman; ce n’est 
pas non plus le Dieu essentiellement bon des chrétiens, c’est avant tout un 
Maitre souverain qui peut faire du bien, mais que V’on prie surtout de ne 
point faire de mal. 

On le nomme volontiers le Chef-Dieu, et cette appellation, assez. 


Pe ee ee aa eT. 
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générale dans nos régions, est en quelque sorte officielle lorsque l’on parle 

_ de Dieu comme tel. 

«Dieu existe», «Dieu est grand», «Dieu sait» (i. e. il peut m’aider) et 

| d’autres phrases semblables sont autant d’oraisons jaculatoires qui jaillissent 

' spontanément de ces cceurs paiens en face de difficultés 4 vaincre de dangers 

a éviter, d@’appréhensions a calmer, ot ils sentent l’insuffisance de leurs forces 

_ humaines et la nécessité @une assistance divine. 

4 homme est dans la main de Dieu; ses meilleures résolutions, ses 

_ projets les mieux établis ne sauraient tenir sans le bon plaisir divin, sans 

_ sa protection efficace. 

7 C’est la conclusion qui se. dégage du récit d’innombrables _ fables, 

~ oralement transmises de générations en générations, dans lesquelles le laissent 

- facilement deviner les tendances et les aspirations de la race, son idéal sans 

/ envergure, et quelque chose aussi de ses vagues croyances religieuses ou 

 brillent encore, semble-t-il, 4 travers les {énébres d’erreurs grossiéres quelques 
 étincelles d’éternelle vérité. 

‘ Un exemple choisi entre plusieurs. 

Je ne fais que traduire. 

«Deux hommes piochaient ensemble dans un champ.» 

«On vint leur apporter de la nourriture.» 

«lls mangerent.» 

«lis se dirent ’un a Vautre: désormais, il n’y aura plus jamais jamais 

de différent entre nous.» ; 

, «Dieu qui avait entendu leurs propos fit passer entre les deux com- 

- pagnons une chévre dont un coté était blanc, Vautre noir.» 

- _ «Puis se faisant homme, Dieu s’approcha des travailleurs et leur dit: 
‘ “mes amis, je viens de perdre une chévre. — Justement, dit un d’eux, je 
- viens de voir passer une chévre blanche. — C’est une chévre noire, dit lautre, 
je Vai vue, cet homme ment. — Je ne mens pas, répliqua le premier,... et 
ils commencérent a se battre.» 

«Dieu leur dit: et vous qui aviez juré de ne jamais plus vous 


-quereller, pourquoi donc vous battre ainsi?» 
aVoila pourquoi l’on dit: Phomme ne peut se proposer rien de stable 


si Dieu ne V’aide.» ame 
Que le monde tire son origine de la puissance créatrice du Chef-Dieu 
cela ne fait de doute pour personne, et pourtant voici Phistoire que me racon- 
 tait wn notable du pays touchant la formation des astres, histoire qu’il n’avait 
_ pas inventée lui-méme, mais qui est plutét expression commune de la tradition 
 recue en la matiere. Abe 

; «Autrefois vivait en ce pays un homme qui avait de nombreux enfants.» 
q «Un jour, ils se querellerent au sujet dune vache qu’ils avaient tuée 
et dont chacun voulait avoir la peau.» 

glis allaient en venir aux prises, lorsque régler le différent, le pére 


décida de s’en remettre au sort.» 
«ll lanca en lair la ‘peau convoitée, déclarant qu’elle appartiendrait 


A celui sur lequel elle retomberait.» 
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«Or elle ne revint jamais. Attirée 1a haut par un €tre mysterieux, elle 
resta en suspens au dessus de la terre. Ainsi fut formée la calotte des cieux.» 

«Des deux cornes -de l’animal, lune devint le soleil, autre la lune, 
tandisque les poils de la queue se transformérent en étoiles.» j 

Une autre version d’une tribu voisine remplace la vache par un serpent 
dont la téte forma le soleil, la queue la lune, et les taches de la peau les 
étoiles. 

Ainsi donc tout ce que nous considérons, nous, comme des manifesta- 
tions de la puissance divine, firmament, orages, tonnerre, éclairs, parait 
souvent assimilé a l’Auteur méme de ces phénoménes naturels. Toutefois cette 
confusion est peut-étre moins réelle dans les esprits ae ’apparente au 
premier abord. , 

Il semble bien qu’il faille ne pas attacher une importance trop con- 
sidérable A ces données de la légende qui peuvent bien parfois n’étre qu'une 
maniére de parler et ne pas toujours rendre le fond de la pensée. En fait, 
je pense que méme dans cette union, communénent admise, du Créateur et — 
de la créature, nos indigénes savent-trouver une distinction entre l’un et l’autre. 

On ne saurait, par exemple, leur attribuer la croyance en un Dieu-terre. 
En elle réside, il est vrai, une puissance supérieure, mais elle n’est pas autre 
chose que la femme de Dieu. Sous la pluie fécondante qui vient du ciel 
n’engendre-t-elle pas sans cesse les plantes qui sortent de son sein? ~~ 

Dieu est partout. «Il n’a pas de limite.» Le premier venu vous fera 
cette affirmation en montrant du geste l’étendue du ciel et de la terre. 

Mais il n’est pas facile de savoir au juste sous quelle forme nos Noirs 
se représentent Dieu. La conception d’un pur esprit les dépasse, celle d’un 
objet purement matériel est trop au dessous de V’idée de force, de puissance 
et d’intelligence qu’ils ont de cet Etre supérieur. 

Perdus dans mille conjectures fantaisistes, qui se détruisent les unes 
les autres, ce n’est que pressés par des questions suivies et surtout pour ne 
pas rester a court d’explications, qu’ils arréteront de préférence leur pensée 
a la forme d’un immense rocher, d’un arbre gigantesque, d’une béte monstre, 
mais il faut plutot voir dans ces réponses la manifestation d’une tendance 
que l’expression d’une croyance, tendance qui les porte a préter une ame, un 
esprit a toute créature sortant un peu de Vordinaire et dont les proportions 
ou le mode d’étre a frappé leur imagination superstitieuse. 


On peut méme affirmer sans aucune crainte d’exagérer, que parmi 
eux personne ne s’est jamais sérieusement arrété de lui-méme a se faire une 
représentation quelconque de la Divinité supréme. 

De se demander si Dieu a jamais eu un commencement, a quelle époque 
et comment la terre est apparue, depuis quand l’homme existe, on ne s’est 
jamais mis en peine. La dessus ignorance générale et complete. Ces étres 
existent et cela suffit. 


4 
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Il est en cette vie des peines, des maladies, des deuils qui ne sont que 
la sanction divine de transgressions coupables. 

Et puis tout ne finit pas a la mort. 

Il est par de 1a la tombe un autre monde, lieu de repos et de bonheur 
pour la plupart, séjour de misére et de souffrance pour les scélérats notoires. 


Les bons, et ils sont nombreux, au sortir de la vie s’en vont se réunir 
& leurs péres; les autres, chassés de cette société d’élite, non par Dieu, mais 


par les ancétres indignés en sont réduits a errer par des chemins ténébreux 
et mal définis, il va sans dire, mais oti ils sont certainement malheureux. 


De plus tous les maux dont sont accablés les pauvres humains sont 
dis A une premiére désobéissance qui leur fit perdre les bonnes graces 
de Dieu. 

Il fut un temps ot homme était sur la terre comme en un paradis de 
délices, car, délices innéfables pour un Noir, il n’avait pas a travailler pour 
trouver sa nourriture quotidienne. 

4Dieu qui avait fait homme, avait aussi fait le firmament qu’ll placa 
- tout prés de la terre.» 

“U1 avait dit a Vhomme de se tailler des tranches de nuages, les faire 
frire et les manger; mais Il avait défendu d’assaisonner ce mets avec de la 
potasse (comme le font encore ceux qui n’ont pas de sel) ajoutant que le jour 
oi il violerait sa défence "homme ne reverrait plus son Dieu.» 

«Or, prise de curiosité, voici qu’une femme prend un jour de la potasse 
et en méle aux aliments pour voir ce qui en résulterait.» 

«Ce que voyant Dieu se léve avec son ciel et ses nuages et s’envole au 
firmament.» 

-«C’est donc a cause de la femme que l’homme souffre aujourd’hui, lui 
qui jadis n’avait pas a peiner pour se procurer sa nourriture.» ; 

Faut-il conclure de 1a a la notion d’un Dieu Rémunérateur? Ce serait 
beaucoup affirmer. On trouve naturel que le Maitre offense punisse les 
-coupables et c’est tout. 

Quant a la vertu comment en attendre la récompense dun Dieu qui 
est a la fois principe dt bien et cause premiére du mal? 

Il n’est pas rare, en effet, d’entendre des phrases comme celles-ci: 
n’est-ce pas Dieu qui fait que je suis polygame? n’est-ce pas Dieu qui fait 
"que je vole? etc.... 

Quoique qu'il en soit des notions concernant l’Etre supreme, une chose 
est certaine, c’est qu’elles n’ont aucune influence sur la morale, qu’elles ne 
sont ni assez précises ni assez fortes pour encourager la vertu ou détourner 
du vice. 

Dans la vie courante de Dieu lui-cméme on ne s’occupe guére. Il est 
absent du culte. Tous les actes de religion sont adressés aux intermédiaires, 
seuls capables d’apaiser Dieu ou d’en obtenir des faveurs signalées. 

Ces intermédiaires sont en nombre incalculable et variant de tribus a 
tribus, de villages a villages, de cases a cases: dieux de la terre, esprits des 
bois-sacrés, des riviéres, manes des ancétres, etc., voila ceux qu'il importe de 


Lee. 
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se rendre favorables, ceux dont on peut attendre une réponse aux innombrables 
demandes qui leur sont faites, et qu’en pratique on substitue au Chef-Dieu, 
reconnu pourtant comme le dispensateur de tous les biens. 


Ilo La Religion. Le Culte. 
1° Objet. 
Pour vague et déformée qu’elle soit dans leur esprit, la notion du vrai 
Dieu existe parmi les Noirs de ces régions. 


Mais Dieu est bien grand, bien loin; on ne suppose pas facilement qu’il 
veuille seulement s’intéresser par lui-méme au sort des humains. 


Par contre, d’innombrables esprits se partagent sous sa dépendance, 
et en despotes impunis, les différents fiefs de son royaume terrestre. 


De plus, mélées au monde invisible des esprits et continuant toujours 
derrer au milieu de leurs anciennes demeures, il y a encore les manes des 
ancétres. 

Ces forces surnaturelles avec lesquelles il faut compter sans cesse sont 
rarement bienfaisantes. La mort, la maladie, tous les événements malheureux 
leur son imputables. Aussi, vit-on continuellement dans la crainte de cette 
puissance mystérieuse qui enveloppe homme du berceau-a la tombe. On 
admet bien l’existence de génies protecteurs, mais sait-on jamais si l’on n’a 
pas encouru leur disgrace? C’est au maintien des bonnes relations avec ces 
étres sans pitié que vont tous les actes de religion. 


Dieu, génies de toutes sortes, esprits tutélaires, manes des morts, par 
le fait quwils sont le principal objet de la croyance populaire, constituent 
également celui du culte religieux. . 


a) Dieu, objet du culte. 


En théorie Dieu est au-dessus de tout, dominant par son influence les 
événements de la vie, les bonnes comme les mauvaises actions de homme. 
Maitre absolu de l’Univers, il dispense les faveurs ou refuse les bienfaits. 
Son nom est sur toutes les lévres et invoqué a l’appui de toutes les assertions, 
méme les plus mensongéres; mais la logique n’étant pas une qualité dominante 
chez les Noirs, en pratique on ne le prie pas; il ne viendrait a esprit de 
personne d’élever directement sa pensée vers le Créateur pour l’adorer, le 
remercier, lui demander son secours. Il m’est arrivé plus d’une fois, en causant 
avec les indigenes, de leur faire remarquer, par exemple, le peu de travail 
qu’exige deux la récolte du mil... Qui vous donne ainsi en telle abondance 
cette nourriture de tous les jours? — Mais... Dieu, le Chef-Dieu, repondent- 
ils sans hésiter. — Et que faites-vous pour le remercier? ... Question étrange 
et cause d’étonnement général. — Est-ce que nous savons, est-ce que nous 
pouvons, nous Noirs, atteindre Dieu? 

Pourtant a ce Dieu inaccessible et inconnu de modestes édicules sont 
érigés en guise d’autels qui s’apercoivent, en de rares endroits, sur le toit 
des cases ot l’on sacrifie parfois quelques poules. On ne saurait dire au juste. 
a quelle fin. Interrogés la-dessus les indigenes nous répondent: Ne sont-ce 
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pas mos péres qui nous ont appris a faire cela? ou encore: c’est le sorcier 
qui nous V’a ordonné. Au dire des plus anciens missionnaires du pays il faut 
voir dans ce sacrifice le désir d’apaiser ou de prévenir la colére de Dieu 
plutdt que V’intention de Vhonorer, d’en obtenir des faveurs ou de lui rendre 
des actions de graces. Jusqu’ici nous n’avons rencontré Vexistence de cette 
pratique que dans une seule tribu, celle des Gurunsi. 

Pour Pimmense majorité de nos Noirs Dieu lui-méme reste a l’arriere- 
plan; il fait plutot figure de Souverain constitutionnel, trénant derriere la 
scene réelle de ce monde et sanctionnant, sans grand discernement, a en juger 
par les résultats obtenus, les caprices des intermédiaires, placés entre Dieu et 
la créature. C’est donc a ces intermédiaires que s’adressent avant tout les actes 
du culte. 

b) Esprits, objet du culte. 

Les esprits sont partout. Chaque riviére, chaque cours deat, lac: ou 
étang a le sien. Ce que nous appelons noyade n’a pas de sens pour un Noir. 
Lorsque quelqu’un disparait sous l’eau pour ne plus revenir ce n’est la qu'une 
victime de plus de V’esprit qui n’a pas jugé bon de laisser passer en paix et 
«a pris» le malheureux. 

Il n’est pas rare, au passage dune riviére, de voir le voyageur y jeter 
un cailloux, y laisser tomber une pincée de farine, y verser quelques gouttes 
de biere en signe de dépendance et dans Vintention de se rendre favorable 
le maitre de céans. ; 

On ne s’avisera jamais de commencer la péche sans avoir, au préalable, 
offert un sacrifice au propriétaire invisible de onde. Sans cela la péche 
sera stirement infructueuse et les pires malheurs sont a craindre. 

Les pierres, surtout celles qui présentent des formes plus réguliéres, 
les rochers, les arbres sont encore des lieux ott les esprits aiment a établir 
leurs demeures. 

En maints endroits, pres des cases, d’immenses baobabs au tronc 
- difforme sont cerclés d’une mince bande d’étoffe. C’est l’esprit qui réclame 
cette marque d’honneur sous peine dune mort imminente; le sorcier l’a dé- 
- claré et les habitants de la case n’ont bien garde d’omettre le rite exigé. 

Certains animaux, lions, léopards, crocodiles, hyénes, serpents, peuvent 
incarner des esprits ou méme lame de quelque défunt auquel reste encore des 
vengences a assouvir. Aussi faut-il étre placé dans Vobligation de se defendre 
pour s’attaquer a ces animaux-fétiches. Lorsqu’on a tué lune ou Vautre de 
ces betes un sacrifice est offert par celui qui a du ainsi priver un esprit de son 
- corps d’emprunt; il monte alors sur le toit de sa case et, sur une pierre ad hoc, 
-immole une poule... tant pour dégager sa responsabilité aux yeux de ses 
semblables que pour prévenir le ressentiment de Vesprit lequel pourrait bien 


_ faire payer cher cette audace sacrilege. 


Les bois-sacrés abritent des esprits tres puissants et fort redoutes. C'est 
1a que se font les sacrifices annuels et publics a ’époque des semailles et avant 
ja récolte. 


~ 
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c) Manes des Ancétres, objets du culte. 


Tandisque les autres esprits n’ont ordinairement pas d’autres temples 
que les divers phénomeénes de la nature, les manes des morts ‘ont toutes leurs 
sanctuaires construits d’aprés le modéle suivant: sur la fosse ot reposent les 
restes des défunts un édicule est élevé a l’entrée ou dans l’enceinte de la case 
principale. Fait de terre cuite au soleil, il a la forme d’un petit céne de Om. 
30 a4 Om. 40 de haut et d’un diamétre semble a la base. Une pierre blanche 
ronde encastrée au sommet du céne forme le véritable autel de ce sanctuaire 
primitif. C’est 1a que les manes aiment de préférence a habiter, 1a seulement 
quwelles acceptent de communiquer avec les vivants et d’écouter leurs requé- 
tes; la par conséquent que sont offerts les innombrables sacrifices qu’elles 
réclament. Dans toutes les circonstances de la vie on s’y rendra avec la victime 
a offrir. Le sort de la famille est en leur puissance. On les supplie d’écarter 
Ja maladie, de rendre la santé, d’accorder a la femme une heureuse délivrance, 
de rendre tel ou tel voyage propice, d’aider a l’exécution des vengences; on leur 
consacre encore les prémices de la moisson par l’offrande d’un peu de bouillie 
indigéne et par des libations de biére, toutes choses provenant du premier 
mil récolté. Et dans le crainte d’un mécontentement possible de leur part on ne 
tue jamais aucun animal sans l’immoler sur la tombe des ancétres auxquels © 
on fait une part. 

2° Ministres cu Oulte Religieux. 


Sous ce titre se placent en tout premier lieu les chefs de familles dont le 
role sacerdotal est d’entretenir les relations avec les manes des ancétres, puis 
viennent les nombreux féticheurs aux soins desquels est confié la garde des 
sanctuaires ol résident les esprits les plus forts et les plus redoutés; de ces 
derniers mentionnons les plus importants: le «possesseur du sol» et le «maitre 
de la pluie». 

Chaque village a son «maitre du sol». Sa fonction principale est de dis- 
tribuer les portions de terrain, les champs de culture, de désigner l’emplace- 
ment des nouvelles casses a construire. Remarquons qu’ici personne ne peut 
en propre posséder la moindre parcelle de terrain; encore moins peut-on la 
vendre, laliéner; on n’en a que l’usufruit. Lorsqu’un indigéne, nouveau venu 
ou autre, veut acquérier un champ, il va trouver le «maitre du sol» avec lequel 
il s’entend. Tout ce que celui-ci peut exiger c’est l’offrande d’une victime, 
ordinairement une poule-a sacrifier au bois-sacré; c’est 1a tout le contract et 
il n’y a pas d’autre redevance, mais ce minimum est de rigueur sans quoi 
Pesprit mécontent causera toutes sortes de malheurs A celui qui viendrait 
ainsi, sans sa permission, s’établir sur ses domaines. Le «maitre du sol» lui- 
méme a tout intérét 4 rester dans les bonnes graces de l’esprit en ne lui refusant 
jamais le sacrifice convenu, mais quoiqu’il fasse ce malheureux prétre finira 
toujours par mourir victime de sa divinité capricieuse. Aussi est-ce 1a fonction 
peu enviée; elle est héréditaire et le plus souvent confiée a un étranger au pays. 
D’aucuns prétendent que les titulaires, toujours choisis dans la méme famille 
compteraient encore parmi les descendants des autochtones dont la tribu fut 
envahie et vaincue par les habitants actuels de la contrée. 
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j Il en va autrement du «maitre de la pluie» grassement rétribué graces 
aux supercheries de son métier et a la naiveté crédule des indigenes. 

5 Dans un pays oi la récolte du mil.constitue a peu prés la seule ressource 
alimentaire, on concoit aisément Vangoisse des indigenes devant la perspective 
| dun manque ou dune trop grande abondance de pluie. Aussi envers celui 
qui a le pouvoir de «faire la pluie et le beau temps» leur générosité est-elle 
spontanée. Lui, de son coté se montre d’autant plus exigeant que le danger 
‘menace davantage: poules, chévres, moutons, vaches lui sont offerts sans 
~compter. 

L’ouverture de la saison des pluies marque Vépoque du sacrifice annuel 
i destiné A se rendre propices les génies faiseurs de pluies. En certaines locali- 
_ tés il est offert au bois-sacré; ailleurs, c’est a la case du «maitre de la pluie» 

‘lui-méme qu’on le fait; la victime est alors immolée sur un édicule spécial rap- 
_ pelant celui qu’on éléve sur la tombe des ancétres mais de dimension plus 
grande. S’il a lieu au bois-sacré; le sacrifice est offert au creux d’un rocher 
oit les indigénes affirment qu'il y a toujours de eau, meme en saison séche. 
Nous savons par ailleurs que si cette eau ne tarit pas c’est grace aux soins 
| de certains initiés qui viennent clandestinement alimenter la source soi-disant 

_ mystérieuse. 
, Lorsque la pluie attendue avec impatience tarde a venir le féticheur se 
tire daffaire en assurant que les présents apportés ne sont pas suffisants, 

hie esprit réclame davantage pour se: laisser fléchir. On n’a qu’a se présenter 
avec de nouvelles offrandes, jusqu’a ce qu’enfin la pluie, venant a tomber, on 
erie A la puissance du «maitre de la pluie». D’autres fois, quand la sécheresse 
_ menace et que le féticheur ne parvient pas a faire venir Vorage, il déclarera 
- que le malheur est da 4 la malveillance d’un esprit supérieur qui entrave 
_ Paction du premier. Mais cet autre esprit oi loge-t-il? C’est ce quwil faut dé- 
couvrir. Les uns, aprés les autres les baobabs sont visités et l’affluence des 
 cadeaux rituels continue au profit surtout du prétre de fortune auquel revient 
__ la grosse part. On a vu de ces sorciers, accusés de mauvaise volonté, durement 
 ligottés et mis a la torture jusqu’a ce qu’une tornade soit venue par hasard 

 délivrer le captif, lui rendre a nouveau son prestige et lui permettre de re- 


prendre ses fonctions lucratives. 
sticheurs et autres sorciers pouvant étre assimilés 


~ A Yencontre de ces fé 
dune facon quelconque aux ministres du culte, mais vivant avant tout de la 


_-crédulité populaire, le chef de famille, l’ancien, le patriarche, lui, fait davan- 
tage figure de prétre. A lui revient la charge de veiller sur tous les membres 


de la case laquelle peut compter jusqu’a deux cents personnes. Il est Vinter- 


. 
 médiaire écouté, respecté entre eux et les manes des morts; lui seul est attitré 


pour entrer en relation avec elles, leur offrir les sacrifices qu’elles réclament, 


pour en obtenir protection et secours dans toutes les circonstances de la vie, 
lui qui donne son nom au nouveau-né, qui plus tard verra a lui procurer des 
 €pouses, qui écarte, par Voffrande de V’inévitable sacrifice toujours, les in- 
fluences facheuses qui pourraient se mettre en travers de son existence. A 
--sa mort sa charge. passe au fils ainé qui continuera les traditions du pere. 
_ Abandonner ces fonctions pour passer au christianisme, par exemple, est 
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nous pas entendu ce refrain: je me ferais bien chrétien, mais a la mort de 
mon pere qui offrira les sacrifices d’usage?... Si je tenonce a nos traditions 
est-ce «qu ils ne me tueront pas?» : 


3° Rite. 
On peut dire que le sacrifice est le seul acte extérieur du culte tant 
privé que public. Il y a bien des pratiques diverses des sorciers secondaires, 
mais elles tiennent plutét de la magie, du charlatanisme que de la religion 
proprement dite. Et qu’elle soit faite au nom de la communauté, au milieu des 
réjouissances publiques, dans la solitude de la forét ou dans Vintimité du 
cercle familial, Poffrande du sacrifice se présente toujours avec la meme 
simplicité de rites; Le ministre, apportant lui-méme la victime vient s’accrou-— 
pir devant la pierre ou V’édicule sacré, puis s’adressant a Vesprit: pére, 
pére, dit-il par trois fois au moins, viens, viens, recois cette offrande et en 
retour accorde nous... telle ou telle faveur (bonne récolte, guérison, voyage — 
propice etc.). La victime est alors étendue sur le dos et de facon a ce qu’elle 
ne puisse bouger. Je parle de la victime de beaucoup la plus commune: la 
poule. Aprés quoi le ministre lui coupe la gorge et fait couler sur’ l’autel le 
sang de Vholocauste; il y méle encore quelques plumes qui resteront 1a en — 
témoignage du rite accompli. Les premiéres gouttes de sang répandues, on 
laisse la victime mourir prés de l’autel. C’est le moment solennel entre tous. — 
Pendant qu’elle se débat encore, on en surveille les moindres mouvements; 
accepte, accepte, supplie-t-on de toutes parts, en s’adressant a I’esprit. Lors- 
que, dans un dernier spasme, la victime retombe pour ne plus se relever, 
qwelle soit restée sur le dos le fait est de bonne augure; le sacrifice a été 
accepté, si elle meurt dans une autre position c’est que le présent a été refusé. 
Des autres animaux immolés on répand également le sang sur l’autel 
rustique et on y joint en tout ou en partie le coeur et la foie. C’est la part des” 


esprits. Le reste appartient au ministre ou est mangé en commun par ceux 
qui ont démandé V’offrande du sacrifice. 
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Vorwort. 


Einen Brennpunkt der geistigen Kultur der Naturvélker bilden die 
Initiationszeremonien und Pubertatsriten. Sie stehen an einer bedeutsamen 
Lebenswende: Der Knabe, das Madchen tritt aus der Kindheit heraus und 
wird in die Gemeinschaft der Erwachsenen eingegliedert, um die Stammes- 
rechte zu erhalten, die Stammespflichten zu iibernehmen. 
3 Fin reiches Zeremoniell umgibt, entsprechend seiner Bedeutung, diesen 
 wichtigsten Abschnitt des Lebens. Hier tritt dem jungen Menschen die Ge- 
sellschaft mit ihren geistigen und religidsen Anschauungen, mit ihren Ge- 
 brauchen und Traditionen, mit ihren Forderungen und Gesetzen erstmals gegen- 
 itber. Alle Vorgiinge werden streng als Geheimnis gehiitet; die Einfithrung ist 
_ vielfach ausgebildeter Mysterienkult. In der »Jugendweihe“ liegt die Kraft 
und das Leben der Gemeinschaft. Wo man an den alten, geheiligten Zere- 
monien geriittelt hat, dort hat man den Lebensnerv des Volkes getroffen, und 
umgekehrt, itberall, wo eine Auflésung des Urspriinglichen, Eigenartigen 
- wahrzunehmen ist, dort kann man fast mit Sicherheit auf einen Verfall der 
Stammesinitiation schlieBen; beides ist wechselseitig bedingt. 
Zugleich mit der Historisierung der Ethnologie und ihrer Erlésung aus 
dem unfruchtbaren Dornengehege des Materialismus hat man mehr und mehr 
in das Geistesleben der Naturvélker vorzudringen versucht. Daraus sind neue, 
_ wertvolle Gesichtspunkte gewonnen worden und Anregungen fiir die Ethno- 
 logie gekommen; manches hat wie eine Entdeckung gewirkt. Insbesonders die 
religionsgeschichtliche Forschung hat davon Nutzen zu ziehen gewuBt und wird 
es in Hinkunft aller Voraussicht nach in noch starkerem MaBe zu tun ver- 
_moégen. P. W. Scummt hat das Verdienst, der Erforschung der geistig- 
 religiésen Kultur wirksamste Impulse gegeben zu haben. 
Was man bis vor kurzem vom religidsen und geistigen Innenleben des 
Naturmenschen wuBte, war unklar und unvollstandig bis zu dem Grade, daB 
Anthropos XXIII. 1928. 8 
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es manchem Ethnologen und Religionshistoriker AnlaB wurde, ein religiéses 
BewuBtsein in unserem Sinne — Erkennen und Anerkennen eines Hochsten 
Wesens — dem primitiven Menschen tberhaupt abzusprechen. Das Ein- 
dringen in die Mysterien der Jugendweihe mehrerer ethnologisch Altester 
Stamme (Siidostaustralier, Feuerlander usw.) hat uns eine zuverlassigere 
Kenntnis der religiésen Psyche des Naturmenschen gebracht und eine Neu- 
orientierung angebahnt, so zwar, daB in bezug auf wesentliche Punkte eine 
véllige Revision der bisherigen Auffassung platzgreifen muBte. Nur bei Fort- 
schreiten auf diesem Wege wird sich uns das Innerste und Letzte der geistigen 
Eigenart der Naturvélker erschlieBen — wenn nicht bei der rasch fort- 
schreitenden Zersetzung der primitiven Kulturen die zwélfte Stunde fur die 
wissenschaftliche Forschungsarbeit bereits abgelaufen ist. 

Eine eingehendere, vergleichende Studie iiber die Stammesweihen und — 
Pubertitsriten der afrikanischen Naturvélker fehlt. Besser steht es um die 
Durchforschung der afrikanischen Geheimbiinde und ihres Zeremoniells. Aber , 
auch da wird man nur dann zu einem vollen Verstandnis kommen, wenn man 
an die Wurzel der Geheimkultzeremonien gegangen ist, wenn man die Riten | 
der Stammesinitiation vorerst griindlich kennen gelernt hat. ‘ 

Abgesehen von dem Werte einer vergleichenden Arbeit tiber die Ini- 
tiationsriten fiir die kulturhistorische Ethnologie selbst — ihre Vertreter ver- 
sprechen sich von daher eine neue Méglichkeit, die Vélker nach dem ethno- 
logischen Alter zu bestimmen — wird eine solche AufschlieBung des bis- 
heran unzuginglich scheinenden Gebietes des geistigen Lebens der Natur- 
vélker das Interesse einer Zeit besitzen, die dem Mystischen und Irrationalen 
eine besondere Vorliebe und erhdhte Aufmerksamkeit schenkt. Die moderne 
experimentelle Religionspsychologie wird auf diesem Gebiete ein fruchtbares- 
Forschungsfeld finden und es erfolgreich auszuwerten imstande sein, so- 
bald nur einmal das ethnologische Tatsachenmaterial gesichert vorliegt. 

Fir die folgende religions-ethnologische Studie ist das Gebiet siidlich © 
der Sambesi-Kunene-Linie gewahlt. Ein voraufgehender ethnographischer Teil 
gibt die nahere Einfithrung hiezu. Zur Terminologie sei noch kurz bemerkt, 
daB die Bezeichnungen ,,Initiationszeremonien und Pubertatsriten“ nicht 
synonym gebraucht werden. Die ,,Initiationszeremonien“ fihren den herange- — 
reiften Menschen in die Stammesgemeinschaft ein, die ,,Pubertatsriten“ mar- 
kieren den Zeitpunkt des Reifeeintrittes; erstere sind Gemeinschaftshand- 
lungen, letztere auf das Individuum beziigliche Akte. ,,Pubertatsriten“ konnen ~ 
in ihrer Folgewirkung zugleich ,,Initiationszeremonien“ sein und umgekehrt, — 
sind es auch vielfach, jedoch nicht immer. . 
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Ethnographische Einfiihrung. 


A Strevt 


Die Pygmaen, in denen P. W. Scummpr die Trager der relativ altesten 
Menschheitskultur sieht1, sind wahrscheinlich von einem zentralen Aus- 
gangsgebiet in die auBersten Randteile der Erde abgedrangt worden. In den 
Buschmannern haben wir den am weitesten siidwarts vorgeschobenen Stamm 


1 150, 284 ff; 164, 29. 
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der afrikanischen Pygmaen vor uns. Mit ihren zentralafrikanischen Ver- 
wandten, den Negrillen, weisen sie in somatischer und kultureller Hinsicht 
viel Gemeinsames auf *. Anthropologisch sind sie ein Zweig der Menschheit, 
der sich sehr friih von der gemeinsamen Urform abgetrennt hat und infolge 
seiner Isolierung die primitiven Merkmale in hoher, einseitiger Spezialisie- 
‘rung aufweist. Ethnologisch gehéren sie der siidlichen Urkultur an, d. h. 
einer der dltesten uns erfaBbaren Menschheitskulturen. Ihre Sprache, das 
San, ist zusammen mit der Sprache der Hottentotten, dem Nama oder Damara, 
als die linguistische Urschicht Afrikas (Khoin-Sprachen) zu bezeichnen °. 
Fhedem waren sie fast iiber die ganze Siidhalfte Afrikas verbreitet. Heute 
bewohnen sie die Kalahari (Sandfeld), GroB-Namaland, die siidliche Namib 
und das Gebiet der Etoshapfanne. Der 17. Grad siidlicher Breite stellt die 
nordliche Grenzlinie ihres Verbreitungsgebietes dar. In der Kapkolonie gibt 
es heute Buschminner nur in starker Bastardierung. Fi die vorliegende 
_ Arbeit kommen die nachfolgenden Stamme und Stammegruppen in Betracht: 

Die Heikum (Heijfom). Sie bewohnen das Gebiet der Etoshapfanne 
und den Nordwesten des Sandfeldes. Ihre Sprache ist das Nama. Im Westen 
| sind sie mit Hottentotten und Bergdama gemischt. Die nérdlich des Omu- 
| ramba wohnenden Heikum bilden eine getrennte Gruppe fiir sich. Sie sprechen 
 neben dem Nama einen der Kungsprache verwandten Dialekt. Die dstlichen 
Heikum weisen gleichfalls Einflu8 von den Kung her aut. 

Die Kung (j/Khun, /Ku). Sie besiedeln das nordliche und éstliche 
Sandfeld, das Gebiet des Omuramba und Omatoka und reichen zum Teil bis 
an den Okavango heran. Die ihnen eigentiimliche Sprache ist mit dem Nama 
nicht vermischt. Man findet fiir sie auch die Bezeichnung Kalahari-Busch- 
manner (i. e. S.). 
~> Die Auin (Aukwe). Wir haben in ihnen einen verhaltnismaBig reinen 
Buschmannstamm vor uns, der heute noch, im abgeschlossenen Gebiet des 
 Kaukau-Veld wohnend, auf der Jager-Sammler-Stufe steht. Fremde Einfliisse 
_ sind allerdings auch hier schon bemerkbar. 

Die Aikwe (Ai-khoe). Ihr Territorium ist das Gebiet siidlich des 
Ngamisees. Sprachlich stehen sie unter dem Einflu8 der Hottentotten. 

Die Tannekwe oder Sumpfbuschleute. Im Gebiete west- und nord- 
warts des Ngamisees bis zum Unterlauf des Okawango hin wohnend, stehen 
sie in starker Berithrung mit den Bantu und sind relativ seBhaft geworden. 
Sie zeigen heute wenig mehr von alter Buschmanneigenart. Dasselbe gilt von 
den Hukwe oder Steppenbuschleuten, welche die Ostlandschaft des Ngami- 
sees bewohnen. 
ye Massarwa werden alle Buschmanner der Kalahari genannt. Sie 
sind von der Kultur der benachbarten Betschuanen durchsetzt. 

Die Buschmanner von GroB-Namalan d und der siidlichen N a- 
 mib sind mit Hottentotten-, mit Bergdama- und Hereroblut vermischt. Sie 
_ sprechen reines Nama *. 


(POO NOC Seber! piers So ery 
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Die Hottentotten, welche sich selbst Khoi-Khoin (d. i. Menschen) — 
oder Naman nennen, stehen auf afrikanischem Boden den Buschmannern am 
nachsten. Sie stellen eine Mischrasse aus Buschmannern und einer zuge- 
wanderten hellfarbigen, hamitischen Viehztichterschicht dar. Gleich den Busch- 
manner waren auch sie ehemals iiber das siidafrikanische Gebiet hin weit 
verbreitet. Noch Mitte des 19. Jahrhunderts das Herrenvolk Stidwestafrikas, — 
wurden sie spater von den Herero besiegt und nach dem Siiden zuriickge- 
drangt, wie sie schon frither vor den europaischen Kolonisten im Kapland 
nach dem Norden tiber den Oranje hin in standigem Zuriickweichen waren. 
Heute verteilen sie sich tber das ganze GroB-Namaland bis zum 23. Grad 
siidlicher Breite hinaut. Ihrer Sprache, dem Damara oder Nama, sowie dem 
verwandten San der Buschmanner sind die Schnalzlaute charakteristisch. Nur 
wenige der ehemals zahlreichen Stamme sind noch erhalten: die Namaqua 
_nordlich des unteren Oranje und die Koranna am Mittellauf des Oranje, 
heute allerdings auch schon mehr und mehr im Schwinden begriffen. Von 
der friihen starken Gruppe der Kap- (oder Kolonial-) Hottentotten ist in 
unseren Tagen nur mehr eine Blutkomponente in herabgekommenen Misch- 
lingen (Griqua, Bastards, Capeboys, vielleicht auch Orlams) vorhanden °. 

Ein kleiner, aber ganz merkwiirdiger und interessanter Volksstamm 
Siidafrikas sind die Ber gdama. Seit kurzem sind wir tiber ihn durch eine 
eingehende monographische Arbeit des Missionars VEpDER gut unterrichtet. 
Der tiefschwarze, mittelgroBe (pygmoide) Jagerstamm nennt sich selbst Hau- 
khoin, d. i. rechte Menschen; ihre Nachbarn, die Hottentotten, geben ihnen 
die beschimpfende Bezeichnung Hau-daman (Schmutzkaffern). Von den ein- 
wandernden Herero wurden sie, die altesten Bewohner Siidwestafrikas, in 
unwirtliche und gebirgige Gegenden zuriickgedrangt. Den Raub ihres Landes 
erwidern sie heute noch mit HaB und Rache gegen ihre Bedranger. Mit viel 
Wahrscheinlichkeit sieht man in ihnen die Urnegerschicht, aus der sich durch 
Zuwanderung eines dunkelfarbigen mutterrechtlichen Ackerbauvolkes die 
Bantu bildeten. Ihre eigene Sprache haben sie verloren; sie sprechen den 
Namadialekt, durchsetzt mit Elementen der Buschmann- und Herero- 
Sprache °, 

Die Kaffern gehéren zur groBen Bantugruppe, deren siidéstlichen 
Teil sie darstellen. Der Name Kaffer ist arabischen Ursprungs. Als die 
Portugiesen am Anfang des 16. Jahrhunderts die Ostkiiste Afrikas bereisten, 
trafen sie arabische Handler an, welche die im Siidosten wohnenden Stamme — 
mit dem gemeinsamen Namen ,Kafer“ bezeichneten. Das arabische ° ale 
bedeutet ,,leugnen“. Die Kaffern sind demnach die ,,Unglaubigen“ im Sinne 
der islamischen Handler. Das Volk umfa8t eine Anzahl von Stammen, — 
welche vom Fish-River im Siiden bis zur Delagoa-Bay im Norden die Kiisten- 
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 Jandschaften dstlich der Drakenberge bewohnen. Noch in der Mitte des 19. 


Jahrhunderts gab es deren eine ungleich gréBere Zahl als heute. Fur 
uns werden hauptsachlich die Zulu, Xosa und Swazi in Betracht kommen. 
Manchmal wird das Wort Kaffer auch in einem weiteren Sinne gebraucht und 
bezeichnet dann die Kaffernstamme im engeren Sinne, von denen eben die 
Rede war, zusammen mit der Betschuanen-Suto-Gruppe, somit die siidafrikani- 
schen Bantu mit Ausnahme der Herero und Ovambo im Siidwesten. Eine be- 
sondere Eigenart unter den Kaffernstammen weisen die Zulu auf. Gleich 


“den Herero in Siidwestafrika tragen auch sie — wenn auch nicht so stark — 


hamitisches Blut in sich und bediirfen bei Darlegung ihrer geistig-kulturellen 
Anschauungen und Gebrauche einer gesonderten Darstellung, die sie in 
mancher Hinsicht aus ihren Verwandten herausheben wird. Eine staatlich- 
politische Bliitezeit erlebten sie unter ihrem Fiirsten Tschaka, dem ktiihnen 
Eroberer Afrikas, vor etwa 100 Jahren. Eine von ihnen losgetrennte und 
hulturell abgewandelte Gruppe bilden die Matabele. Unter ihrem Fihrer 
U’mselekazi, einem friheren Feldherrn Tschakas, sind sie um 1820 nord- 
warts gezogen und haben zwischen dem Mittellauf des Limpopo und dem 
Sambesi ein nach Tschakas Vorbild straff organisiertes Reich gegriindet. 
Fingekeilt zwischen Betschuanen-Stammen stehen sie mit ihnen in enger 
kultureller Berithrung. Mit ihren ehemaligen Volksgenossen leben sie in 
Feindschaft. Ein zweiter von den Zulu abgetrennter und noch weiter nach 
Norden hinauf gewanderter Zweig sind die Angoni. Ihre Wohnsitze be- 
finden sich heute dstlich des Tanganikasees *. 

Die zentrale Bantugruppe Siidatrikas wird umgrenzt im Siiden vom 
Oranje, im Norden vom Sambesi, im Westen von der Kalahari und im Osten 


yon den Drakenbergen. Im Nordosten klemmen sich in diese Gruppe die 


Matabele ein, im Osten schliefen sich die in Kultur und Sprache nahe ver- 
wandten- Kaffernstamme an. Die Gesamtgruppe wird durch den Vaal und 
den Oberlauf des Limpopo in zwei Halften getrennt: Die Westgruppe wird 
durch die Betschuanen gebildet. Sie zerfallen in eine groBe Anzahl von 
Stimmen, unter denen als die wichtigsten genannt seien: die Batlapi, Baro- 
long, Bakuena, Bamangwato, die in der Kalahari kulturell verkiimmerten und 
den Buschmannern angeglichenen Bakalahari, die im Gebiet des Ngamisees 
wohnenden Batauana und Bayeye. Den Kern der Ostgruppe bilden die S u to. 
Ihnen zugehorig sind die B a - P edi, welche im Unterland der Zoutpansberge 
mit den Thonga eng zusammenleben, und die Makolo lo, welche 1824 unter 
ihrem Fiirsten Sebituane am oberen Sambesi ein groBes, aber rasch wieder 
dahingesunkenes Reich aufrichteten. In naher Verwandtschaft zu den Bet- 


— schuanen stehen die zwischen Limpopo und Sambesi und zum Teil noch 


‘nérdlich dieses Flusses lebenden Makalaka®. 

Gleichfails der Betschuanen- und Sutogruppe verwandt sind die 
Thonga. Sie wohnen beiderseits des unteren Limpopo und zerfallen in 
sechs Stamme, deren groBter, die Ba-Ronga, im Siiden an der Kiiste lebt. Die 


7 11, 247; 24, 198 ff., 222 ff.; 60, 145; 129, 90ff.; 181, 346; 39, 237; 196, 109; 191, Ait. 
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westlichen Nachbarn der Thonga sind die Ba-Pedi und die beiden Kaffern- 
stimme der Swazi und Zulu. Die im Gebiet der Zoutpansberge mit den Ba- 
Pedi zusammenwohnenden Thonga werden dort Magwamba genannt’®. 
Kleinere siidafrikanische Bantustamme sind die Asena am unteren Sambesi, 
die Batonga und Batoka am Nordufer dieses Flusses, aber kulturell 
noch stark in unser siidafrikanisches Gebiet hineinwirkend, und endlich die 
Balemba (Malemba, Malepa), zwischen Sambesi und Limpopo und noch 
siidlich davon im Zoutpansdistrikt wohnend, zwischen Matabele und Suto 
eingekeilt. Bei ihrer Einwanderung haben letztere die Metallbearbeitung und 
eine hochentwickelte Tépferei mitgebracht und die Betschuanen und Suto diese 
Kiinste gelehrt. Wegen ihrer eigenartigen, an die Semiten erinnernden 
religidsen Vorstellungen und Gebrauche werden sie von den Kolonisten 
islamische Kaffern genannt. Méglicherweise sind sie aus dem Gebiet des 
ehemaligen — im 15. und 16. Jahrhundert bestandenen — Monomotapa- 
Reiches, wo Reste einer uralten, wahrscheinlich phénizischen Kultur vor-— 
handen waren, eingewandert und haben von dort her ihre religidse Sonder- 
art mitgebracht 1°. 

Die Westbantu-Gruppe Siidafrikas wird von den Herero und Ovambo 
gebildet. Die Herero, von den Hottentotten Damara (Daman, Damra) ge- 
nannt, sind ein hamitisch stark beeinfluBtes Viehztichtervolk. Von der Natur 
des wasserlosen Landes gezwungen, haben sie — der einzige Bantustamm 
Afrikas — den Ackerbau ganzlich aufgegeben und ihre Existenz einzig auf 
ihre Rinderherden gegriindet. ANKERMANN spricht die Vermutung aus, dab 
sie méglicherweise mit den Negern des oberen Niltales verwandt seien. Am 
Beginn des 19. Jahrhunderts sind sie von Osten oder Nordosten her tiber 
den Kunene vorgedrungen und haben in den sechziger Jahren nach harten 
und langen Kampfen ihre Gegner, die Hottentotten, niedergerungen und ihr 
Gebiet sowie das der Bergdama in Besitz genommen. Seit Niederwerfung 
ihres Aufstandes durch die deutsche Kolonialregierung ist ihre Zahl stark 
dezimiert. Ihnen verwandt scheinen die nordwarts am Sambesi wohnenden 
und bereits genannten Stamme der Batonga und Batoka 1+. 

Die Kulturelemente der Herero haben auf die ihnen nérdlich benach- 
barien Ovambo hiniibergewirkt. Ovambo ist ein Sammelname fir eine An- 
zahl von Stammen, die als Bantu anthropologisch und linguistisch nahe 
verwandt sind, politisch aber sich niemals zu einer Einheit zusammen- 
geschlossen haben. Sie bewohnen die Strecke zu beiden Seiten der ehemaligen 
deutsch-portugiesischen Grenze (Deutsch-Siidwestafrika—Angola), ein Ge- 
biet, das im Westen durch den Kunene, im Nordwesten durch den Okawango 
begrenzt wird, im Osten bis an den Sambesi, im Siiden bis an die Steppe 
reicht. Die Steppe trennt sie von den Herero. ie bedeutendsten Stamme sind 
die Ovandonga (Ondonga) und Ovakuanjama”. 


® 92, I, 16f.; 18, 70; 196, 109. 

10 15, (35); 35, 18; 124, 47; 157, 66f. 

1 11, 248; 25, 1ff.; 6, 15; 42, I, 326f; 196, 108. 
2 133, 249; 196, 108 f. 


Bo 


a) 


Initiationszeremonien und Pubertitsriten der siidafrikanischen Stamme. 878 


Es lassen sich somit ethnologisch in Siidafrika folgende Schichten 
unterscheiden: 
a) Zwei primitive Schichten: 

Die Buschmanner mit den ihnen somatisch und linguistisch verwandten 
Hottentotten als Pygmaenschicht. ’ 

Die Bergdama als Urnegerschicht. 

b) Die kulturell jimgere Bantu schicht. 

Die Siidgrenze der Bantu gegen die beiden primitiven Schichten zieht 
vom Fish-River an der Ostkiiste gegen Westen hin zum Zusammen- 
fluB der Quellenfliisse des Oranje und dann in einem groBen, nach 
Norden hin ausladenden Bogen um die Kalahari herum zur Kunene- 
miindung. Hier im Westen schiebt sich der Hamito-Bantustamm der 
Herero in das Gebiet der Buschmanner und Hottentotten bis zum 
Wendekreis des Steinbocks nach Siiden hin vor. 


Die dieser Bantuschicht zugehdrigen Stamme kénnen wir nach zwei 
Gesichtspunkten teilen: 
a) Geographisch in eine 
Ost- (Kaffern, Thonga, Asena), 
Mittel- (Betschuanen-Suto), 
Westgruppe (Herero, Ovambo). 
6) Kulturhistorisch in eine 
Altere (mutterrechtliche) Gruppe mit nur Ackerbau (Ovambostamme) ; 
jiingere (mutterrechtlich-totemistische, hamitisch beeinfluBte) Gruppe 
‘mit ausschlieBlicher oder vorwiegender Viehzucht (Herero, Zulu) ; 
‘mittlere (mutterrechtlich-totemistische) Gruppe mit Ackerbau und Vieh- 
zucht (Kaffern, Betschuanen-Suto) *°. 


Initiationszeremonien und Pubertatsriten. 
Einleitender Teil. 


Initiation ist Einfithrung in eine Gemeinschait. Wir fassen die Stammes- 
gemeinschaft ins Auge und verstehen unter Initiationszeremonien Handlungen 
und Gebrauche, durch welche der ins Reifealter gekommene junge Mensch 
jetzt, in der starksten Zasur seines Lebens, Anteil erhalt an den Rechten 
der Gemeinschaft und ihr gegeniiber die Pflichten des vollwertigen, ef- 
wachsenen Menschen iibernimmt. Die Formen der Stammesinitiation sind 
“wesentlich verschieden, abhangig von der Art des Kulturkreises, dem sie 
-zugehéren. Ein Beispiel fiir die Stammesinitiation des Pygmdaenkulturkreises 
~ Tiegt aus Siidafrika nicht vor. Uber die Initiation der Buschmanner, die in 
dieser Hinsicht in Betracht kamen, sind wir nur ganz unzulanglich unter- 
richtet. Die Initiationsformen des totemistischen und des mutterrechtlichen 
‘Kulturkreises finden sich bei den siidafrikanischen Stammen in bunter 
“Mischung; bald so, daB nur den Knaben die Teilnahme an den Zeremonien 
zugestanden ist, bald so, da® auch die Madchen zur Zeit ihrer Pubertats- 
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reife Initiationsformen durchmachen, die denen der Knaben analog sind, 
schlieBlich auch so, da® die Knabeninitiation tiberhaupt in Verfall geraten — 
ist und nur irgendwelche Pubertatsriten fiir die Madchen fortbestehen bleiben. 
Wir werden selbst auf den interessanten Fall stoBen, daB bei Aufhéren der 
Kollektivinitiation an dem einzelnen Knaben genau im Zeitpunkt des Puber- — 
{atseintrittes Riten vollzogen werden, die an die Menstruationsfeier des — 
Madchens innerhalb ihrer Familie erinnern. Die Ausdriicke ,,Initiations- 
zeremonien“ und ,,Pubertatsriten“ sollen als genau abgegrenzte Termini 
in der Weise gebraucht werden, da8 ersterer die Jugend- und Stammesweihe 
der Knaben sowohl wie der Madchen bezeichnet, letzterer hingegen die Reife- 
feier des Einzelindividuums (innerhalb der Familie) zum Ausdruck bringt. 

_ Die Rechte, welche der Initiierte durch die Absolvierung der Zeremonien 
erlangt, sind sozialer, religidser und politisch-militérischer Natur. Bisheran 
als Kind rechtlos, wird der junge Mann nunmehr Rechtssubjekt, Trager der 
Stammesprivilegien und iibernimmt die Pflicht, fiir die Erhaltung und 
Sicherung des Stammes zu sorgen. Damit ist er auch heiratsfahig geworden; 
wahrend der Initiationsschulzeit wurde er in die Geheimnisse des Geschlechts- 
leben eingefiihrt. So wird die Stammesinitiation wie von selbst zur Sexual- 
initiation. Soweit die Madchen an solchen Kollektivinitiationen teilzunehmen: 
das Recht und die Pflicht haben, werden auch sie dadurch ehemundig und 
erhalten einen gehobenen sozialen Rang. Andernfalls ist ihre Ehefahigkeit 
mit der Beendigung der Einzelmenstruationsfeier gegeben. Die Initiations- 
zeremonien sind vielfach — wir haben bei dieser Feststellung zunachst nur 
Siidafrika im Auge — von religidser Weihe und Sanktion umgeben. Mit viel 
Wahrscheinlichkeit diirfen wir voraussetzen, daB damit eine Einfiihrung in 
die religidse Vorstellungswelt in Form eines Unterrichtes (z. B. Sinnerklarung 
der verwendeten Symbole) verbunden ist. Stark drangt sich in Siidafrika bei 
cen Bantustammen — nicht in den primitiven Schichten — der politisch- 
militarische Zweck in den Vordergrund, manchmal bis zu einem Grade, daB 
er der fast alleinherrschende wird. 

Neben der Stammesinitiation findet sich in Siidafrika auch die Medizin- 
mann- und Geheimbundinitiation. Letztere soll, weil ihre Riten zur Stammies- 
initiation in einer gewissen verwandtschaftlichen Beziehung stehen, anhangs- 
weise eine kurze Behandlung erfahren *4. 


Initiationszeremonien und Pubertatsriten der Knaben. 
Buschmanner. : 

Initiationszeremonien sind bei den meisten Buschmannstammen vor- 
handen; bei einigen allerdings nicht. Wie schon TRENK seinerzeit das Fehlen 
von Pubertatsfestlichkeiten unter den, Buschmannern der Namib feststellte, 
so neuestens LepzeLTER fiir die Buschmanner von Nukualuthi (Hei//omn) 1°. 
Bezeugt ist das Vorkommen der Knabeninitiation von den Kalahari-Busch- 
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mannern,im allgemeinen, von den Aikwe und Auin im besonderen 1%. Durch 
die Zeremonien und den daran sich schlieBenden Unterricht werden Aikwe- 
Knaben in die Mysterien des Geschlechtslebens eingefiihrt. Bei den Auin 
 bildet die Jugendweihe ein denkwitirdiges Ereignis im Leben des jungen 
Menschen. Fragt man, was dabei geschieht, so bekommt man zur Antwort: 
»ES wird getanzt.“ Von der Absolvierung der Pubertatsriten ist die Mann- 
barkeitserklarung und Heiratsfahigkeit abhangig. Die Initiationsriten der 
Knaben scheinen umfangreicher zu sein als die der Madchen 2". Beztiglich 
des Inhaltes derselben 148t sich nur im allgemeinen sagen, daB sie eine 
Einfihrung in die Stammestraditionen und religidsen Anschauungen, geben 
und zugleich durch Tanze religiésen Charakters eine Belehrung tiber die 
Mysterien der Zeugung vermitteln 18. Des naheren sind wir dartiber nicht 
_unterrichtet. Was bisheran davon bekannt wurde, ist auSerordentlich diirftig. 
Wiederholt zitiert findet man die AuBerung des Buschmann-Hauptlingssohnes 
aus den Malutibergen Qing: Das Wissen um Kaang, das Héchste Wesen, 
werde einzig jenen zuteil, welche in einen geheimen Tanz eingeweiht 
wiirden 1°, Diese Aussage 148t einen’ bestimmten Schlu8 nicht zu, lat nicht 
erkennen, welcher Art die angedeutete Initiation ist. Handelt es sich um 
eine Stammesinitiation unter religiés-kultischen Zeremonien oder um die Ein- 
fithrung in einen Kreis mit esoterischen Lehren und Gebrauchen? A. Lana 
und Stow scheinen die Auffassung zu _vertreten, daB Qing bei seiner 
AuBerung nicht die Gesamtheit der Manner des Stammes im Auge hatte, 
sondern nur eine ,,privileged class“, ,,esoteric societies“ 2°. Das Vorkommen 
von einer Art Geheimbundinitiation unter den Buschmannern erscheint aller- 
- dings befremdend. Das Geheimbundwesen bildet eher ein Element einer 
ethnologisch jiingeren, der mutterrechtlichen Kultur. Klarheit dartiber konnte 
uns die Erkenntnis des Wesens der Buschmanntanze bringen. Der von allen 
Buschmannern leidenschaftlich gepflegte Tanz entspringt, wie bei allen 
primitiven Volkern, so gewiB auch bei ihnen in erster Linie dem Bediirfnis 
_,,to imitate what he (sc. the primitive man) conceived to be the characteristic of 
supernatural powers‘ °*. Die Tanze werden gerne bei Neu- und Vollmond 
gefeiert. Es werden verschiedene Arten von Tanzen genannt, welche als 
kultische in Betracht kommen kénnen. Bestimmt ein religiéser Tanz ist der 
»Bluttanz“, Mo-koma genannt. Kaang selbst hat ihn ihre Vorfahren gelehrt 
‘und straft den MiBbrauch desselben **. Gleichfalls auf Kaangs Gebot geht 
der ,,Hauptlingstanz“ zuriick, ein Fruchtbarkeitstanz mit lasziv-ausschweifen- 
den Riten 73. In Tiermaskentanzen sind die Buschmanner Meister 24. Es ist 
nach den vorliegenden Berichten schwer zu entscheiden, welcher Art diese 
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Tiertanze naherhin sind. Vielleicht handelt es sich um Tanze zu magischen 
Zwecken, um Jagdzaubertanze, wie wir solche aus dem Jungpalaolithikum — 
kennen, wo sie allerdings einer spateren Kulturschicht angehéren (totemisti- 
schem Jagertum mit mutterrechtlicher Ackerbaukultur). Gegen dieses ,,Viel-— 
leicht“ erhebt sich allerdings sogleich ein gewichtiges Bedenken: Magie ist — 
unter den reinen Buschmannstammen ansonst nur in verhaltnismaBig — 
schwachen Spuren vertreten *°. Nun die Frage: Sind unter den Tanzen religiés- 
kultischen Charakters solche darunter, welche als Initiationsriten gewertet 
werden kénnen? Tu. Hann, ein griindlicher Kenner der Buschmannsitten, 
berichtet gelegentlich von den Tiertanzen, bezweifelt es aber, ob Mannbar- 
keitszeremonien tiberhaupt vorhanden sind ?®. WERNER vermutet, daB wir im 
Nadro-Tiertanz, den Stow als einen Trauertanz bezeichnet, méglicherweise 
einen Initiationstanz vor uns hatten **. Der von Dornan geschilderte Elandbull- 
Tanz (du-ké) wird nach PassarGe bei Eintritt der Madchenpubertat auf- 
gefihrt **. Wir kennen somit auch nicht einen Buschmanntanz, den wir — 
zuverlassig als Initiationsritus der mannlichen Jugend ansprechen kénnten. 
Es bleibt daher fraglich, ob der von Qing erwahnte Tanz einen Ritus bei 
der Stammesweihe der Knaben oder aber eine Zeremonie zur Einfithrung in 
einen religidsen Sonderbund darstellt. 


Einiges Licht wird noch von der Behandlung der Kérperverstiimmelun- 
gen, wie sie unter den Buschmannern sich vorfinden, auf deren Initiations- 
zeremonien fallen. 


Die Sitte der Beschneidung ist keine Bestandteil urspriinglicher Busch- 
mannkultur. Eine fast allgemeine Bezeugung liegt dafiir vor, daB sie auch 
heute noch trotz Eindringens fremder Kulturelemente bei den meisten 
Stammen fehlt**. Nur einige Berichte stellen das Vorhandensein der 
Beschneidungssitte unter den Buschmannern fest.. DorNaN spricht sie den 
Kalahari-Buschmannern (Massarwa) mit Ausnahme der M’kabba zu. Nach 
ihm wird sie nach Betschuanenart an Knaben im Alter von zwolf Jahren 
vorgenommen; eine zwei bis drei Wochen hindurch dauernde Schule schlieBt 
sich daran. Buschmanner selbst behaupten, sie hatten diese Einrichtung 
schon vor den Betschuanen und Kaffern besessen. DorNnaN bejaht diese An- 
gabe und meint, die Buschmanner seien in dieser Beziehung die Lehrmeister 
der Bantustamme geworden. Ihre Beschneidungsmethode sei eine bessere 
gewesen als die friither unter den Bantu iibliche; dafiir lege auch ein Zirkum- 
zisionsgesang der. Suto Zeugnis ab*°. In der Richtung der Dornan’schen 
Auffassung liegen auch die Berichte ELLENBERGER’s und W. A. Norton’s 21. 
Sicher nicht zutreffend ist die Meinung LuscHan’s, die Buschmannbeschneidung 
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sei eine Nachahmung der Hottentotten *2. Bei den Hottentotten ist die Be- 
_ schneidung so wenig urspriinglich wie bei den Buschmannern. Soweit die 
_Beschneidung heute unter den Buschmannern vorkommt, ist sie auf den 
_ Einflu8 der Betschuanen, Suto und Kaffern guriickzufiihren. yll n’y a de 
| circoncis qu’eux dont les rapports sont trés-fréquents avec les Caffres ou les 
| Betschuanas“ ist die richtige Feststellung zweier alterer Autoren **. Einzelne 
Elemente der Mannbarkeitsschule, wie das nachtliche Umherziehen der Auin- 
_junglinge als Gespenster und ihr strafloses Unfugtreiben, wie es KAUFMANN: 
schildert **, sind den analogen Gebrauchen der Bantunachbarn getreulich 
abgesehen und nachgeahmt. Eine ,,ceremony of great antiquity °° ist die 
_ Beschneidung unter den Buschmannern jedenfalls nicht. Wo sie sich findet, 
' ist sie von den groBwiichsigen Nachbarn tibernommen und in das Initiations- 
_zeremoniell eingefiigt worden °°, 

Einzelne sporadische Falle von Hodenexstirpation, wie sie von den 
Buschmannern berichtet werden, sind zweifellos hottentottischen Ursprungs 
- und haben mit einem Initiationsritus nichts gemein *7. 

; Zahnverstiimmelung ist den Buschmannern nicht eigentiimlich. In 
dieser. Hinsicht stehen sie auf einer Linie mit den iibrigen uns bekannten 
Pygmaenstammen der Erde. Da und dort findet sie sich an einzelnen unter 
- den Herero lebenden Buschmannsklaven, denen von ihren Herren auf diese 
Weise das dort iibliche Stammeszeichen aufgepragt wurde °°. 
Ohrdurchbohrung wird bei beiden Geschlechtern — vorab beim weib- 
- lichen — zum Zwecke der Anbringung von Schmuckstiicken vorgenommen. 
_ An ein bestimmtes Lebensalter ist die Vornahme derselben nicht gebunden °°. 
; _ Bei der unter ihnen tblichen Durchbohrung der Nasenscheidewand 
_ handelt es sich méglicherweise um einen Pubertatsritus. Nach BLEEK und 
LLoyp ‘ist sie nur beim weiblichen Geschlechte aus Schoénheitsgriinden ge- 
brauchlich. Dornan aber behauptet, diese Operation sei ein Zeichen erreichter 
; 'Mannbarkeit. Er selbst konnte sie nur an zwei Individuen feststellen und 
vermag darum nicht zu sagen, ob es sich dabei um eine allgemeine Busch- 
-mannsitte handelt. Aber er weist auf einen Bericht von MackeEnziE hin und 
 fahrt dann fort: ,,It was a mark of circumcision amongst some tribes that 
he met. For the cutting of the foreskin other ceremonies were often substi- 
tutes, generally of a lass severe kind“ *°. Dornan faBt somit die Nasen- 
deformation als eine Ersatz- und Milderungsform der Beschneidung auf. 
Das mag sie auch tatsachlich dort sein, wo gleichzeitig die Beschneidungs- 
E, sitte besteht. Es ist nicht unwahrscheinlich, daB die Massarwa zugleich mit 
der Ubernahme der Beschneidung von ten Betschuanen der Nasendurch- 
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bohrung eine analoge Bedeutung gaben. Bei den Massarwa wird sie in der — 
Reifezeit vorgenommen, ist demnach Pubertatsritus **. Bei anderen Busch- — 
manngruppen — und zum Teil bei den Massarwa selbst — hat sie die Be- 
deutung eines bloBen Schénheitsmittels. ; 
Durchbohrung der Nasenscheidewand ist Symptom einer der Altesten 
Menschheitskulturen (des exogam-geschlechtstotemistischen Kulturkreises) ; sie 
kann somit wohl den Buschmannern als Eigengut zugesprochen werden *?. 
Bei den heutigen Buschmannern findet sich neben der alteren und — 
urspriinglichen Tatauierungsform, der Narbentatauierung, auch die Punkt- 
tatauierung in ziemlicher Starke und Verbreitung vor 43. Bei den Kalahari- 
Buschmiannern besteht die Tatavierung aus kurzen Strichen von blauer oder- 
schwarzer Farbe im Gesicht, an Armen und Schultern **. Die Auin tragen 
einen griinen Strich iiber der Nasenwurzel und meist noch einen senkrecht 
dazu stehenden Querstrich darunter. Ihren Angaben gemaB ist diese 
Tatauierungsform, welche die Bezeichnung Gi tragt, von den Betschuanen 
abgeselien. KAUFMANN verneint einen Zusammenhang mit der Geschlechtsreife. 
Einzelne Momente jedoch sprechen dafiir: Die Tatauierung geschieht in der 
Regel an Kindern im Alter von 12 bis 14 Jahren; sie wird abseits der Werit, 
im Busch, unter Zusammenstrémen des Volkes und Festefeiern vor- 
genommen *°. Ein Stammesinitiationsritus ist diese Tatauierung nicht, einem 
Pubertiitsritus sieht sie allzu Ahnlich. Bei den Kung ist nach VeppER Narben- 
tatauierung am ganzen Kérper gebrauchlich. Die Wunden werden mit 
Kohlenstaub schwarz gefairbt**. Eine Untersuchung VircHow’s bestatigt 
VEDDER’s Mitteilung 47. Bei den Heikum ist Tatauierung auBerordentlich be- 
liebt. WERNER kennt sie in dreifacher Art: als Schmucktatauierung am ganzen 
Kérper, als Stirntatauierung und Antilopentatauierung. Bei letzterer werden 
Stiicke von Antilopenfleisch in Einschnitte an den Beinen eingefugt, um die — 
Schnelligkeit der Antilope mitzuteilen. Werner glaubt, diese Form der 
Tatauierung sei bei keinem anderen afrikanischen Stamme iiblich 48. Aber 
unter den Buschmannstammen selbst findet sich ein zweiter analoger Fall — 
einer solchen magischen Tatauierung, wie man sie nennen méchte. VEDDER | 
berichtet von den Kung, da8 den Mannern in eine tiber den Augen beige- 
brachte senkrechte Wunde Stiickchen vom Ohr eines Wildes eingelegt werden, 
um die Sehkraft zu erhdhen *°. 
Dornan vertritt die Auffassung, die Buschmanntatauierung hatte ,,a 
religious and tribal signification“ °°. Passarce meint, daB die von den Aikwe 
am Schlu8 der Initiationsfeierlichkeit vorgenommene (Stirn-)Tatauierung die 
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Bedeutung einer Stammesmarke habe, und 1aBt die Vermutung durchscheinen, 
es liege diesem Tatauierungsritus noch ein anderer tieferer Sinn zugrunde ®?. 
_ PASSARGE hat seinen Bericht von einem Aikwe, der augenscheinlich bei seinen 
F Erzahlungen den Eindruck des AuSerordentlichen und Mysteridsen erwecken 
will. Was er zu melden weif, ist durchaus nicht geheimnisvoll und noch 
f weniger original; es ist Entleinune von den Betschuanen. PassarGe’s Bericht 
# 1a8t darum einen Schlu8 auf die urspriingliche Bedeyting von Buschmann- 
; sitten nicht zu. 

' Die os mag fiir die Buschmanner als Stammeszeichen gelten. 


L 
: 
f 


~ fehlt es an zuverlassigen Berichten. © Dornan’s AuBerung fiir sich allein 
~ lautet zu unbestimmt, um einen sicheren Schlu8B zu gestatten. 

Bei den ethnologisch Altesten Schichten Afrikas, den Negrillen, Busch- 
mannern, Hottentotten und Bergdama, begegnet uns eine merkwiirdige Sitte, 
die im Rahmen der vorliegenden Arbeit einer eingehenderen Untersuchung 
f bedarf, insbesondere daraufhin, ob es sich dabei nicht um einen verdeckten 
H Pubertatsritus handelt: es ist die Fingerverstimmelung, die hautig 
‘ an Kinder bciderlei Geschlechtes vorgenommen wird®?. Wahrend Stow das 
Vorkommen der Fingerverstiimmelung von allen Buschmannstémmen be- 
zeugt, hat Dornan Buschmanner mit deformierten Fingern selbst nicht zu 
sehen bekommen, wohl aber davon gehért, daB bei einem Stamme westlich 
des Ngamisees eine solche Sitte sich noch erhalten hatte. Allem Anschein 
* nach steht es damit so, daB dieser Brauch — wie mancher andere — heute 
im Aussterben ist und dort, wo er besteht, nicht durchgangig an allen 
Knaben und Madchen geiibt wird ®*. Auch die Art der Verstiimmelung ist 
‘nicht einheitlich. In der Regel wird die letzte Phalanx des kleinen Fingers 
‘entfernt, und zwar bei Knaben an der rechten, bei Madchen an der linken 
_Hand. Neben dieser haufigeren Form finden sich noch andere: Verstiimme- 
‘lung der kleinen Finger beider Hande oder mehrerer Finger derselben 
Hand 4. Die Entfernung des Fingergliedes geschieht mit einem scharfen 
Stein oder Rohr. 

In der Auffassung der Buschmanner selbst kommt der Finger- 
deformation bald diese, bald jene Bedeutung zu. ,,Si une femme perd son 
premier nourrisson, et qu’il lui en naisse un autre, elle coupe a celui-ci le 
bout du doigt auriculaire et le jette.‘ Dieser Bericht von ARBOUSSET und 
Daumas 1a8t die Fingeroperation als magisches Schutzmittel erkennen °°. 
‘In Krankheitsfallen entfernt man ein Fingerglied — beginnend mit dem 
kleinen Finger, weil er am wenigsten notwendig scheint —, damit die Krank- 
“heit mit dem Blute auslaufe °*. Hier handelt es sich also um ein Heilverfahren. 
Auch als Kraftigungsmittel wird die Fingerverstimmelung betrachtet: ,,to 
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make children live to grow up“*?. Ein magisches Motiv bestimmt junge 
Buschminner zur Vornahme der Operation: ,,he has this hand cut, his male 
(—rechte) for they shoot with this hand“ **. Eine Begriindung anderer / : 
bringt ANDERSON: Die Verstiimmelung stellt einen Strafakt fiir den Diebstahl 
eines Buschmannknaben dar ®®. Die Frage, ob der Fingerverstiimmelung 
gegebenenfalls auch religidse Bedeutung zukommen kann, ist naturgemab 
nicht leicht zu entscheiden. SrINER gegeniiber haben Buschmanner auts be- 
stimmteste in Abrede gestellt, daB es sich bei der Verstiimmelung ihrer Finger 
um abergliubische Gebrauche handle, und haben dieselbe auf eine Ver- 
letzung am Lagerfeuer zuriickgefiihrt °°. MaBgebende Buschmannforscher 
jedoch, wie Stow und THEAL, geben unserer Frage eine bejahende Beant- 
wortung. Sie bringen die Sitte der Fingerverstiimmelung mit Jenseitsvor- 
stellungen der Buschmanner in Zusammenhang: man wolle sich damit eine 
lange Reihe von Festen nach dem Tode sichern, oder — eine andere Variante 
in der Motivierung — man wolle damit fir reichliche Nahrung im Jenseits 
sorgen ®t, McCuttocu nennt die Fingerdeformation ,,a sacrificial obser- 
vance“. Er will gleich TyLor ein pars-pro-toto-Opfer in dieser Sitte sehen °. 
Auf kombinatorischem Wege ist es vielleicht méglich, neues Licht in 
die Sache zu bringen. Die Gariepean-Buschmanner haben einen Mythos, 
welcher die Fingerverstiimmelung als Birgschait und Legitimation auf 
faBt, um die nach dem Tode zu iiberwindende Gefahrenzone gliicklich 
zu passieren®*. Die Bergdama kennen eschatologische Vorstellungen 
‘hnlicher Art: Die Seele kommt, bevor sie in Gamab’s — des Héchsten 
Wesens — Werft eintrifft, an einem Abgrund voriiber, der ihr noch 
zur letzten Gefahr werden kann. Von der sittlichen Lebensfithrung auf 
Erden hangt die Erreichung des Zieles nicht ab*®. Nun findet sich 
die Sitte der Fingerverstiimmelung auch bei den Bergdama. Wenn sie 
unter ihnen etwas Ursprimgliches und nicht blo8 Ubernommenes ist, dann 
gabe das eine Bestitigung und Erganzung der Stow’schen Auffassung. Das 
Zeichen des verstiimmelten Fingers ware ein Pa® fir den Ubergang zu 
Gamab’s Werit, bzw. fiir den Zugang zu den Freudenfesten des Jenseits. — 
Die eschatologische Bedeutung der Fingerverstiimmelung ist somit wahr-— 
scheinlich. Damit soll nicht in Abrede gestellt sein, daB dieser merkwirdigen 
Verstiimmelungsart in anderen Fallen auch ein magischer Zweckgedanke 71 
grunde liegen kann. Es ist interessant, daB die Urgeschichte dazu eine 
klarende Parallele bietet. OBERMAIER berichtet von auffallenden Handbildern, 
die man erstmals 1906 in der spanischen Héhle von Castillo bei Santander, - 
spater auch in den Hohlen Siidfrankreichs fand. Bei diesen Bildern — sagt 
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' Brauch gehuldigt habe **. Er vermutet dahinter einen rituellen Zweck. Dahin 
 deute speziell in der Héhle von Gargas in Siidfrankreich die vielfache An- 
_ bringung solcher Handsilhouetten in auffallend gelegenen kapelienartigen 
_ Nischen. Parallel zu diesen Berichten stellen wir jene von jungen Busch- 
_ mannern gegebene Erklarung, daB man die rechte Hand verstiimmle, weil 
man damit den Pfeil abschieBe, und versuchen eine wechselseitige Interpre- 
tation. Das Aurignacien, der westeuropadische Klingenkulturkreis des Jung- 
palaolithikums, aus welchem die Darstellungen der verstiimmelten Hande 
stammen, ist als Komponente in der Buschmannkultur einerseits, im nord- 
; airikanischen-mediterranen Capsien anderseits enthalten. Die zweite (schein- 
_ bar die Grund-) Komponente beider Kulturen bildet eine altpalaolithische 
_ Pygmaen-Jagerkultur. -Buschmannkultur und Aurignacien sind demnach 
-genetisch verwandte Kulturen. Im Aurignacien treten magische Vorstellungen 
auf und finden in den Kunstdarstellungen ihren Ausdruck (Hohlenwand- 
malereien und Hohlenplastiken des franko-kantabrischen Kreises). Die 
 Fingerverstiimmelung als magische Zweckhandlung aufzufassen, ist somit 
 naheliegend, jedenfalls nicht unbegriindet. Sie erscheint wie eine Weihe der 
Hand, vollzogen in der Absicht, ihr damit Sicherheit zu geben und das 
- YJagdgliick zu verbirgen. : 
: Die Frage, ob etwa die Fingerverstiimmelung einen Initiations- oder 
 Pubertitsritus darstellt, mu®B verneint werden. In der Regel scheint sie schon 
_ in den ersten Lebensjahren des Kindes vorgenommen zu werden. BLEEK und 
_ Lroyp geben naherhin an, daB man den Kindern die Finger deformiere 
before they suck at all“ °°. Nur nach Dornan kame der Fingerverstiimmelung 
die Bedeutung eines Pubertatsritus zu. Die Buschmanner, die er im Auge 
hat, iibten diesen Brauch ,,ecither in place of or additional to the ordinary 
ceremony“ (sc. circumcision) °7. Die Verstiimmelung ware sonach ein Ersatz- 
oder Zusatzritus der Beschneidung. Den Buschmannern Dornan’s ist die 
 Urspriinglichkeit der Sitten stark verloren gegangen. Weder die Be- 
~ schneidung selbst noch die Fingerverstiimmelung in der Bedeutung eines 
Ersatzritus sind als urspriingliches Eigengut der Buschmannkultur anzu- 
sehen. Nur sekundar kann der Fingerverstiimmelung der Rang eines Puber- 
tatsritus zukommen. 
é ‘Hottentotten. 
Die Pubertatsfeier der Hottentotten hat den Charakter einer Stammes- 
initiation, sie ist eine ,,ceremony of making them men“ und gibt zugleich 
_ des Recht zur Verheiratung °°. PETER KoLpen, der am Beginn des 18. Jahr- 
 hunderts Augenzeuge einer solchen Zeremonie wat, berichtet daritber: Der 
_ Jiingling wird zunachst aufgefordert, aus dem Kreis der Altesten herauszu- 


5 138, 428 ff. 

6 99, 3301, A. 1. 

87 48, 159, 
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treten. Der Hauptling holt nunmehr die Zustimmung der Manner zur Mann- 
barkeitserklarung ein, tritt dann zum Jiingling hin und legt ihm nahe: » Wie 
er hinfiiro von seiner Mutter Gehorsam, Nachfolge und Zwang befreyet sey, — 
und sich nicht mehr unter ihrer Gesellschaft finden lassen dérffe.“‘ Von nun ~ 
an miisse er zu ihnen und seinesgleichen halten und zeigen, daB er ein Mann 
sei. Nach dieser feierlichen Anrede halten die Manner ein Festmahl, dem 
auch der junge Mann, sobald sie sich selber satt gegessen, beigezogen wird °°. 
Bei dieser Feier wird der Jiingling von den Mannern — nach HaHN 
vom Zauberdoktor — mit Harn begossen, eine Zeremonie, die neben PETER 
KoLBEN WIKAR VON GOTHENBURG (1778), Tompson und TH. Hann be-— 
stitigen, wahrend Lr VaILLanr sie bestreitet ™. Einen Bestandteil der Mann- 
barkeitsfeier bilden ,,geweihte Schlachtungen““*. Von einer voraufgehenden ~ 
oder nachfolgenden Pubertatsschule ist in all den Berichten nicht die Rede. — 
Und doch vermutet Missionar Beyer, daB eine solche von altersher bestanden — 
hitte 72, Die Bemerkung L. ScnuLtTze’s, ehemals sei der Geschlechtsverkehr — 
im Interesse der Stammesgemeinschaft durch Sittenvorschriften geregelt ge- y 
wesen, heute stoBe man sich selbst am freiesten Verkehr nicht mehr 73, 1aBt — 
die Ursache dieses Vertalles in dem Aufhdren einer frither bestandenen Puber- 
tatsschule vermuten. q 
Beschneidung kennen die Hottentotten nicht. Das Bestehen einer solchen — 
Sitte verneinen SPARRMANN, L. SCHULTZE, PASSARGE und ANKERMANN, im be- — 
sonderen fiir die Namacqua ALEXANDER und fiir die Koranna Stow ™*. Zwei 
Berichte stehen dagegen: Nach Frirscu besteht bei den Kolonial-Hotten- — 
totten nicht — wie Ko_pen meldet — Hodenexstirpation, sondern Beschnei- 
dung; nach Conpor bei den Koranna neben Hodenexstirpation auBerdem 
noch Beschneidung 7°. A. Lana erwahnt zwar den Gebrauch eines Quarz- 
messers bei den Hottentotten zur Vornahme der Zirkumzision, bringt jedoch 
hiefiir keine naheren Angaben ™®, A. HaBERLANDT vermutet, daB es sich bei 
diesem Volke um eine Art von Incisio handle. Auch er 148t Belegstellen hieftir — 
vermissen ™. 
Hodenexstirpation (Ausschneiden’ des linken Hodens, Halbkastration) 
ist eine sicher bezeugte Hottentottensitte, ,,corresponded to circumcision“ 7°, 
sie findet sich bei der Mehrzahl der Stamme. Schon aus dem 17. und 18. 
Jahrhundert liegen dariiber mehrere durchaus glaubwiirdige Berichte vor. 
Dr 1a Leoupere bringt in seiner ,,Description du Royaume de Siam“, in 
welcher er von seinen wahrscheinlich auf der Riickreise 1688 unter den Hotten- 
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a 135, XXXI, 69. 
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totten gemachten Beobachtungen erzahlt, einige Angaben iiber diese Sitte. 
Peter Koipen schildert in seinem ,,Caput bonae spei hodiernum“ eingehend 
die Art der Vornahme der Operation und nennt sie das ,,Andersmachen“; 
er betrachtet die Halbkastration der Hottentotten als ein ,,Stiick ihres Gottes- 
dienstes“, zumal ihm die dabei vorgenommene Schlachtung eines Schafes 
wie ein Opfer vorkommt, und meint, die Ausschneidung sei wohl ein ebenso 
hohes Werk, wie bei den Juden die Beschneidung. WikaR VON GOTHENBURG 
stellt in den Jahren 1778/79 diese seltsame Gewohnheit unter den Stammen 
der Eynicqua, Gysicqua, Blicqua und Koracqua fest, verneint sie jedoch fir 
die Namacqua7®. Den Bericht Wikar’s VON GOTHENBURG bestatigt hinsicht- 
lich der Gysicqua und Koracqua Lr VamLvanr, der Ende des 18. Jahrhunderts 


-‘Siidafrika bereiste ®°. Nach Barrow (A Voyage to Conchinchina, London 


1806) gab es unter den Koras (Koracqua) einige Monorchiden; er wei8 nicht, 
ob er diese Erscheinung auf eine religiése Ursache, auf einen Unfall oder 
aber auf ein Spiel der Natur zuriickfithren soll **. Der Auffassung DorNAn’s 
gemaB ist die Sitte der Kastration friher keine durchgangige gewesen und 
ist es auch heute nicht; unbekannt sei sie von jeher den Koranna und 
Namacqua 82. Dornan sieht die Sache richtig. Hodenexstirpation besteht unter 


den Hottentotten, jedoch nicht als allgemeine Sitte. Nimmt man die schon 


erwahnte Feststellung Frirscn’s von den Kolonial-Hottentotten dazu, so 
scheint es, daB die Exstirpation mit ziemlicher Sicherheit den Namacqua, mit 
‘Wahrscheinlichkeit den Koranna und Kolonial-Hottentotten abgeht. 

Ist Hodenexstirpation ein Pubertatsritus? Eine bejahende Angabe ist 
nur bei Tura zu finden; er bringt die Operation mit dem Mannbarwerden 
in unmittelbaren Zusammenhang; sie ist Voraussetzung desselben °°. Anders 


bei Kotpen. Nach ihm ist die Vornahme der Operation an keine bestimmte 


Zeit gebunden; sie wird an Kindern, jedoch nicht vor dem 8. oder 9. Lebens- 
jahr, und ebenso an mannbaren Leuten vorgenommen 84. Mit der oben er- 
wahnten Aufnahme der Jiinglinge in die Mannergemeinschaft hat die Ex- 
stirpation nichts zu tun. Fin Initiationsritus ist demnach die Hodenexstirpation 
nicht. Sie scheint jedoch vielfach — dafir besteht eine begriindete Vermutung 
— ins Pubertitsalter: zu fallen. In solchen Fallen diirite ihr dann der 
Charakter einer Reifezeremonie zukommen. Finen Zusammenhang mit der 
Initiation in die Mannergemeinschaft des Stammes méchte man um so ge 
wisser verneinen, wenn man die von den Hottentotten selbst gegebene Be- 
grimdung dieses Brauches hort. Nach Ko pen fiirchten die Frauen, Zwillinge 
zu bekommen, wenn sie mit einem Manne Verkehr pflegten, an welchem die 


Operation nicht vorgenommen wurde 8°, Die unter anderen auch von WIKAR 


von GOTHENBURG gebrachte Begriindung, da man eine Forderung des 


7 183, 75; 99, 420 ff.; 135, XXXI, 711 
<0 1490, Il, 791. 
81 135, XXXI, 71f, A. 4 
82 48, 216. 
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Schnellaufes damit zu erzielen hoffe, lehnt KoLBen ab; das sei nicht die 
wahre und hauptsachliche Ursache **. Solche und ahnliche Begriindungen, 
wie sie von den Eingebornen selbst herstammen, sind freilich vielfach keine 
Grundlage, auf die man ein zuverlassiges Urteil stiitzen kénnte. Es ist immer- 
hin méglich, daB die urspriingliche Zweckbedeutung einer Handlung dem 
BewuBtsein des Volkes entschwindet, oder daB eine von auswarts iibernommene 
Sitte von Anfang an in ihrem eigentlichen Wesen nicht verstanden wird. 
Die Vermutung drangt sich auf — ein Beweis dafiir kann nicht erbraclit: 
werden —, daB die Exstirpierungssitte mit den diesem Volke eigenen mond- 
mythologischen Vorstellungen in irgendeinem ursachlichen Zusammenhang 
steht §*. Ein sicheres Fehlurteil bedeutet es, sie von den Buschmannern her- 
zuleiten **, bei denen wohl solche Falle, jedoch nur vereinzelt, vorkommen ®°. 

Zahnverstiimmelung ist den Hottentotten ganzlich fremd und scheint — 
auch frither niemals geiibt worden zu sein °°. 

Ohrdurchbohrung ist, wie ein Bericht von THomas HERBERT aus dem — 
Jahre 1626 beweist, eine uralte Hottentottensitte. Sie dient dem Anbringen 
von Schmuckstiicken und hat — wenigstens gegenwartig — keine weitere 
Bedeutung °?. 

Tatauierung fand sich nach THomas Herpert ehedem unter den Hotten- 
totten in jeder Form. Zwei aus der Mitte des 19. Jahrhunderts vorliegende 
Angaben sprechen von einer Tatauierung nur bei den Namacqua. Es handelt 
sich in diesen Fallen bloB um zwei bis drei kurze Striche im Gesicht, be- 
sonders zwischen den Augen und an den Wangen. Nach PassarGe werden 
die Einschnitte mit Kohlenpulver schwarz gefarbt ®*. Auffallen muB es, da 
diese Tatauierung bei jenem Hettentottenstamm sich findet, von dem das 
Fehlen der Hodenexstirpation ziemlich sicher bezeugt ist. Es scheint, als ob die — 
Tatauierung hier gerade deshalb aus alter Zeit sich heritber gerettet hatte, 
weil jede andere Art schwerer Kérperverstiimmelung abgeht. Méglicherweise 
jedoch sind die im Gesicht eintatauierten Striche Zeichen der Mitgliedschatt 
eines Geheimbundes ®°. 

Fiir das Vorhandensein der Fingerverstiimmelung liegt eine reiche Be- 
zeugung aus alter und neuer Zeit vor (De La LouBERE, BoviNG, KOLBEN, 
Missionar SHAW, CAMPBELL, Fritscn) ®*. Die Art der Verstiimmelung variiert. 
De LA LoupereE berichtet das Abschneiden eines Gliedes des kleinen Fingers 
bei Frauen, CAMPBELL dieselbe Operation bei Korannamannern. Missionar 
Suaw fand manchmal auch das zweite Glied des kleinen Fingers fehlend. — 
Nach Fritscr entfernt man vorab beim weiblichen Geschlecht ein oder zwei 
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_ Glieder des kleinen Fingers, manchmal auch die letzten Glieder der nachsten 
_ Finger. DaB CampBELt die. Fingerverstiimmelung bei den Korannamannern 
- als eine fast allgemeine Sitte berichtet, ist deswegen beachtenswert, weil ihnen 
| die Hodenexstirpation (wahrscheinlich) fehlt. Wir hatten demnach die Tat- 
 sache festzustellen, daB jene zwei Stamme — Namacqua und Koranna —, 
~ denen die Hodenexstirpation fremd ist, in der Tatauierung bzw. Fingerver- 
LJ stiimmelung Ersatzriten gefunden haben. Hinsichtlich der Motive der Finger- 
deformation ist Ahnliches zu sagen wie bei den Buschmannern, Die Ver- 
stiimmelung ist Trauerzeichen nach dem Tode des Ehegatten oder der Ehe- 
gattin, Heilmittel bei Erkrankung oder Vorbeugungsmittel dagegen, magisches 
Schutzmittel fiir das Kind °®. Der magische Zweck ist, wie STRUCK mit Recht 
erklart, ,,jedenfalls nicht das einzige, vielleicht nicht einmal das unspriingliche 
~ Motiv‘ °°. 
; Der Gedanke, da8 die Fingerverstiimmelung ein Pubertatsritus | ist, 
scheint beziiglich der. Koranna nach unseren fritheren Darlegungen nicht 
; unberechtigt. 
Bergdama. 


Initiationzeremonie der Bergdama ist die Jagerweihe, die Einfuhrung 
in den Jagerverband der erwachsenen Manner. VEDDER gibt eine eingehende 
- Darstellung davon °. 
Die Zeremonie vollzieht sich in-drei Abschnitten, die ideell ein Ganzes 
bilden. Der erste Kursus, /gos genannt, fallt in das Pubertatsalter. Er dauert 
durch drei Wochen. Nach drei Jahren folgt eine Erneuerung, Aoras genannt, 
nach weiteren drei Jahren schlieBt die hurus-Feier die Gesamtinitiation ab. 
Der Charakter der Schule tritt nur in den beiden Abschnitten, der /gos- und 
_ horas-Zeremonie, hervor; mit dem furus-Teil ist eine Schule nicht mehr ver- 
 -bunden. Die Schule ist Einfihrung in die Aufgaben und Pflichten des Jagers. 
Alle, welche gemeinsam die Schulzeit durchgemacht haben, verbindet als 
gurisagu (Jahresgenossen) eit Freundschaftsband fiirs Leben; sie bleiben 
dauernd zu gegenseitiger Hilfeleistung verpflichtet. Die Vollendung der 
Jagerschule bringt das Aufhoren gewisser Speiseverbote eo ipso mit sich. 
| In ihrem ersten (/gos-) Teil ist die Jagerschule Initiationszeremonie, 
nicht jedoch immer Pubertatsritus. Die Kandidaten stehen im Alter von 12 
bis 16 Jahren; aber es ist die Teilnahme selbst Verheirateten noch erlaubt. 
Mit einer Einfithrung in das Geschlechtsleben hat die Jagerschule allem An- 
-schein nach nichts zu tun; von einer sexuellen Belehrung ist nicht die Rede; 
auch jedwede auf das Sexualleben beziigliche symbolische Handlung — ein 
_ _Wesensfaktor in den Initiationszeremonien der benachbarten Bantu — fehlt 
hier. Stark betont ist das religiése Moment °°. ; 
we Von einer-Beschneidung berichtet VepDER nichts; ScHinz stellt ihr 
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Fehlen ausdriicklich fest. ALEXANDER hat richtig gesehen, daB in dieser Hin- 
sicht die Bergdama den Namacqua gleich seien °°. 


Hodenexstirpation kommt in vereinzelten Fallen in Bergdamafamilien 


vor. Auch hier liegt — wie bei den Buschmannern — Bes Ursprungsgebiet 
dieses Brauches bei den Hottentotten. 
Zahnverstiimmelung kennen die Bergdama nicht ?°°. 


Einen Beleg fiir das Vorkommen von Fingerverstiimmelung sucht man 4 


bei VEpDpER vergebens. Und doch sind Zeugnisse, denen die Zuverlassigkeit 
nicht abzusprechen ist, vorhanden, welche das Bestehen einer solchen Sitte 


unter den Bergdama bejahen ?°?. Scrinz nennt das Amputieren des letzten — 
Gliedes des kleinen Fingers einen fiir die Bergdama_ ,,charakteristischen — 
Brauch“ 7°?; CHAPMANN, BRINCKER, FritscH und IRLE bekraftigen diese Fest- — 


stellung mit ihrem Zeugnis’®*. Als Motiv geben die Bergdama an: Schutz 
gegen Krankheit und Tod, letzteres besonders in Familien mit groBer Kinder- 
sterblichkeit, sowie Beférderung des Wachstums der Kinder 1%. 

BRINCKER bezeichnet die Verstiimmelung des kleinen Fingers als eine in 
Verbindung mit der Pubertat geiibte symbolische Handlung. Eine weitere 


Bestiitigung — so wichtig sie ware — liegt hiefiir nicht vor. IRLE berichtet — 
das Gegenteil: Die Operation werde schon an neugebornen Knaben und — 


Madchen vorgenommen 1°, 


Die Annahme, da8 die Fingeramputation mit den Jenseitsvorstellungen — 


dieses Volkes in Verbindung stehe, wurde bereits erértert. Die Fingerver- 
stiimmelung diirfte die einzige Art von Kérperdeformation sein, welche sich 
in diesem primitiven Volke urspriinglich vorfindet. Eine Heritbernahme von 


den Hottentotten steht allerdings nicht auBer dem Bereich der Méglichkeit. 


Endlich noch die Frage: Ist die Jagerweihe so, wie sie heute Brauch ist, 
Figengut oder Lehngut der Bergdama? Braver meint, die Jagerschulwerft 
sei von den Herero heriibergenommen, denn die ganze Anlage sei nur fur 
ein Viehztichtervolk sinnvoll; im Werftbaum z. B, hatten wir den Omum- 
borombonga-Baum vor uns. BRAUER, dessen wissenschaftlichen Unter- 
suchungen man gréBtes Vertrauen entgegenbringen darf, scheint in diesem 
Punkte nicht recht zu behalten. Das Jagdopfer beim heiligen Werftbaum, 
Wie es CHAPMANN darstellt, zeigt den Werftbaum als integrierendes Stiick eines 
Opferritus, wie er einer primitiven Jagerkultur — und nicht einer Viehziichter- 
kultur — eigenartig ist und urtiimlich zukommt. Die Jagerschule der Berg- 
dama ist demnach im wesentlichen als autochthone Einrichtung anzusehen. 
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Kaifern. 


Mit den Kaffern betreten wir in Fortfiihrung unserer Darstellung die 
groBe Gruppe der siidafrikanischen Bantustamme. Wir stoBen auf eine aus- 
gepragte und typische Form von Stammesinitiation. 

Die zur Stammesinitiation zugelassenen Kandidaten heiBen abakweta. 
Eine periodische Wiederkehr der Zeremonien findet nicht statt. Man feiert 
sie, wenn gerade ein Hauptlingssohn ins Pubertatsalter gekommen ist, oder 
auch wenn eine gréBere Anzahl von Knaben im Umkreise das entsprechende 
Alter erreicht hat 2°*, Nach MacponaLp und Kipp {allt der Beginn in die 
Zeit der Getreidereife, nach MACLEAN und SCHWEIGER in die Zeit der Aus- 
saat; Kropr verlegt das Ende in die Zeit des Ernteabschlusses !°". Beziiglich 
der Dauer variieren die Angaben zwischen drei und acht Monaten °°, Der 
abgesonderte Platz, an welchem die Zeremonien stattfinden, heiBt isikweta. 
Dort werden zwei Hiitten aufgerichtet, die eine, iswtu, fiir die abakweta, die 
‘andere kleinere zur Aufbewahrung der Lebensmittel. In der Mitte der gréBeren 
Hiitte befindet sich der Feuerherd, iziko, ansonst gibt es keine besonderen 
Teile innerhalb der Hiitte °°. Héchstens 20 Kandidaten kénnen darinnen 
untergebracht werden; sind mehr Kandidaten vorhanden, so wird in einiger 
Entfernung ein neuer isikweta-Platz angelegt. Der Boden der Hiitte ist nach 
einigen Berichten mit Asche bestreut 1*°. Der ganze Beschneidungsplatz ist 
gegen Frauen und Unbeschnittene streng isoliert gehalten. AuBer den Be- 
schneidungsschiilern selbst halten sich nur die Aufseher (amakankata) und 
der Beschneidungsoperateur (incibi) dort auf. Damit véllig unvereinbar und 
darum — wenn es sich nicht um einzelne Sonderfalle oder um eine Ver- 
wechslung mit den sogleich zu erwahnenden Tanzumziigen handelin sollte — 
unglaublich erscheint Kropr’s Bericht: ,,Bei dem (Beschneidungs-) Krale 
fiihren sie Tanze auf, zu denen sich alle schlechten Elemente des weiblichen 
Geschlechtes einfinden, teils um zuzusehen, teils um die Pauke zu 
schlagen“ 111. Erst nach Verheilung der Wunde diirfen die abakweta den abge- 
schlossenen Ort verlassen und ihre Umziige veranstalten; des Nachts jedoch 
wohnen sie noch in der isikweta beisammen. 

Wahrend der Heilungsperiode sind die Kandidaten in Schat- oder 
Ziegenfelle, nach einem anderen Berichte in weiBbestrichene Decken gehiillt. 
Gegen Ende der AbschlieBungszeit, fiir die Festlichkeiten, legen sie kurze 
Rocke aus Dattelpalmblattern, aus Binsen oder Schilf an. Auf. dem 


-Kopfe tragen sie aus demselben Material hergestellte hohe Bedeckungen, 


welche nach unten hin das Gesicht verhiillen und nach oben in zwei lange, 
schmale Fortsetzungen auslaufen. Der Name der Bekleidung ist umhlamoi, 
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jener der Kopfbedeckung isigcobo. Um Arme und Beine sind bunte Bander 
(aus Tierhauten) gewunden. In der Hand tragen sie ein Tanzstéckchen *¥. 

Der ganze Kérper oder auch nur Gesicht und Beine sind weiB bemalt. 
Nach Mac ean diirfen die Schiiler in ihrer weiBen Bemalung nicht vor Ver- | 
heirateten, wohl aber vor Unverheirateten erscheinen 14%. Diese Mitteilung ist 
um so auffallender, weil sonst weder von den Kaffern noch von den anderen 
Stammen eine solche Unterscheidung gemeldet wird. 

Mit dem Beschneidungsakt ist eine langere Schulzeit verbunden. Diese 
Kaffernschule soll auf das hausliche und gesellschaftliche Leben vorbereiten, 
soll Einfiihrung in das Geschlechtsleben sein, soll Anleitung geben zur treuen 
Beobachtung der Stammessitte und zur Ehrfurcht vor den Alten, in denen 
die Stammestradition wie verkérpert erscheint, soll zugleich vom Einflu8 der — 
Frauen — auch der Mutter — loslésen. Das alles mag die Kaffernschule 
bezwecken, weit obenan jedoch steht das politisch-dynastische und militarische 
Interesse, das alle anderen Riicksichten absorbiert, so daB die Bedachtnahme 
auf das Familienleben dariiber ungebiihrlich verkiirzt erscheint. Spezielle 
Gesange, in welchen bei anderen Stammen die Unterrichtssatze vermittelt 
werden, gibt es hier nicht 144. Die Erziehungsmethode ist streng, jedoch nicht 
in dem MaBe, wie bei den Betschuanen und Suto. Schlafen auf dem blofen 
Boden der Hiitte, nachtelanges Wachbleiben, Fasten, Schlage, insbesondere bei 
Unterlassung gewisser Vorschriften, sind die padagogischen MaBnahmen, deren 
man sich bedient, ohne da® ihnen hier eine dariiber hinausgehende Bedeutung 
zukame 115, Merkwiirdig, daB die Schiller wahrend dieses Erziehungskurses 
von Gesetz und Sitte entbunden erscheinen, die Erlaubnis besitzen, nachtlicher- 
weile in den benachbarten Dérfern umherzuziehen und ungestraft zu stehlen 
und zu pliindern. Die Erklarung dieses scheinbaren Widerspruches soll 
spaterhin versucht werden 12®. Nach Vollendung des Unterrichtskurses erfolgt 
der zentrale Akt der Initiation, die Beschneidung. 

Die Beschneidungssitte ist bei allen Kaffernstammen mit Ausnahme der 
Zulu und —- nach Kropr — der Pondo und Baca feststellbar. In letzterer 
Zeit ist allerdings infolge Beriihrung mit der europdischen Kultur ein 
starkes Auflésen dieser Sitte eingetreten 117.. Die Operation wird von Mannern 
aus jenen Famiilien vorgenommen, deren Séhne an den Zeremonien beteiligt 
sind, oder auch von nur einem Manne, der eine besondere Eignung hieftr 
aufweist, dem jedoch, wie LictTENsTEIN versichert, durchaus kein priester- 
liches Ansehen zukommt 78. Macponap bezeichnet den Zauberdoktor als den 
Berufsoperateur +7°. 
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Nimmt die Verheilung der Wunde nicht ihren normalen Verlauf, so 
nimmt man als Ursache Geschlechtsverkehr mit Blutsverwandten an und 
tordert ein Offentliches Schuldbekenntnis, wtsw-bula genannt*°. 


Uber das Alter der Beschneidungskandidaten liegen ganz divergierende 
Angaben vor. Es scheint hierin eine nach Stammen verschiedene Sitte, ja 
selbst innerhalb desselben Stammes keine strikte Vorschrift zu bestehen. Im 
allgemeinen diirite das Beschneidungsalter iiber die Grenze der Pubertat um 
einige Jahre’ hinausliegen (14. bis 18. Jahr) 121. Ist also die Beschneidung 
als wesentlicher Teil der Stammesinitiation zugleich auch Pubertatsritus? 
Positiv entscheiden diese Frage LICHTENSTEIN, ALBERTI und FRITSCH, 
Macpona.p erklart die Zirkumzision als ,,the most important of all rites 
connected with the period of youth“ **°. Wenn nach Barrow’s Darstellung 
Operateure von Beruf in den Déorfern herumziehen und alle Knaben im Alter 
von acht oder neun Jahren beschneiden, so ist das nicht eigentlicher Kaffer:- 
brauch, sondern lokale Erscheinung in einem oder dem anderen Kaffernbezirk, 
wo die alten Sitten und Zeremonien bereits bedenklich ins Wanken gekommen 
sind und die urspriingliche Funktion derselben nicht mehr erkannt wird ‘°°. 
Der Beschneidungsakt steht, wie es scheint, bei den Kaffernstammen am An- 
fang der Initiationszeremonien, eine GewiBheit jedoch besteht in der Hinsicht 
nicht fiir alle Stamme (Xosa?). 


Beziiglich des ethnologischen Alters der Beschneidung unter den 

Kaffern seien zwei einander entgegenstehende Urrteile wiedergegeben. 
Mac Lean nennt die Beschneidung ,,a national rite venerable for its extreme 
antiquity“ 124. Bryer meint, die Beschneidung sei vor etwa 200 Jahren von den 
_Kaffern iibernommen und.in die schon von altersher ‘bestehenden Pubertats- 
schulen eingebaut worden. Mit ihm teilt die gleiche Aufiassung beziiglich der 


Xosa Missionar KROPF 228 © 


In Kiirze sei eine Besprechung der anderen unter den Kaffern sich 
findenden Kérperdeformationen angefiigt. Sie stehen mit der Pubertat in 
keinerlei Zusammenhang und sind als Riten solcher Art nicht anzusprechen. 


Tatauierung ist bei alien Kaffernstimmen — weniger bei den 


ménnlichen Geschlechte **°. 


Ohrdurchbohrung treffen wir bei mehreren Katfernstammen, vorab bei 
den Zulu und Pondo, an. MACDONALD stellt fest, daB sie an ein bestimmtes 
Lebensalter nicht gebunden ist und nur zum Anbringen von Schmuckstiicken 


120 172, O1f. 
421-13, 238 f.; 76, 2341; 96, 01; 121, XIX, 268; 136, (205); 143, 93 fy D208; 
101, 124. i 
422 110, J, 425; 1, 56; 60, 109; 121, XIX, 268. 

423 13, 2381. 
_ t24 123, 157. 

425 20, 260f.; 101, 124. 

426 110, I, 407; 13, 242; 121, XIX, 269; 125, II, 645. 


Xosa — zu Schmuckzwecken iiblich, und zwar mehr beim weiblichen als beim — 


ES. 


890 Dr. theol. et phil. Leopotp WALK, 


dient *°*. Nach Nauxaus kann das Tragen von kleinen Perlenbiindeln in den — 
Ohrliicken als Stammeszeichen dienen °°. 


DaB die Fingerverstiimmelung in manchen Kaffernstammen als eine — 


allgemeine Ubung sich vorfinde, berichtet nur Kipp; er fiigt auch die von 
den Eingebornen gegebene Motivierung bei: ,,this ceremony counteracts the 
evil magic of enemies‘ 1*°. Diese Angabe Kipp’s bedarf einer Bestatigung. 
Nicht glaubhaft erscheint es, da8 die Fingerdeformation als eine ,,allgemeine 
Ubung“ irgendwo in einem Kaffernstamm sich findet. Von Interesse ist es, 
daB sie dort, wo sie vorkommt, den Charakter einer rein magischen Zweck- 
handlung tragt 1°°. 

Zahnverstiimmelung ist allen Kaffernstammen fremd **1, 

Nach Verheilung der Beschneidungswunde veranstalten die abakweta 
etwa sieben Monate hindurch ihre bertichtigten wmtshilo-Umztige. Den Korper — 
weiB bemalt, Augenbrauen und Lippen mit schwarzer Farbe bestrichen, in 
ihre phantastischen — oben beschriebenen — Kostiime gekleidet, ziehen sie 
von Kral zu Kral und fithren ihre Tanze vor, wku-tshila oder ukuyeyezela 
genannt. Eine solche, von fiinf bis sechs Schiilern veranstaltete Tanzvor- 
fiihrung soll einen ganz grotesken Anblick bieten. Der Tanz hat erotischen 
Charakter; sexuelle Ausschweifungen der abakweta und aller Beteiligten 
schlieBen sich daran. Frauen sind an dem Tanze selbst nicht direkt beteiligt — 
— einen Tanz verschieden geschlechtlicher Personen zugleich kennen die 
Naturvolker ja im allgemeinen nicht — aber sie schlagen den Takt dazu und 
klatschen mit den Handen '**. Dem Knaben vor der Beschneidung, dann dem 
Neubeschnittenen ist der geschlechtliche Verkehr mit jedem Madchen, nach 
dem umtshilo mit jeder beliebigen, auch verheirateten weiblichen Person er- 
laubt; keinenfalls jedoch darf es zu einer Empfangnis kommen 7*°. 


GréBte Bedeutung wird der SchluBfeier beigemessen. Sie ist nach der 
Zeit der AbschlieBung die erste éffentliche Veranstaltung groBen Stils. Die 
abakweta treten damit wieder in das gewdhnliche Leben zuriick und werden 
in die Gemeinschaft der Erwachsenen in feierlicher Form eingefiihrt. All die 
einzelnen dabei vorgenommenen Riten versinnbilden ein Neuwerden: Das 
Abwaschen der weifBen Kérperbemalung 1%4, die Salbung des. Kérpers mit 
einem Gemisch von Fett und rotem Ocker 1°, das Anlegen der neuen 
Kleidung nach Verbrennung der Kinderkleidung 1°°, die Uberreichung eines 
mit Wunderkraft begabten Stabes (umngay) als auBeres Zeichen der Mann- 
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barkeit 127, die Erteilung eines neuen Namens *** und schlieBlich das Nieder- 
brennen des ganzen Beschneidungskrals samt allen Gegenstainden, die mit 
den Schiilern in Beriihrung kamen, ohne daf® dieselben, nachdem sie kurz 
_ zuvor den Kral verlassen haben, auch nur zuriickschauen diirften **°. Kipp 
begriindet diese Verbrennung aus der Furcht, der Zauberer kénnte mit 
_ solchen Gegenstanden Schaden anrichten **°. Eine derartige Motivierung ist 
b fiir die Kaffernstimme typisch; die urspriingliche, tiefe Sinndeutung gibt sie 
; nicht wieder. Wir werden an anderer Stelle darauf zuriickkommen. Des- 
i. gleichen wird auch von der von Kipp berichteten zeremoniellen Schlachtung 
* eines Ochsen noch zu reden sein. Einen wichtigen, in allen Berichten wieder- 
 kehrenden Teil des SchluBfestes bildet die Beschenkung der Zuriickkehrenden. 
Von ihren Vatern und Oheimen (miitterlicherseits?) werden sie mit Waffen 
(WurfspieBen und Streitkolben) begabt, von den Angehorigen und Freunden 
mit Kleidungsstiicken, Schmuck und Vieh beschenkt #44. Altere Manner 
richten an sie die Mahnung, ihren kiinftigen Pflichten treu zu sein, alles 
_ kindische Wesen abzulegen und mannlich zu handeln; im besonderen, keinen 
_ Ehebruch zu begehen, den Eltern Ehrfurcht, dem Hauptling Achtung ent- 
 gegenzubringen. Diese Belehrung scheint eine Zusammenfassung und feier- 
 jiche Formulierung dessen zu sein, was Unterrichtsgegenstand Wochen hia- 
durch gewesen war. Der Vertreter des Hauptlings erklart danach die 
_ Kandidaten — wie LICHTENSTEIN berichtet — unter die Zahl der Erwachsenen 

‘aufgenommen. Dem Hauptling geloben sie Gehorsam und Beistand. Eine 
éffentliche Vorfihrung, sei es ein Wettlauf oder eine Waffeniibung in Gegen- 
wart des Hauptlings, soll die Tiichtigkeit der jungen Stammesmitglieder 
~ erweisen und ihren Ehrgeiz anspornen 14”. Von nun ab befinden sie sich in 
einer véllig veranderten sozialen Stellung; sie sind unabhangig geworden 
von der miitterlichen Autoritat, sind nicht mehr guingueh — wie die gering- 
schitzige Bezeichnung fir die Unbeschnittenen lautet —, sondern indoda 
oder inkowala, d. i, Manner ***. 


Nach AbschluB dieser Zeremonien bilden die gleichzeitig Initiiertem 
eine militarisch organisierte K6rperschaft, mopato (Regiment). Die Gemein- 
schaft, welche sich durch die gemeinsame Erziehung, durch gemeinsame 
 Entsagungen und gemeinsame Feste wie von selbst gebildet, wird zu einem 
 Dauerzustand fiirs Leben; sie bleiben einander zu gegenseitiger Hilfeleistung 
~_verbunden 144. ,,Ist unter ihnen ein Hauptlingssohn, so steht der vor und 
nach ihm Beschnittene mit ihm in Blutsverwandtschaft, da er mit dem 
SpieBe, an dem das Blut seines Vorgangers klebte, beschnitten wurde, wie 
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sein Nachiolger mit dem, an dem sein Blut war 14°.“ Solange sie noch unver- 


heiratet sind, wohnen und schlafen sie zusammen in Jungmannerhausern 14%, 


PAR gl in: 
Von allen Kaffernstimmen mu8B der Zulustamm eine besondere Be- 
liandlung erfahren. Hier liegen die Verhaltnisse wesentlich anders. 


In fritheren Zeiten waren Initiationszeremonien vorhanden, deren 


Zentralstiick die Beschneidung bildete. Mit dem Wegfall des Beschneidungs- 
ritus veriiel auch der ganze Komplex der Initiationszeremonien bis auf 
wenige isolierte Einzelstiicke. Die heute noch hie und da vorhandenen und 
geiibten Pubertatsriten sind diirftige Reste eines ehemals reich ausgebildeten 
Initiationszeremoniells 147, 

Ehedem wurde die Beschneidung an den Knaben im Monat Februar 
in Gegenwart der Vater und vertrauten Freunde durch einen Zauberer 
(énianka) vollzogen. Seit mehr als 100 Jahren besteht sie nicht mehr. 
Tschaka, der kiihne und blutige Eroberer Siidafrikas, hielt diese Sitte dem 
Interesse seines militarisch-despotischen Systems fiir zuwiderlaufend; er 
brauchte unverheiratete Krieger und weil Unbeschnittene nicht heiraten 
durften, schaifte er die Beschneidung mit einem Machtdiktat ab; Kinder 
Unbeschnittener wurden getdtet. Die militarische Dienstleistung sollte die 


Mannbarkeitsprobe ersetzen. Erst im Alter von 40 Jahren gestattete er 


seinen ausgedienten Kriegern die Verheiratung, jetzt auch ohne Beschnei- 
dung. Heute gibt es keine stehenden Zuluregimenter mehr, aber die Sitte 
blieb abgeschafft und ist aus dem BewuBtsein des Volkes fast ganzlich 
geschwunden. Das ganze Zulugebiet ware auf einer Verbreitungskarte der 
Beschneidungssitte in Siidafrika leere Zone +#5. Von einer heute noch getibten 
rudimentiren Zeremonie weiB Kipp zu berichten: Der Hauptling ruft die 
etwa siebzehnjahrigen Jinglinge zusammen und gibt ihnen 6ffentlich einen 
neuen Namen ‘***. Ein anderes Survival mag in der uku-hlobonga-Sitte 
gesehen werden, der gema8 junge, unverheiratete Manner und Madchen 
benachbarter Dérfer sich zusammenfinden zu unsittlichem Treiben, ohne daB es 
zu einem eigentlichen geschlechtlichen Verkehr kommen diirfte. Wir erkennen 
in dieser ziigellosen Sitte einen Uberrest jener geschlechtlichen Ausschwei- 
fungen wieder, wie sie gelegentlich der Pubertatsfeste unter den anderen 
Katfernstammen — vgl. die wmtshilo-Umziige und -Tanze — und bei den 
Betschuanen iiblich sind. ee 
Neben der Beschneidung, wie sie in alten Tagen bestand, kennen die 
Zulu an K6érperdeformationen noch die Ohr- und Fingerverstiimmelung. 
Tnitiationszeremonie oder Pubertatsritus war und ist, soweit uns die vor- 
liegende Literatur dariiber AufschluB gibt, keine der beiden Verstiimmelungs- 
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_ arten. Die Ohrverstiimmelung tritt in zweifacher Weise auf: als Abschneiden 
des unteren Teiles des Ohrlappchens im Zulu-Unterstamm der Ngoni *°°, 
sowie als Durchbohrung des Ohrlappchens (neben den Zulu auch unter den 
_verwandten Pondo auftretend), ,,the distinguishing mark of the whole Zulu 
nation 191“, nach Mayr an Knaben und Madchen im ungefahren Alter von 
-sechs Jahren vorgenommen, nach Macponap an ein bestimmtes Lebensalter 
dberhaupt nicht gebunden1*?. Magische Motive werden dafiir vorgebracht: 
_ Das Kind bliebe andernfalls geistig beschrankt; es kénnte ansonst nicht gut 

 héren 2°3, Die Ohrliicke wird durch Einschieben von immer gré8eren Pflécken 
mehr und mehr erweitert und dient dann zum Anbringen von Schmuck- 
 stiicken, zum Tragen des Schnupftabakléffels oder einer kleinen Bambus- 
Bchnupitabakdose a ue 
os Fingerverstiimmelung wird geiibt bei einigen Zulu-Clans und bei den 
' ihnen benachbarten Pondo, Fingo und Amabomvu. Das Abschneiden des 
letzten Gliedes des kleinen Fingers der rechten Hand wird — soweit diese 

q Sitte unter dem Einflu8 der europdischen Kultur heute noch besteht — schon 
jim frithesten Kindesalter vorgenommen. Diese Verstiimmelung gilt bald als 
_ Stammesmarke, bald als Trauerzeichen der Mutter bei Verlust eines ihrer 
Kleinen, bald als magisch-wirksames Mittel, den Kindern Mut und Kraft 
zu geben, oder, wenn an Erwachsenen vollzogen, eine schwach entwickelte 
‘ Hand zu starken *°°. 

a Wenn bei den Betschuanen und Suto — wie wir spaterhin feststellen 
werden — die Madchen-Pubertatszeremonien offensichtlich jenen der Knaben 
nachgebildet sind, so findet sich unter den Zulu merkwiirdigerweise eine 
Umkehrung dieses Verhaltnisses beim Pubertatsritus des einzelnen Knaben. 
_ Gemeinschaftliche Initiationszeremonien der Knaben bestehen ja nicht mehr. 
Fiir den Einzelnen wird eine analoge zeremonielle Begehung seines Mannbar- 
-werdens — seiner ersten emissio seminis — geschaffen, wie es die Feier der 
ersten Menstruation beim einzelnen Madchen ist. Im genannten Zeitpunkt 
_Verlabt der Junge mit seinem ihm anvertrauten Herdenvieh noch vor Sonnen- 
-aufgang die Hiitte, verbringt den ganzen Tag drauBen im Felde, nimmt ein 
Bad und kehrt erst abends nach Sonnenuntergang zum vaterlichen Kral 
‘zuriick. Dort darf er seinen gewohnten Verrichtungen nicht nachgehen, darf 
‘keine Milchspeisen genieBen, darf nur ein vorschriftsmaBig zubereitetes 
Essen nehmen. Er zeigt ein stilles, zurtickgezogenes Benehmen, halt sich 
yon weiblichen Personen fern und geht erst, wenn es dunkel Sorordei, in 
die Hiitte hinein. Am nachsten Tag wird er einer bestimmten Behandlung 
_unterzogen: Rasieren des Kopfes und Waschen in Medizinwasser (ein mit 
bestimmten Krautern vermischtes Wasser). Die Waschung hat doppelten 
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Zweck: Rituelle Reinigung (a form of purification) und Erhéhung der 


mannlichen Kraft *°*, Nur unwesentlich davon abweichend lautet der Bericht, — 


den ein Zulu dem Bruder Orro in Mariannhill gab: Der Knabe ist wahrend 
dieser Tage gewissen Speiseverboten unterworfen, er darf nur Mehlbrei und 
Milch genieBen, das erste Essen mu mit Medizin gemischt sein. Noch am 
Abend nimmt der Vater die Waschung vor und dann erst darf der Junge 
die Hiitte betreten. Er ist jetzt nicht mehr wmfana (Knabe), er ist cbungu 


(Jiingling) geworden **7. Ganz deutlich sind hier einzelne charakteristische 


Riten der Begehung der ersten Menstruation zu erkennen. 


Die Zulu selbst empfinden ganz die Wichtigkeit des Lebensabschnittes, 


in welchem der Knabe zum Manne wird; fiir die noch vorhandenen rudi- 
mentaren Zeremonien wissen sie jedoch keine andere Erklarung und Be- 


grindung als die eine, immer wieder geauBerte: ,,So ist es althergebrachte 


Sitte.“ 
Ahnlich wie bei den Zulu selbst, steht es um die Pubertatszeremonien 
_ bei dem von ihnen abgetrennten Bruderstamm der 


Matabele. 

Aus den Berichten von Jones und Bruder Orro 1aBt sich ersehen, 
daB dort Zeremonien bestehen, die jenen ahnlich sind, welche bei den Zulu 
gelegentlich des Mannbarwerdens des einzelnen Knaben in Ubung sind. Auch 
ihren Zeremonien hat urspriinglich die Beschneidung, vielleicht sogar als 


wichtigster Bestandteil, zugehért; heute wei8 man kaum mehr etwas davon *°*. — 


Angoni. 
Auch in diesem Bruderstamm der Zulu bestehen Initiationszeremonien 
nicht mehr. Die Knaben treten bei beginnendem Reifealter in die militarische 
Formation, sabaenda (Kadettenkorps), ein. Die Beschneidungssitte bestand 


ehemals, heute erinnert nur noch der Gebrauch des Penisfutterals daran °°. ~ 


Betschuanen. 


Die Betschuanen haben reich ausgebildete Initiationszeremonien fir 
beide Geschlechter, fiir die Knaben boguera, fiir die Madchen boyale genannt. 

Der Name boguera ist nach Livincstone gleichbedeutend mit ,,Be- 
schneidung“, nach CHapmMANN mit ,,Mannbarmachung“; nach Brown - be- 
zeichnet er den gesamten Ritenkomplex, dessen einen Teil die Beschneidung 
bildet 16°. Vor vier bis fiinf Jahrzehnten noch bei den nérdlichen Stammen 
in lebendiger Ubung, sind diese Zeremonien heute mehr und mehr im 
Schwinden 1°. 
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tf Der Zeitpunkt der Abhaltung — in einer periodischen Wiederkehr von 
zwei bis fiinf Jahren — hangt ab von der Starke des Stammes und der dadurch 
bedingten Anzahl der ins Reifealter gekommenen Knaben, vorab jedoch vom 
_ Alter des Sohnes oder eines Verwandten des Hauptlings, dessen Pubertats- 
 eintritt man abwartet ‘1°. ,,The chief endeavours to keep back or to hasten 
_ forward the circumcision of his own sons so as that one shall be in each 
succeeding regiment; but failing that, one of the children af a near relative 
of the chief is appointed captain of the newly-collected force ***.“ Der Beginn 
- der Zeremonien fallt in den Abschlu8 der Ernte, Ende Februar oder Anfang 
_ Marz; die Dauer derselben wahrt durch mehrere Monate — die Angaben 
— schwanken zwischen zwei, drei oder auch sechs — die Trockenzeit hindurch; 
. das Ende ist jedenfalls noch vor beginnender Regenzeit angesetzt *°*. 
: Die Gesamtzeremonien bestehen — so wenigstens 148t sich im allge- 
"meinen das Schema feststellen — aus einer Vorstufe, zwei Hauptteilen: der 
. Beschneidungs- und GeiSelungszeremonie, und einer Nachfeier. Zeitlich 
 getrennt, bilden diese Teile ideell ein Ganzes. 


Die Vorbereitungszeremonie. 
Der Knabe nimmt statt seiner bisherigen Kinderkleidung das Kleid 
des Jiinglings (tsega). Unter Ziichtigungen werden ihm die Fehler seiner 
_Kindheit vorgehalten. Er hat von nun an gewisse Tabu zu beobachten, unter 
denen das Salztabu eine besondere Rolle spielt. Bestimmte rituelle Hand- 
lungen gibt es in diesem Stadium ansonst nicht *®°. 


Die Beschneidungszeremonie. 
Den ersten Hauptteil der Initiation bildet die Beschneidung. Sie wird 
| boguera im engeren Sinne genannt, oder fiihrt auch die Bezeichnung thala- - 
_pisho (washing, purification of youth fulness) oder Jesedi (light), 2¢° Sie 
findet drauBen in der Einsamkeit statt, wo die Kandidaten in eigens zu diesem 
- Zweck errichteten Hiitten wohnen. Der Ort heiBt mopato, d. i. Geheimnis. 
_ Bisweilen wird mopato als Bezeichnung des Regimentes, in das die Neu- 
beschnittenen eingereiht werden, gebraucht 1°". 
Wir treffen die Beschneidung ausnahmslos bei allen Betschuanen- 
stammen an. Auch nach dem Verbot des Firsten Khama hat die Sitte, wenn- 
gleich im geheimen, sich gehalten und besteht heute noch, wahrend sie unter 
_ den Kaffernstammen in voller Auflésung begriffen ist. Aus der Tatsache, 
daB sie gleich am ersten Tag der Ankunft im Felde vollzogen wird, mag 
man die Wichtigkeit, die man ihr beimiBt, ersehen *°°. 
__— Beziiglich des Beschneidungsalters bemerkt ANpERsSON richtig, die 
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Operation werde von den friihesten Lebensjahren an bis ins Mannesalter — 
hinein vorgenommen. Darum auch die stark voneinander abweichenden 
Angaben, die dariiber vorliegen. Wahrend z. B. Ho_us das neunte Lebensjahr — 
angibt, behauptet Brown, die Operation werde selten vor dem 17. oder 18. ~ 
Lebensjahr vollzogen 1°®. Wir haben somit hier, ahnlich wie bei den Kaffern, 
den Fall vor uns, daB8 die Beschneidung Initiationsritus, nicht jedoch Pu- 
bertatsritus ist. Vorgenommen wird die Beschneidung von einem erfahrenen | 
alteren Manne, den der Hauptling dazu bestimmt **°. Um das wunde Glied 
wird zum Schutz ein Ring gelegt *7?. 


Die GeiBelungszeremonie. 


Die GeiBelung stellt den zweiten wesentlichen Teil der Initiations- i 
zeremonien dar; sie tragt die Bezeichnung setschu (sechu). Sie ist nicht so 
allgemein unter den Betschuanenstammen verbreitet, wie die Beschneidung. 
Dort aber, wo sie sich findet, kommt sie, wie es scheint, der Beschneidung 
an Bedeutung gleich; zeitlich folgt sie ihr nach 7%. 

Ort der GeiBelung ist nicht der Beschneidungskral, sondern die KAotla, 
das Mannerhaus, die Beratungsstatte der Hauptlinge und Wohnung der 
unverheirateten jungen Manner **°. 


Wahrend des koha-Tanzes — Mackenzie nennt ihn ,,a sacred dance“ — 
werden den Knaben von den Mannern Fragen vorgelegt, die auf ihre kiinftige 
Lebensfiihrung (Gehorsam gegen den Hauptling, Pflichterfiillung als Hirten) 
Bezug haben. Dabei werden die nackten Knaben mit Ruten von der moretloa 
(Grewia flava) gepeitscht *7*. Diese Ruten — sie entsprechen etwa unseren 
Birkenruten — werden von den 4lteren Angehdrigen gesammelt, von den 
Priestern geweiht und in einer Prozession in den Beschneidungskral hinaus- — 
getragen. ,,The men now testify the depth of their affection for their sons 
and younger brothers, and the genuineness of their interest in their future 
welfare, by the severity of the flogging which they inflict upon them *7*.“ 

Die Kleidung, welche die Kandidaten tragen, beschreibt LivincsTone: 
They are clad during the whole time in a dress composed of ropes made of 
alternate pumpkin-seeds and bits of reed strung together, and wound round ~ 
the body in a figure-of-eight fashion.“ Nach WrLoucHBy werden die 
»sacred garments“ aus dem Bast des moshu-Baumes von den Knaben selbst — 
unter Lied und Tanz hergestellt und vor den Augen der Frauen streng. 
gehiitet. Diese Kleidung wird jedoch, wie schon ihr offenkundiger Charakter 
eines Festkostiims schlieBen 148t, nicht ununterbrochen, sondern nur bei den 
Tanzauffiihrungen getragen. Ahnlich sieht die Kleidung der Matlala-Neo- 


169 80, 483; 31, 421; 112, 147; 12, 77; 134, 250; 122, 375. 
17 205, 233. 

171 31, 423. 

172 112, 147. 

473 112, 146; 60, 208; 198, 12. 

174 112, 146; 43, 83; 80, I, 483. 

175 122, 376. 


Initiationszeremonien und Pubertatsriten der siidafrikanischen Stanitie: 897 


iq ‘phyten aus: Bastrécke, Grasmasken auf dem Kopf und Grasgeflechte an 
Armen und Beinen 17°. 


Der Korper der Kandidaten ist mit weiBer Erde bemalt *"’. Wiederholt 
wird eine rituelle Waschung (Purifikation) vorgenommen. Zu dieser — 
Waschung — ,,a great feature of the ceremonies“, wie WILLOUGHBY sagt — 
gibt ein Betschuane die Erklarung: ,,It is not a matter of dirt, it is a part 
of the ceremony 278.“ 

Zur Nachtzeit werden Umziige in der Umgebung veranstaltet; dabei 
wird, ohne daB man Strafe befiirchten miiBte, allerlei Unfug getrieben: man 
stiehlt, pliindert, verpriigelt Begegnende u. a.*7°. 


GréBten Nachdruck legt man auf die Erziehung der jungen Leute 
' wahrend ihrer AbschlieBungszeit. Alteren Mannern fallt die Aufgabe zu, die 
_ Kandidaten in die Pflichten ihres kiinftigen Lebens einzufihren. Junge 
Manner, welche dem zuletzt initiierten ,,Regiment angehoren, fungieren als 
Wachter“. Den Inhalt der Unterweisung bilden: Gehorsamspflicht gegentiber 
dem Hauptling, Beobachtung der Stammessitten, mannliches Betragen, 
; Tapferkeit und Tiichtigkeit in der Wafienfithrung, Pflichterfiillung im Hirten- 
beruf. Obenan steht — genau so wie bei den Kaffern — das dynastisch- 
politische Interesse des Stammes; ,,Einfiihrung in die Geheimnisse der afrika- 
mischen Politik und Verwaltung“ mennt darum Livincstone den Haupt- 
_ gegenstand der Initiationsschule. Erst in zweiter Linie findet dann das sozial- 
wirtschaftliche Interesse des einzelnen und seiner Familie Beriicksichtigung. 
Viel Zeit verwendet man darauf, die Schiiler mit dem Sinne der esoterischen 
Zeremonien vertraut zu machen 18°. Die Methode der Unterweisung charak- _ 
terisiert Dornan als ,,a pretty strenoous training in discipline and endu- 
‘rance“ 181. Es ist dieselbe Erziehungs- und Belehrungsform, wie sie uns von 
der setschu-Zeremonie her bekannt ist. Nach jeder Fragestellung: ,,Willst 
‘du ...2“ wird ein Hieb iiber den Riicken des Jiinglings gefithrt, so, daB das 
‘Blut aus den Striemen flieBt. Sogar die Sinden der Kindheit wenden ihnen 
von den Mannern unter Schlagen vorgehalten **?. Perhaps the most pro- 
minent feature of the initiation ceremonies after the act of circumcision is 
the application of the switch ***.“ »the neophyte hears the law while he 
is trashed“, sagt ein Sprichwort ***. Und wenn es blo8 Schlage waren! 
Dornen und spitze Stabe werden in das Fleisch eingebohrt; ,,Ameisen, 
Bienen, Mosquitos“ nennt man diese Erziehungsinstrumente. Man geht von 
' dem Grundsatz aus, daB sich nichts so gut dem Gedachtnis einpragt, als was 
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sich in der Erinnerung mit einem kérperlichen Schmerz verbindet 15°. Die 
Ziichtigungen werden von den ,,Wachtern“ vollzogen. Und nicht allein die 
Schiiler werden geschlagen und gegeiBelt; die Ziichtigungen werden von 
allen und an allen Teilnehmern vorgenommen, so zwar, daB je der alterea 
Beschneidungsjahrgang Vollzugsorgan dem jimgeren gegeniiber ist 7°°. Zu es 
den Schlagen und GeiBelungen kommen dann noch andere Qualen, kérper- : 
liche Strapazen und Abtétungen, Kalte und Hunger; und all das missen die 7 
jungen Leute mit einer zur Schau getragenen Empfindungslosigkeit auf sich ; 
nehmen 287, Fritsch mag recht haben, daB eine in so eindringlicher Form 
gegebene Mahnung an den Ernst des Lebens nicht leicht vergessen werden 
kann: mit Brown werden wir es aber bezweifeln, ob der angestrebte Zweck, 
Selbstbeherrschung, Sittlichkeit und Gehorsam gegen das Gesetz dem jungen ' 
Menschen beizubringen, mit solch’ gewaltsam-rohen Methoden auch tat- | 
sachlich erreicht wird. ,,In its place is reverence for antiquity, aversion to 
change, conformity to traditional custom, and the completeness of Sechuana — 
manhood and womanhood as embodied in the circumcision rites ***.“ Aber ~ 
auch der Erfolg ist jedenfalls nicht gering zu achten. 

Mehr Unterrichts- als Erziehungsmittel sind die Gesange und Tanze. 
Man kennt fiir diesen Zweck zwei Gattungen von Gesangen: Die 
eigentlichen boguera-Gesinge (dipina) und die Siegesgesange (dikoma). — 
Der bedeutendste unter den dipina ist der Salzgesang, in welchem Le 
die Vorziige des Salzes — das schon wahrend der Vorbereitungszeit — 
das gréBte Tabu war — besungen werden. Mit den Gesangen sind Hq 
Riten verbunden, deren Sinn nur dem Eingeweihten verstandlich ist. 
Die Gesinge werden morgens und abends auf dem heiligen Platze ~ 
vorgetragen. Die eine Seite desselben ist abgegrenzt durch eine Reihe von é 
heiligen Pfahlen, die von einer Initiationsperiode zur anderen an verborgener — 
Stelle begraben aufbewahrt werden. (Im Bakaastamme verwendet man statt f 
der Pfiahle Schildpattstiicke.) Hinter den Pfahlen stehen die Initianden, ein % 
mit einer Ochsensehne fest zusammengeschniirtes Rutenbiindel in der Hand. — 
Diese Biindel, dithupana gemeinhin genannt, tragen auch den allegorischen q 
Namen pholo ea podi, d. i. Ziegenbécke; sie sind der symbolische Ausdruck — 
der sexuellen Ungebundenheit. Wie fiir die Kandidaten besteht auch fiir die 
Teilnehmer eine genau geregelte Aufstellungsordnung. Wer in so unmittel- 
barer Nahe am Mysterium teilnimmt, muB zeremoniell rein sein, d. h. er muB © 
sich wenigstens ein Jahr hindurch vom geschlechtlichen Verkehr enthalten — 
haben. Unter Gesang wird die heilige Handlung vollzogen: ,,It consists of — 
a continoous beating of the poles by the initiates with their dithupana... é 
The language of the Song is allegorical and under various names is an ~ 
exaltation of the sexual organs 18°,“ Damit ist dieser Ritus als ein aus- — 
gesprochen phallischer gekennzeichnet. 
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Feierlich sind die Maskentaénze, welche in dem schon beschriebenen 
 Kostiim aufgefiihrt werden. Laszive Umziige, wie sie bei anderen Bantu- 
_ stémmen mit den Tanzen verbunden sind, finden hier nicht statt. Besonders 
 festlichen Charakter tragt der Tanz vor den Hauptlingen beim SchluBfest *°°. 
iH Die AbschluBfeier findet unter ahnlichen Riten wie bei den Kaffern 
 statt. Der Korper wird mit einer Salbe aus Fett und Ocker rot bemalt 191, 
~ nachdem zuvor die WeiSbemalung abgewaschen wurde 1*?. Das Haupthaar 
wird nach WiLLoucHBY abgeschert, nach CHAPMANN mit sedelo (einem 
glanzenden Mineralstaub) bestreut; méglicherweise zum Teil geschert, der 
bleibende Teil bestreut 19%. Eine neue Kleidung zum Zeichen des neu- 
_ gewordenen Menschen wird angelegt '°*. Der Beschneidungskral mit allem 
 Gerat wird abgebrannt. Die jungen Manner diirfen nicht mehr zurtick- 
_ kehren an den Ort, ,,where they are considered to have left their evil dispo- 
sitions and the follies of childhood“ 1°. In feierlicher und eindrucksvoller 
_ Form werden die durch Wochen erteilten Belehrungen den jungen Leuten 
yon ihren Vatern und den Medizinmannern in kurzer Zusammenfassung noch 
 einmal vorgetragen, worauf die Begabung mit Schild und Speer und die Be- 
- schenkung stattfindet. Ein Schnellauf mit Preisverteilung an die Sieger 
schlieBt die Festlichkeit ab 7°°. 

Die Jiinglinge — und ebenso auch die Madchen — welche den 
) boguera-Ritus gleichzeitig durchgemacht haben, bilden unter dem Kom- 
mando des mit ihnen beschnittenen Hauptlingssohnes ein Regiment, mopato, 
erhalten als Glieder dieser Gemeinschaft eine besondere Bezeichnung, 
sprechen einander mit molekane, d. i. Kameraden, an, tiben unter sich eine 
Att von Kommunismus und stehen sich fiirs ganze Leben hilfsbereit zur 
Seite. Als Manner zahlen sie dann ihr Lebensalter nach der Anzahl der 
mopato, deren Aufstellung sie miterlebten 1°’. 


Die Nachfeier. 


; Die von der boguera Heimkehrenden (dialogane) suchen nicht sofort 
- das elterliche Haus auf. Es wird eine Ubergangsperiode eingeschaltet. Fine 
Woche verbringen sie noch auf dem 6ffentlichen Versammlungsplatze, 
wahrend der Nachte auf Matten liegend. Manner, Frauen und Madchen 
halten sich rundum auf, singend und tanzend. Von dem weiblichen Teil ihrer 
Umgebung diirfen sie noch nicht gesehen werden; die Wachter haben die. 
Aufgabe, sie davor zu schiitzen 1°°. 

Als die zuletzt Initiierten (makgaye) sind sie zu Wachtern bei der 
 nachstfolgenden Jugendweihe prddestiniert. Bis dahin haben sie keusch zu 
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leben. Sie sind jetzt vollberechtigte Manner des Stammes, banona, wahrend 
sie bisher nur Knaben, basimane, waren. Wer die Zeremonien nicht durch- 
gemacht hat, ist ein bokgola, ein Ausdruck, der, wenn er von einem Er- 
wachsenen gebraucht wird, Schimpfwort ist. Wie Livinastone berichtet, 
hatten ehemals die Initiierten vor Erlangung der Mannerrechte noch eine | 
Jagdprobe, die Erlegung eines Rhinozeros, abzulegen. MAcKENzIE spricht 
genauerhin dariiber: ,,In dem auf die Beschneidung folgenden Jahr hat 
jedes Mitglied des neugebildeten Regimentes auf gemeinsamer Jagd 
wenigstens eine Antilope zu erlegen und wieder ein Jahr darauf ein Rhino-— 
zeros, einen Biiffel oder Elephanten zur Strecke zu bringen. Erst dann hat 
der junge Mensch die rechtliche Stellung eines Mannes innerhalb der 
Stammesgemeinschaft errungen.“ Bis zu ihrer Verheiratung wohnen sie ge- 
meinsam im Mannerhaus, in der kAotla 1°. 

Abgesehen von der Beschneidung, die wir als einen Wesensfaktor der 
Stammesweihe kennen gelernt haben, begegnet uns unter den Betschuanen- 
stammen keine andere Verstiimmelungsart. Um so mehr muB eine Meldung 
der beiden Forscher. ARBousseT und Daumas auffallen, welche vom Mathleka- 
stamme berichten, man hatte dort die eigenartige Gewohnheit ,,de se limer 
les dents pour n’en conserver que des bouts“ °°. .Ob diese Zahnfeilung als 
Pubertatsritus aufzufassen ist, kann man aus dem Berichte nicht ersehen. Die 
gleichen Autoren melden vom selben Stamme auch das Vorkommen der 
Nasendeformierung. 

Makalaka, 

Die Makalaka, ein der groBen Betschuanengruppe nahestehender — 
Stamm im Sambesibogen, haben die Sitte der Zahnverstiimmelung, und zwar 
nach HoLus in der Form des Ausschlagens, nach CHAPMANN in der Art des 
Ausfeilens der mittleren oberen Schneidezahne 2°". Angeblich wollen die 
Frauen es so; ,,die Manner sollen kein- PferdegebiB haben“ 2°2. Es scheint 
aber doch, als ob es sich dabei um einen Pubertatsritus handelte, wie er bei 
den ihbnen nahestehenden, beiderseits des Sambesi wohnenden Ba-Tonga fest- 
stellbar ist. Neben einer Tatauierung an Stirne, Schultern und Hiifte als 
Glickszeichen, zum Schmuck oder ,,aus Gewohnheit“, ist noch eine andere, — 
bedeutsamere an Brust und am Bauche im Pubert&tsalter iiblich; in die 
Wunden wird ein mit Kohlenpulver geschwarzter Saft getraufelt 2°°. Auch 
die Beschneidungssitte soll bei ihnen noch lebendig sein 2°. 


Suto. 


Nicht weniger reich ausgebildete Zeremonien als die Betschuanen 
besitzen die Suto, fiir Knaben sowohl wie fiir Madchen. Die Knabeninitiation 
wird doguera genannt; daneben findet sich die Bezeichnung koma (d. i. das 
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beschnittene mannliche Glied), bodika, levollo, lebollo oder auch pollo (d. i. 
- Auszug) 2°. Die Beschneidungskandidaten heifBen noana-koéna, d. i. Kro- 
_ kodilskinder. EnpEmaNN fiihrt diesen Ausdruck auf die bei der Initiation: 
{ jiblichen verschiedenartigen Waschungen zuriick; aber der Sinn liegt tiefer: 
Das Krokodil ist ein lunar-mythologisches Tier. Die enge Verbindung der 
_ Initianden mit dem Monde wird in der nachiolgenden Darstellung deutlich 
 aufscheinen und von da her wird dann die Bezeichnung ,,Krokodilskinder‘ 
ihre naturgemaBe Erklarung von selber finden *°°. 
; Heute stehen die bogwera-Zeremonien nicht mehr in derselben hohen 
_ Wertschatzung wie ehemals. Sind auch Auflosungserscheinungen in dem 
] P: Grade wie unter den Kaffernstammen noch nicht feststellbar, werden auch die 
_ Zeremonien im ganzen noch gefeiert, so werden sie doch nicht mehr als un- 
 bedingt. notwendiger Faktor im Stammesleben empfunden. Selbst Hauptlinge 
 erleiden heute in ihrem Ansehen und Einflu8 keine EinbuBe mehr deshalb, 
weil sie nicht durch die Initiationsschule gegangen sind °°". 
Die Zeremonien beginnen im Februar oder Marz?°’. Anders nach 
_ Enpemann; er setzt im Februar, also zur Erntezeit der ersten griinen Feld- 
 fritchte, die SchluBfeier an und faBt den pollo als ein Fest der Erstlings- 
 friichte auf 2°°. Wie bei den Betschuanen wird auch hier die Dauer, stark 
 divergierend, mit drei bis acht Monaten angegeben °°. Die Stammesweihe 
di wird nicht alljahrlich abgehalten, sondern in einem kiirzeren oder langeren 
Intervall. Wenn ein Hauptlingssohn ins Reifealter gekommen ist, so werden 
alle Gleichaltrigen, welche von ihrer Geburt an schon dazu pestinantt waren, 
unter seinem Kommando ein Korps zu bilden, gleichzeitig der Beschneidung 
 unterzogen*"". Die Angaben uber das Alter der Kandidaten schwanken 
~ gwischen dem 12. und 16. Lebensjahr **”. 
ry Als Ort der Zeremonien wird ein eigener Beschneidungskral in der 
_Einéde, fern vom Dorf, im Basutolande gerne auf einer Héhe oder an einer 
Quelle, errichtet. Eine genaue Schilderung eines solchen Krals gibt Horr- 
‘MANN und Beyer 2°. (Bei letzterem auch eine photographische Aufnahme 
“und eine Skizze des Krals.) Der Beschneidungskral ist mit einem starken 
_ Dorngehege umgeben. Alles, was darin vorgeht, ist Geheimnis. Die 
“Jnitianden sind zu den Geistern entfithrt. Wer von den Frauen oder Un- 
beschnittenen sie sieht, wird getdtet. Wenn die Frauen oder Madchen die 
- Speisen zum Krale bringen, stellen sie dieselben in einiger Entfernung nieder; 
wenn sie bei den Tanzen der Schiiler — soweit dieselben auBerhalb des 


 Krals stattfinden — singen und trommeln, miissen sie entsprechend weit 
. : 
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abseits stehen*!4. Der ganze Beschneidungskral fihrt die Bezeichnung 
maroto, nach CasaLis mapato (— Geheimnis) 71°, die von Mannern aus griinen 


Zweigen errichtete Beschneidungshtitte mophato?1®; mophato ist dann auch — 


die Bezeichnung des Beschneidungsjahrganges**7. Wir haben da eine 
ahnliche Erscheinung in der Nomenklatur wie friiher bei den Betschuanen, 
die denselben Ausdruck mopato fiir den Beschneidungsort und Beschnei- 
dungsjahrgang gebrauchen. 

Die Zeremonien vollziehen sich auch hier in zwei Hauptabschnitten 
mit einer Vorstufe und einer Nachfeier. 


Die Vorbereitungszeit. 


Die Knaben verrichten: durch zwei bis drei Jahre, um sich die Be- 
schneidungsschule zu verdienen, Arbeiten im Dienste des Hauptlings. Nach 
WHEELWRIGHT tragen die Knaben bereits in diesem ersten Stadium Narben 
im Gesichte, die von Einschnitten mit scharfen Instrumenten herrihren 218. 
CasaLis berichtet, daB die Kandidaten einige Zeit vor Beginn der Zeremonien 
im geheimen davon in Kenntnis gesetzt wirden, daB nunmehr ihr sehn- 
lichster Wunsch sich erftillen solle, in die Zahl der Manner aufgenommen zu 
werden. ,,[hey immediatly escape from the town, and go and hide them- 
selves in the fields, feigning a revolt, which is intended to give the adult 
population to understand that they are weary of the state of inferiority in 
which they are at present.‘ Vom Hauptling, an der Spitze seiner bewaffneten 
Krieger, werden sie heimgeholt 21°. 

Die beiden Hauptabschnitte der boguera sind durch die ganz deutliche 
Zasur des Veranderungsfestes von einander getrennt. 


Die Beschneidungszeremonie. 


Der erste Abschnitt ist durch die Beschneidungszeremonie charakte- 
risiert. Gleich berm Eintritt in den Beschneidungskral wird den Knaben 
Kleidung und Schmuck abgenommen, zum Zeichen, da8 sie hier ihre Kind- 
heit zurticklassen miissen *?°, Unmittelbar darauf, wie es scheint, folgt die 
Beschneidung. Sie bildet — wenn wir von der von WHEELWRIGHT berichteten 
Tataurierung absehen, die einen vorbereitenden Akt darstellt — den Eingang 
zu den gesamten Zeremonien. Die sich daranschlieBende Verheilungsperiode 
bis zum Veranderungsfest wahrt durch ein bis zwei Monate 221. Die Ope- 
ration wird nach ENDEMANN vom nako (Zauberpriester), nach ELLENBERGER 
von Mannern volizogen, die sich darauf verstehen und entsprechend vor- 
bereitet haben: Sie diirfen einige Tage hindurch mit Frauen keinen Verkehr 
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haben und miissen Reinigungsakte vornehmen???. Den Knaben werden 
wahrend der Operation die Augen verhalten, so daB sie nicht wissen, wer 
dieselbe vorgenommen hat 22%. Beschneidungsinstrument ist ein scharfes 
Feuersteinmesser, sesoaodi sesoane, auf dessen Scheide das Geheimzeichen 
der koma eingeritzt ist 2*4. (koma ist die mysteridse Bezeichnung des Initia- 
tionsritus unter Betonung des sexuellen Faktors.) ENprEmaNN vermutet fur 
die Sutobeschneidung mohammedanischen Ursprung. Dornan, ELLENBERGER 
und W. A. Norton wollen sie von den Buschmannern herleiten; noch heute 
-genieBe — behauptet Junop — ein in der Beschneidungshiitte anwesender 
Buschmann einen gewissen Vorzug. Beyer fiihrt sie aul den Einflu8 der 
Kaffern zuriick 22°. Die beiden ersten Annahmen sind jedentfalls abzu- 
jehnen 27°. 


Hauptbeschaftigung wahrend des ersten Zeitabschnittes ist das ,,Ele- 
fantenstechen“. Unter einem koma-Gesang machen die in der Beschneidungs- 
hiitte auf dem Riicken liegenden Jiinglinge, ohne tatsachlich etwas in der 
Hand zu haben, Wuribewegungen gegen den Mond hin, nach Art des Speer- 
-schleuderns. Nach HorrmaNn bedeutet der ,,Elefant“ den abnehmenden 
Mond 227, 


Ungefahr um die Mitte der AbschlieBungszeit wird das Veranderungs- 
fest begangen. Die Schiiler liegen von da ab nicht mehr nach Sonnenunter- 
gang, sondern nach Sonnenauigang ~**. (Horrmann berichtet es um- - 
gekehrt) °°°. 


Die Koma-Zeremonie. 


Am Beginn des zweiten Abschnittes wird das groBe koma-Zeichen auf- 
gerichtet: ein langer Baum mit einem StrauBenfedernbusch an der Spitze, 
molakadu genannt. Dort versammeln sich von jetzt an die Jiinglinge jeden 
Morgen und Abend zur _ ,,BegriiBung der GroBmutter“ 28°; sie bildet das 
Charakteristikum des zweiten Teiles. 


Wahrend des an die Beschneidung sich anschlieBenden ersten Zeit- 
abschnittes sind die Knaben nackt und diirfen sich auch bei Nacht nicht 
bedecken. Um die Lenden tragen sie eine steif abstehende Kleidung, damit 
das wunde Glied nicht schmerze; im Matlalastamme ist es durch einen ge- 
flochtenen Grasring geschiitzt. Nach dem Veranderungsfeste tragen die 
Schiiler Gras- oder Bastrécke, Grasmasken auf dem Kopfe, Grasgeflechte an 


22 53, 37; 52, 281. 

223 201, 255. 

224 30, 251; 52, 281. 

225 53, 381.5 20, 2601.; 48, 158 ff.; 49, 507; 52, 6ff.; 280; 92, I, 73, A. 1. (W. A. 
Norton, S. A. Journal of Science, March 1910). 

226 Siehe oben, den Abschnitt: Buschmanner. 

227 19, 254; 76, 86. 

228 19, 257. 

“220 79, 80 if. 

230 79, 00; 20, 257. 
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Armen und Beinen **1, Der Kérper ist mit Kalkerde oder Asche weif 
bemalt ***, Sie verstandigen sich in einer Geheimsprache 23, 


Die boguera-Schule der Suto ist nach Inhalt und Methode jener der 
Betschuanen im wesentlichen gleich. Die Gesamtheit der Lehren wird koma 
genannt. Die koma-Gesetze (me-lao ) miissen auswendig gelernt werden und 
bilden dann die Erkennungsworte der Eingeweihten. Amend your ways! 
Be men! Fear theft! Fear adultery! Honour your parents! Obey your chiefs! 
Solche und ahnliche Mahnungen werden ihnen zugerufen *°*, Wahrend es 
sich nach dieser Darstellung von CasaLis um Unterweisungen moralisch- 
erziehlicher Art handelt, behaupten Mapitte und Bryer — letzterer beziig- 
lich der Matlala —, daB die Belehrungen fast durchgangig obszéner Art 
seien *°°. Vielleicht liegt hier eine Entartung sexueller Aufklarung vor, 
oder aber es soll den jungen Menschen damit gesagt und gezeigt 
werden, wie ihr Verhalten in sexuellen Dingen nicht sein darf2**, Die 
Erziehungsmethode ist eine nach unseren Begriffen grausam strenge. Die 
Peitschung und Geifelung, durch die jungen Manner des fritheren Beschnei- 
dungsjahrganges vorgenommen, ist aus rein padagogischen Gesichtspunkten 
nicht vollig erklarbar. Es diirfte diesen Praktiken urspriinglich ein Fruchtbar- 
keitskult, wie bei der GeiBelungszeremonie der Betschuanen, zugrunde liegen 2°". 
Sicher aber will man auch bei den Suto durch Qualen (Schlage, Ertragen 
von Kalte, Hunger und Durst usw.) die koma-Gesetze nachdriicklich ein- 
pragen. Man nennt eine solche Methode ,,das Herz erhellen“ 2*8, Entlauft ein 
geangstigter Schiiler, so wird er getdtet ?*°. Es kommen auch Falle vor, daB 
Knaben von schwachlicherer K6érperkonstitution iiber den Qualereien zu- 
grunde gehen. ,,Jf circumstances permit, the matter is kept secret until the 
process of initiation is over. Then a messenger places himself silently before 
the parents of the deceased, and breaks a vessel of clay at their feet. The 
lamentations which immediatly burst forth prove that this symbolical action 
is but too well understood 74°.“ In der Art der Zufiigung des Schmerzes liegt 
bewuBt eine gewisse Symbolik. ,,.Ein Mann firchtet sich nicht“, wird dem 
Kandidaten zugerufen, wobei er eine eiserne Nadel vom Feuer mit dem 
Munde wegholen mu8. Bei der Unterweisung tiber die géschlechtliche. Bei- 
wohnung des Mannes zeigen die Wachter auf das Feuer, wobei sie den 
Finger dicht an die Flamme bringen; es bedeutet diese symbolische Hand- 
lung nach Horrmann’s Erklarung die Heilighaltung des geschlechtlichen 


281 52, 282: 20, 251, 250; 79, 88, 90, 100, 107; 53, 38. 
232 20, 251, 257; 79, 83, 97; 53, 38. 

283 20, 256 f.; 52, 282; 79, 80. 

284 30, 263 f.; 79, 85; 198, 54. ie 

235 120, 268; 20, 2541. 

286 Vol. 160, 204, A. 2. 


237 Siehe ,,Der religidse Gehalt und Sinn der Initiationszeremonien und Pubertats- 
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_ Umganges 2*". Unterrichtsmittel sind Gesange, Tanze und figtirliche Dar- 
 stellungen. In den Initiationsliedern, »quasi-sacred songs“ nennt sie ELLEN- 
BERGER, effahren die Jungen von den Taten ihrer Ahnen, lernen sie die Gebote 
= ibres Stammes kennen und erhalten ihre praktische Berufsausbildung. Nach 
-_ Casatis bestehen die Gesange im allgemeinen ,,in descriptions of animals, 
or narrations of hunting and military expeditions °*°. Gesange, wie sie im 
, Journal des Missions“ (1854) wiedergegeben werden, sind durchaus nicht 
lasziv; im Gegenteil, sie enthalten Mahnungen ethischen Charakters (Liebe 
zu den Eltern und Geschwistern, Meidung des Diebstahls, Pflichterfiillung 
als Hirten) und klingen jedesmal in den freudigen Ruf aus: ,,Jch bin jetzt 
ein Mann.“ Unziichtig dagegen sind jene Lieder, welche zwischen den 
- Beschneidungswachtern und den die Speisen bringenden Frauen gewechselt 
werden 242, Zu den obligaten Beschaftigungen wahrend der Schulzeit gehort 
auch der Maskentanz. Er wird aufgefiihrt unter Mitwirkung der Frauen, 
welche abseits und den Schiilern unsichtbar singen und die Trommeln 
schlagen 244, Unter Nennung absonderlicher Namen werden den Schiilern 
gelegentlich Figuren gezeigt, von denen Mrrensky vermutet, sie seien noch 
eine Erinnerung daran, daB frilher -einmal eine Einfiihrung in religidse 
Geheimlehren stattgefunden habe **°. An die theoretische Unterweisung yin 
allem, was der Mann zu beobachten hat", schlieBt sich noch eine praktische 
Ausbildung in der Waffenfithrung **°. 


Die SchluBfeier wird unter Gesang und Tanz gehalten **7. Die weiBe 
Bemalung der Schiiler ist abgewaschen, der Korper mit Fett und Ocker 
gesalbt worden ***. Das Haar ist (teilweise?) geschoren, nach anderen 
Berichten einer Behandlung mit Fett, das mit Antimon durchmengt ist, unter- 
zogen worden **°. Eine neue Kleidung wird angelegt 7°°, ein Name neu 
-erteilt >". Aus den Hauten der Ziegen und Schafe, welche von den Schiilern 
- mit Wurfkeulen erschlagen werden, bereitet man die neuen Schurzfelle *°?. 
Der Beschneidungskral wird von den Mannern in Brand gesteckt; die Jiung- 
linge diirfen nach dem Verlassen desselben nicht mehr zuriicksehen ?°°. Von 
den Madchen erhalten die Heimkehrenden Schmuckstiicke als BegriiBungs- 
geschenke *°+; vom Oheim miitterlicherseits, dem besondere, ehrfurchtsvolle 
Aufmerksamkeit zugewehdet wird, einen Speer zur Verteidigung und eine 


at 79, 91 ff. 
242 39, 265. 
2359, 2821.; 79, 87. 
24 79, 4, 104, 1108. 
fs 25 130, 38. 
~ 216 53, 38; 52, 282. 
27 52, 283. 
248 20, 257 f.; 52, 283; 79, 97; 120, 249; 39, 266. 
210 90, 258; 52, 283; 79, 82, 109; 120, 249. 
250 90, 258; 52, 283; 53, 38; 79, 98; 39, 206. 
201 52, 283; 39, 266. 
252 79, 96 1f.; 20, 257. 
258 52, 284; 79, 98; 120, 249; 39, 266. 
254 79, 98. 
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Kuh zum Lebensunterhalt. Den Speer iiberreicht der damit Begabte dem 


Hauptling, welcher ihn nunmehr zum erstenmal als einen der Seinen an- 


erkennt 255, 
Die Nachfeier. 


Nach ihrer Riickkehr aus dem mophato bleiben die jungen Manner 
noch durch zwei bis drei Wochen im Mannertor des Hauptlingskrals zu 
Diensten ihres Chefs versammelt. Wahrend dieser Zeit. sind sie ganz in 
Decken eingehiillt, offenbar um noch dem Anblick der Frauen und Madchen 
entzogen zu sein 258, 

Die absolvierten bogwera-Schiiler sind noch ,,Unfertige“ (lechoala). 
Sie werden noch nicht als volle Manner gewertet, haben im Rate nicht Sitz 
und Stimme; ein von ihnen gezeugtes Kind wiirde getétet 2°7, Erst wenn sie 
durch die Erganzungsschule — bochwdra, vochwera oder auch komana 
genannt — hindurchgegangen sind, gelangen sie zur vollen Mannesreife 2°°, 
Zweck dieser Schule ist offenkundig nachdriickliche Wiederholung und Ein- 
pragung der boguera-Lehren. Im einzelnen ist der Ritus der bochwdra-Schule 
verschieden von Stamm zu Stamm. Bei den Mamabolo dauert die Schulzeit 
nur einen Monat. Die jungen Manner schlafen in einer aus Pfahlen am Tor 
errichteten Hiitte. Der Schulkral wird in einer abgelegenen Schlucht auf- 
geschlagen. Dort versammelt man sich am frithen Morgen schon vor Sonnen- 
aufgang und spat am Abend noch nach Sonnenuntergang. Immer wieder 
sinnt man neue Qualereien aus, die man als koma-Arten bezeichnet 2°°. 
Anders im Letswalostamme. Dort findet die bochwdra-Schule erst statt, wenn 
die Jiinglinge vier bis fiinf Jahre im Dienste des Hauptlings zugebracht haben. 
Sie wahrt ein ganzes Jahr hindurch. Da8 es sich um eine Fortsetzung und 
Erganzung der boguera-Schule handelt, wird dadurch scharf herausgestellt, 
daB die Schiiler ihre bochwdra-Kleidung — Grasrécke, ahnlich denen der 
boguera-Zeit — unter Rutenschlagen an dem Orte anlegen, an welchem die 
erste Schule stattfand. Sie wohnen in einer groBen, runden Hiitte beisammen, 
ziehen in ihren Grasrécken mit Grasmasken vor dem Gesichte in den Dérfern 
herum, wo man fiir sie eigene Hauser (leschopo) errichtet, und reden mit 
den Dorfbewohnern nur in Vogelstimmen 2°. Im Matlala-Stamme findet die 
Erganzungsschule ein Jahr nach Abschlu8 der Beschneidungsschule  statt 
und dauert zwei Monate. Die Jiinglinge verbringen diese Zeit in einer Laub- 
hitte in den Toren der Hauptstadt2°l. Gewisse Riten der boguera-Zeit 
wiederholen sich: der Tanz unter Trommelschlagen, die Neubekleidung und 
Beschenkung bei der AbschluBfeier. ; 

Die Initiierten bilden unter dem Kommando. des Hauptlingssohnes, der 
zugleich mit ihnen die Zeremonien durchgemacht hat, eine Altersklasse 


255 52, 284; 39, 266. 
256 90, 258, 
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b (choera, d. i. Kameradschaft). Sie verpflichten sich dauernd zur gegenseitigen 


Hilfeleistung. Als Unverheiratete wohnen sie im Mannerhause zusammen und 
stehen zu Offentlichen Diensten bereit °°. 

Die Makololo kennen die Beschneidungssitte nicht. Im Pubertats- 
alter ist das Ausbrechen der mittleren oberen Schneidezahne_ iiblich. 
LivincsToNE berichtet, daB sie bei den von jhnen unterjochten Ba-Toka die 
Zahnverstiimmelung — allerdings vergebens — bekampft hatten. Méglicher- 


‘weise haben die Makololo, obwohl anfanglich Gegner dieser Sitte, sie doch 


spaterhin von ihren Unterworfenen iibernommen — ein nicht seltener Fall 
auch in der Geschichte der Naturvélker *°°. 


Thonga. 

Fine au@erordentlich wertvolle und bis ins einzelne gehende Darstellung 
der Initiationszeremonien dieses Volkes gibt JUNoD im ersten Bande seines 
Werkes The life of a South African Tribe sowie in seiner Erzahlung 
Sidschi 2°. 

Ngoma ist die Gesamtbezeichnung fiir die ehemals bestandenen 
Zeremonien. Heute sind sie in den meisten Clans verschwunden und nur mehr 


-einzelne daran erinnernde Teilstiicke haben sich erhalten. Im Ba-Ronga- 


Stamme sind andere Initiationspraktiken an die Stelle der friiheren Zeremo- 


 niien getreten °°°. 


Die Zeremonien sind im ganzen jenen der Suto ahnlich. Wohl besitzen 


die Thonga einige Schulen in der Nahe von Leydsdorp; doch gibt es nicht 


wenige Thongajiinglinge, welche die Zeremonien auswarts in den Schulen 
der Ba-Pedi-Suto (goma) durchmachen. 


Den Kernpunkt der Initiationsfeier bildet der Beschneidungsakt, yimba. 


Jiinglinge von 16 Jahren an nehmen daran teil. Da die Schule nach je vier 


bis fiinf Jahren abgehalten wird, so diiriten die in Betracht kommenden 


- Schiiler zwischen dem 16. und 20. Lebensjabr stehen. Die AbschlieBung der 


Kandidaten dauert durch drei Monate. 

Der Beschneidungskral tragt den Namen sungi, d. i. Hot der Geheim- 
nisse, denn alles, was darin geschieht, ist mit strengem Geheimnis umgeben. 
Die Stelle, an der die Beschneidung vorgenommen: wird, heiBt ,,Platz des 


Krokodils“; die Beschneidungsschiler sind ,,Kinder des Krokodils“. 


Die Leitung haben zwanzig altere Manner, gewohnlich Verwandte der 
Schiiler, in Handen. Ihnen stehen als ,,Wachter“ jene jungen Manner zur 
Seite, welche bei der letztvergangenen ”goma die Initiation erhielten. Allen 
Bewohnern des sungi ist fiir diese Zeit der Geschlechtsverkehr unter Todes- 


-~strafe verboten. Als Werkzeug der Beschneidung ward friiher nur eine ein- 


heimische Klinge verwendet, heute werden auch europaische Messer dazu 
gebraucht. 


262 30, 262, 2661. 

263 111, XIV/XV, 9214, XVI/XVIL, 2511; 114, I, 190; 195, 355. 
204 92, I, 71 if., 0418, 52248, Il, 575; 93, 22, A. 1; 94, 144. 

265 Q1, 28. 
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Die wichtigsten Riten wahrend der AbschlieBungszeit sind das 


»—Elefantenstechen“ und die ,,BegriiBung des GroBvaters“. 


Beim ,,Elefantenstechen“ sitzen die Schiller entlang dem Feuerplatz . 
(,,Elefant), einem durch die Langsachse des Beschneidungshofes sich hin- ~ 


ziehenden Feuerherd, auf den sie Scheinangriffe machen. 

Die Zeremonie der ,,BegriiBung des GroBvaters“ liegt gegen das Ende 
der ngoma-Zeit. Am ,,Tag der Wendung“ wird auf dem ,,Platz der Formeln“ 
ein hoher Pfahl aufgerichtet, mulagaru genannt. Oben, halb verhillt durch 
weiBes Haar, sitzt ein Mann. In aller Friihe werden die Knaben geweckt und 
von ihren Wachtern zum Platze geleitet. Dort legen sie sich auf den Riicken 
nieder, richten das Haupt gegen den mulagaru-Piahl und sprechen: ,,Guten 
Morgen, GroSvater!’ Von oben her kommt die Stimme: ,,Ich griiBe euch, 
meine Enkelkinder!“‘ Diese BegriiBungszeremonie wird nunmehr bis zum 
Schlusse der ngoma taglich morgens wiederholt. 

Tag fiir Tag erhalten die Schiiler auf dem ,,Platz der Formeln“ Unter- 
richt. Der Instruktor spricht von einem in der Mitte stehenden Baume 


herunter. Die geheimnisvollen, den Schiilern unverstandlichen Worte miissen - 


auswendig gelernt werden. Sie sind jedoch so charakteristisch, daB sie als 
Losungsworte gelten, an denen die Initiierten sich gegenseitig erkennen, und 
werden, wie auch die Initiationsgesange, als strenges Geheimnis gehiitet. In 
der ngoma-Zeit verstandigen sich die Schiiler untereinander in einer Geheim- 
sprache. 

Die einzelnen Akte der SchluBfeier sind die uns von den anderen Bantu- 
stammen her bekannten: Abwaschen der weiBen Bemalung, Salben und Be- 
streichen des Kérpers mit rotem Ocker, Neubekleidung, Erteilung eines neuen 
Namens, Beschenkung durch die Miitter und schlieBlich die Verbrennung: 
des Beschneidungshofes mit der Beschneidungshiitte, auf deren Dach zuvor 
die Masken und Matten gehauft wurden. Die Jiinglinge diirfen keinen Blick 
darauf zurticktun. ,,All the filth and ignorance of childhood is burnt in this 
great conflagration.“ 

Ngoma ist die gemeinsame Initiationsschule der mannbar Gewordenen. 
Im Ba-Ronga-Stamme kennt man einen besonderen Ritus fiir Knaben im Zeit- 
punkt ihrer ersten emissio seminis. Er wird ,,The custom of the erotic dream“ 
{tilorela) genannt und entspricht dem le khoba-Ritus bei der ersten Men- 


struation der Madchen. Er besteht in Waschung und Bestreichung des Korpers ~ 


mit Medizin, sowie im Einnehmen von Medizin. ,,Parvenu a cet age critique, le 
jeune homme avertit ses parents lorsqu’il s’en est apercu. Ceux-ci appellent 
le médicin, qui prend un morceau de marmite et y rétit les laniéres de peaux 
de lion, d’éléphant et autres betes des champs. Il y mélange un peu de la sub- 
stance nommée ,,psague“, qui n’est autre que de l’herbe A demi ruminée prise 
dans la panse dune chévre et qui joue un grand role dans les pratiques super- 
stitieuses des Bantu. Le jeune homme devra avaler un peu de cette médicine 
peu ragotitante; puis il devra se battre les articulations avec les laniéres en 
question. Par 1a il acquerra une force nouvelle et surtout cette médication lui 
permettra d’entrer dans la vie immorale que les jeunes gens et les jeunes 
filles ménent depuis Vépoque ot ils sont nubiles jusqu’a celle ou ils se 
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- marient.“ Die Beschneidung ist ungefahr gleichzeitig wie bei den Zulu, um 


1820, abgekommen 7°*. Damit liegt der zweite Fall vor, daB an die Stelle der 


in Wegfall gekommenen Beschneidung die Einzelpubertatsfeier des Knaben, 
analog der Menstruationsfeier des Madchens, tritt °°”. 


Zahnverstiimmelung ist bei Knaben unbekannt. Ohrverstiimmelung (Au 


_ tjunya, boshela) kommt in zweifacher Art vor. Die Altere, urspriingliche Art 


ist die Durchbohrung des Ohrlappchens; die zweite Art, das Abschneiden 
des Ohrlappchens, ist von den Ngoni-Zulu tbernommen. Die bei Knaben 


- iibliche Ohrverstiimmelung scheint das entsprechende Gegenstiick in der Mad- 
-chentataurierung zu haben. Der Charakter eines Pubertatsritus kommt ihr 
_ zweifellos zu: Der Knabe mu8 zu dieser Zeit die vorgeschriebenen Wurzeln 
_ kauen, um die mannliche Kraft zu erhéhen, er mu8B gewisse Tabu beobachten, 


darf z. B. kein Salz genieBen und keine Speisen zu sich nehmen, die von 
Frauen zubereitet sind. 


Tatauierung ist friiher in den nérdlichen Clans allgemein auch von 


_ Mannern geiibt worden, jedoch wie es scheint, nicht als Pubertatsritus. Heute 
 ;st sie nur mehr im Ba-Chopi-Stamme bei beiden Geschlechtern gebrauchlich, 
‘unter° den anderen Stammen blo® beim weiblichen Geschlechte, allerdings 
unter Begleitformen, welche an Menstruationsriten erinnern. 


Asena. 
‘Initiationszeremonien diirften nach P. ScHreBesTA ehemals vorhanden 


 gewesen sein. Die Knabenbeschneidung scheint darin keinen Platz gehabt zu 


haben; heute kennt man sie jedenfalls nicht oder nicht mehr °°°. 
 Finen Rest von ehemaligen Pubertatszeremonien mag man gegenwartig 


' moch in der Sitte sehen, daB der Junge bei Eintritt der Mannbarkeit nach 
5 entsprechender Feststellung dieser Tatsache durch einen von ihm selbst ge- 
Wihlten Paten gro®jahrig erklart wird und einen neuen Namen annimmt. 


Am nérdlichen Ufer des Sambesi werden die Initiationszeremonien auch 


in unserer Zeit noch gefeiert. Die Beschneidung scheint dabei nicht getibt 


za werden. Dorthin begeben sich manche junge Asena, um sich initiieren zu 
lassen. 
Der Unterricht in diesen Initiationsschulen (nkhuentye) wird nicht 


- gleichférmig an alle Schiiler erteilt. Je nach dem Unterricht, den die Kandi- 
daten genieBen, sind sie in sechs bis sieben Stufen eingeordnet. Eine solche 
 Abstufung stellt fiir Siidafrika einen ganz einzig- und eigenartigen Fall dar. 
‘Dem Inhalt nach handelt es sich um Belehrung iitber geschlechtliche Dinge. 
_ Diese interessante Tatsache eines abgestuften Unterrichtes erinnert an die 


Unterweisungen in den Geheimbiinden, wie sie in Westafrika in voller Bliite 


 stehen, in Siidafrika wenigstens sporadisch aufscheinen. 


Zahndeformation ist bei beiden Geschlechtern etwas Unbekanntes. 
Tatauierung ist erst in letzterer Zeit in Ubung gekommen. 


266 Q1, 28f.; 92, I, 95; 10, 64. 

207 Siehe oben, Abschnitt: Zulu. 

268 154, 324 fi. 
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Balemba (Malepa). 


Dieses ganz eigenartige kleine Volk hat bei seiner Einwanderung in 
das nérdliche Transvaal (Zoutpansbergdistrikt) mit anderen ihm spezifisch 
eigenen Sitten 2% auch die Beschneidung mitgebracht. Die Balemba gelten 
in ihrem Gebiete als die ,,masters of the ngoma“?*°. GewiB aber hat die 
Beschneidungssitte schon vor ihrer Ankunft in Siidafrika bestanden. 

Die Feier der Madcheninitiation (koma-Zeremonie) haben sie erst nach 
der Einwanderung von ihren nunmehrigen Nachbarn ibernommen. 


Bawenda. 


Die Bawenda bringen ihre Knaben unmittelbar nach Eintritt ins Reife- 
alter in die Tondo-Schule. Tondo bezeichnet den abgeschlossenen Raum, wie 
er in jedem Kral anzutreffen ist und als Wohnstatte des Hauptlings oder 
eines GroBen dient. Dort finden die Pubertatszeremonien statt. Sie sind durch 
ein Dreifaches charakterisiert: GeiBelung mit Ruten, durch 4ltere Jahrgange 
vorgenommen, Beschneidung und Vorzeigung von mysteriésen Holztiguren. 

Die Beschneidung, morundo mgoma, ist verhaltnismaBig jungen 
Datums und scheinbar nicht allgemein durchgedrungen. Offenbar ist sie in 
die Initiationszeremonien erst nachtraglich eingefiigt worden. WHEELWRIGHT 
und Bryer vermuten, daB sie von den Balemba zu ihnen gebracht wurde. 
BaRTELS tritt fiir die Ubernahme von den Suto ein. Die Zeremonien sind 
auch tatsiichlich jenen der Suto recht ahnlich. Im besonderen seien darum 
im folgenden auch nur einzelne, und zwar die von dem Sutobrauch ab- 
weichenden und darum besonders bemerkenswerten Ziige herausgestellt °”. 

WHFELWRIGHT berichtet: ,, While the schooles last (sie beginnt im Herbst, 
d. i. April oder Mai und dauert durch drei Monate) no business is allowed; 
work is suspended, disputes, transactions, marriages, etc., do not take place. 
Intercourse between husband and wife is forbidden... During the period no 
man attending the lodge is allowed intercourse with his own wife, yet the 
morals are allowed to become very lax.“ Schon gleich beim Eintritt in den 
Beschneidungskral erhalt der Kandidat einen neuen Namen. ,,[his name 
acts as a countersign in time of war and disturbance... The composition of 
the songs they are taught is obscene and lewd, bearing entirely an sexual 
matters.“ 

Von Harranp erfahrt man die Verwendung von Holzfiguren wahrend 
der Initiationszeit. Sie sind etwa einen FuB hoch und stellen einen er- 
wachsenen Mann dar mit einem Kranze, wie er sonst nur von Kriegern und 
vornehmen Frauen in einem bestimmten Lebensalter getragen wird. Diese 
Holzfiguren sind durch die Bawenda auch bei einigen Thongastammen in 
Gebrauch gekommen. Eine Erklarung dafiir versucht HarTLanp nicht. Auch 
Barte_s hat auf diese plastischen Darstellungen, koma genannt, aufmerksam 
gemacht. Nach ihm besteht iiber den Gegenstand und die Art der Darstellung 


209 Siehe ,,Die Religion der Siidafrikaner — Balemba.“ 
270 8 61; 20, 260; 92, I, 72f.; 157, 68. 
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keine bestimmte Vorschrift; es mu8 nur etwas Sonderbares und Wunderbares 
- sein. Die Figuren, z. B. ein geschnitztes Krokodil, sind das grofe Geheimnis, 
| das fiir einige Augenblicke den Beteiligten enthiillt wird. Die Vater mtssen 
‘dafiir bezahlen, da® ihre Kinder das Mysterium schauen dirfen. Um religidse 
‘Symbole, wie etwa bei den siidostaustralischen Stammen, scheint es sich hier 
‘nicht zu handeln; man wird eher an phallische Kultgegenstande denken 
diirfen; vielleicht auch — nach der Hartianp’schen Darstellung — an 
Ahnenfiguren 272. Von der Zeit der vollendeten Initiation an darf der junge 
Mann mit jedem Madchen verkehren; zu einer Empfangnis darf es nicht 
‘kommen, ansonsten miiBte er, bzw. sein Vater einen Ochsen zur Strate 
zahlen 77°. 
5 Ba-Tonga und Ba-Toka. 
- Den Ba-Tonga am Mittellauf des Sambesi ist das Ausbrechen der 
 beiden oberen Schneidezaihne eine Art von Ersatzritus fiir die Beschneidung. 


"Das Ausschlagen der oberen Schneidezahne wird nach FARRER 2S SOF 
‘spricht abweichend von CHapman und Hotup*’? vom Ausschlagen der 
vier oberen Schneidezahne — zur Pubertatszeit vorgenommen und tragt 


demnach den Charakter eines Mannbarkeitsritus. Auch bei den Ba-Toka 
‘am Sambesi ist die Zahnverstiimmelung. Pubertatsritus. Sie wird an den ins 
‘mannbare Alter gekommenen Knaben und Madchen in der Weise vorge- 
ommen, daB man die beiden oberen Schneidezahne ausbricht. Mit groBer 
| Zahigkeit halten die Ba-Toka an dieser alten Einrichtung fest. Der Makololo- 
Hauptling Sebituane vermochte sie nach ihrer Unterjochung trotz Androhung 
‘hartester Strafen nicht zum Aufgeben derselben zu bewegen. Beschneidung 
ist ihnen unbekannt. Sie bilden den stidlichsten Auslaufer der beschneidungs- 


‘freien Zone Afrikas 27°. 


¥ 


= ers 10% 

’ Als Initiationsriten, zeitlich getrennt vollzogen, aber doch unter dem 
“Gesichtspunkt des Zweckes betrachtet, ein Ganzes bildend, kommen im 
folgenden zur Darstellung: Die Beschneidung, Zahnverstiimmelung und Fin- 
_kleidungszeremonie. 

Die Knabenbeschneidung, omakura, ist bei diesem. Volke noch relativ 
haufig; man legt ihr jedoch scheinbar nicht dieselbe Bedeutung bei, wie bei 
den Betschuanen und Suto und begeht sie auch nicht in derselben feierlichen 
Weise 2%". Sie ist an sich Initiationszeremonie; Pubertatsritus kann sie sein, ist 
es jedoch nicht immer. Vielfach fallt sie schon in das Vorpubertatsalter. Nach 
-Missionar VirHe wurden die Knaben vor einigen Jahrzehnten noch ausnahms- 
os vor Ablauf des ersten Lebensjahres beschnitten; nach Dannert und 
VircHow war es zumindest in der Regel so. Andere setzen das Beschneidungs- 
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slter héher an: LUBBERT nimmt das 1'/,. bis 3., THEAL das 4. bis 7., J. HAHN 
Gas 6. bis 8., ScHinz das 6. bis 10., IRLE das 7. ‘bis 10., v. FRANCOIS Aas 8. bis | 
12. Lebensjahr als solches an °**. Frirscn meldet, daB die Beschneidung zu- | 
gleich mit der Zahnverstiimmelung im Pubertatsalter ausgefiihrt werde*™. 
Andere zuverlissige Berichte jedoch, wie die von THEaL und Scrinz, legen) 
zwischen beide Zeremonien ein Intervall von etwa sechs Jahren. Nur die 
Zahnoperation fallt nach ihnen in das Pubertatsalter, und zwar in die Zeit 
nach dem zweiten Zahnen (14. bis 16. Lebensjahr) °8°. Beziiglich des Be-~ 
schneidungsalters scheint eine bestimmte Vorschrift nicht zu besielfen. Mit 
Unrecht schreibt ihr darum F. Meyer ohne jede Einschrankung den Charakter 
einer Pubertitszeremonie zu 2°. Wahrscheinlich ist die Vornahme an irgendein 
Ereignis von Bedeutung im Stammesleben gekniipft; daher die um mehrere 
Jahre divergierenden Altersangaben 78°. AuBerdem finden dieselben in der 
Zusammenfassung mehrerer Altersjahrgange zur Beschneidung ihre Er- 
klarung, 

Die Beschneidungskandidaten wohnen abgesondert drauBen im Felde — 
in einer oder mehreren Hiitten, die zu diesem Zwecke errichtet wurden ***. Ist 
die Beschneidung Pubertitsritus, so wird der Beginn der Zeremonien durch © 
den Eintritt der Jugendreife eines Hauptlingssohnes bestimmt. Die Knaben von 
anderen Werften, die derselben oruzo (Vatersippe) angehéren, werden zur © 
Beschneidung mit herangezogen ***. DannerT erklart die gemeinsame Vor- 
nahme der Beschneidungszeremonie aus begreiflichen Ersparnisriicksichten 
der Vater, welche die mit der Festlichkeit verbundenen Auslagen zusammen 
tragen miissen. Die Feier dauert mehrere Tage. hindurch 7°°. 

Der Beschneidungsakt ist von noch anderen zeremoniellen Handlungen J 
umgeben. Die Augenwimpern der Kandidaten sind weif bemalt, die Lippen ~ 
rot angestrichen. Von einer Unterweisung derselben wird nichts berichtet **°. 

Der Beschneidungsritus spielt im Leben des Herero eine wenn auch — 
nicht entscheidende, so doch fortdauernde Rolle. Diejenigen, welche den 
Ritus gemeinsam durchgemacht haben, sind ,,Manner desselben Alters“; zeit- 
lebens besteht zwischen ihnen ein Bruderverhaltnis, omakura. Vom Zeit- 
punkt der Beschneidung an datiert der Herero sein Lebensalter **7. Von der 
Bedeutung der Beschneidung als Initiationsritus wird an anderer Stelle zu 
reden sein. 

Einen anderen, nach mehreren Jahren auf die Beschneidung folgenden 
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Initiationsritus stellt die Zahnverstiimmelung dar 7**. Sie wird an Knaben 
sowohl wie an Madchen, jedoch nicht gemeinsam an beiden Geschlechtern, 
-vorgenommen. Ihre Bezeichnung ist okuhiua-komajo, uahiua-omaja (d. i 
Zahnweihe), oder kurz okwha, okuhia. Man kann zwei Teilhandlungen dabei 
unterscheiden: Das Ausbrechen von mehreren unteren Schneidezahnen und 
die Ausfeilung (Aussplitterung) der inneren Ecken der mittleren oberen 
Schneidezihne, so daB eine /\férmige Zahnliicke entsteht. Beide Teil- 
operationen werden jedoch nicht zugleich ausgefithrt. Zum Ausbrechen dient 


- leckert und dann mit einem Schlag in den Mund hineingestoBen. Des 
“naheren stimmen die Berichte nicht iiberein. Wahrend zumeist vom Aus- 
brechen der vier unteren Schneidezahne die Rede ist, geben J. Hann und 
_ Vircrow an, da drei bis vier, Frirscu, daB nur zwei untere Schneidezahne 
d ausgestoBen werden 2*°. In der Darstellung ANDERsson’s erscheint das Aus- 
- ziehen von zwei bis drei Zahnen der unteren Reihe als eine Operation, die 
erst nach dem Ausbrechen des keilférmigen Stiickes zwischen den oberen 
 Schneidezahnen vollzogen wird. Die Angabe dieser Abfolge steht ganz ver- 
 einzelt da 2°, Alle anderen Berichte lassen die umgekehrte Ordnung erkennen. 
Das Zahnausbrechen in der unteren Reihe wird an mehreren Kindern einer 
oruzo gleichzeitig ausgefiihrt. Auch hiezu werden aus Sparsamkeitsgriinden 
" \gerne verschiedene Jahrgange zusammengeschlossen. Die Herstellung der 
" oberen Zahnliicke folgt ihr frither oder spater nach. Nach Vixchow gehen die 
Zwei Operationen im Unter- und Oberkiefer am selben Tag vor sich, erstere 
in der Morgenfriihe, letztere dann im Laufe des Tages, so zwar, daB inachar 
die inneren Ecken der mittleren Schneidezahne abgeschlagen onion: woraut 
das Abfeilen beginnt, welches die folgenden Tage hindurch seine Fortsetzung 
findet. Die Berichte von Scrinz und Dannerr stellen den Vorgang etwas 
anders dar. Bei der gemeinsamen zeremoniellen Feier geschieht nur das Aus- 
‘brechen der unteren Schneidezahne, die Zahnliicke wird erst nach und nach 
durch tagliche Selbstbehandlung mit einem rauhen Stein (Scrinz), oder 
' durch Behandlung seitens eines Sachkundigen, jedoch ohne irgend- 
welche Zeremonien (DANNERT),. gebildet 2°". Die dreieckige Zahnliicke wird 
oruwara genannt2°?. ANKERMANN meint, es werde zu Unrecht von einem 
_,Ausfeilen“ gesprochen; nicht eine Feile finde Verwendung, sondern ein 
kleiner MeiBel oder Hammer. Aber Dannert spricht ausdriicklich von einem 
Feilchen, Scrinz von einem rauhen Stein, also einem feilenahnlichen In- 
strument 7°°. 
Die Angaben des fiir die Vornahme der Zahnoperation in Betracht 
-kommenden Alters bewegen sich zwischen dem 8.. und 20. Lebensjahr °°*. 
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ANKERMANN behauptet, die Zahnverstiimmelung werde zusammen mit anderen © 
Zeremonien bei Eintritt in das mannbare Alter vorgenommen. J. HAHN | 
nennt die Deformation der Zahne eine Zeremonie des Mannbarmachens. 
Fritscu halt die Zahnverstiimmelung fiir ein gelegentlich der Beschneidungs- 
feierlichkeit vollzogenes Zeichen der Aufnahme unter die erwachsenen 
Manner. (Analog sei auch die an Madchen gelegentlich ihrer ersten Men- — 
struationsfeier vorgenommene Zahnverstiimmelung, ein Zeichen der Auf- 
nahme in die Klasse der Heiratsfahigen 2°°.) Anders VircHow; er bestreitet, 
da® durch die Zahndeformation die Rechte des Mannes (bzw. die Heirats- 
fahigkeit des Madchens) erreicht werden und weist dabei auf die groBen 
Altersunterschiede hin. DANNERT ist der Auffassung, daB die okuha-Zeremonie 
mit dem Beschneidungsfest — hier als Pubertatsfest aufgefaBt — nur in einem 
losen und rein zufalligen Zusammenhang stehe, insoferne man die Zahn- 
operation gerne mit irgendeinem Fest zusammenfallen lasse 78°. Was ist nun 
das Fazit dieser zum Teil einander widersprechenden Angaben und Aui- 
fassungen? Wir kénnen nur so zu einer Klarung und Erklarung kommen, daB 
wit — ahnlich wie soeben bei der Beschneidung — begrifflich zwischen Ini- 
tiationszeremonie und Pubertitsritus unterscheiden. Die Zahndeformation ist ~ 
zunachst und allgemein Initiationszeremonie, d. h. 4uBeres Zeichen der Ein- 
gliederung in die Stammesgemeinschaft. Als solche ist sie an ein bestimmtes 
Alter nicht gebunden und auch fiir Madchen als verpflichtend erachtet. Sie 
kann aber zugleich auch Pubertatsritus sein und wird, wo man sie als solchen 
auffaBt, in den Beginn des mannbaren Alters verlegt. Damit erhalt sie er- 
kohte rechtlich-soziale Bedeutung: sie gibt dem jungen Manne die Befugnis, 
im 6ffentlich-politischen Leben mitzubestimmen, dem Madchen die Heirats- . 
fahigkeit. 

Als eine dritte Teilhandlung in der Gesamtheit der Initiationszeremonien ~ 
ist die Einkleidungszeremonie aufzufassen; sie bildet den letzten Abschnitt — 
derselben. Der junge Mensch — auch das Madchen macht diese Zeremonie 
durch — tritt damit als vollwertiges Glied in die Stammesgemeinschaft ein. 
Der Charakter eines Initiationsritus ist der Einkleidungszeremonie voll zuzu-_ 
sprechen. Der dieser Einkleidungszeremonie analoge Brauch bei den Kaffern, 
Betschuanen und Suto ist die Uberreichung und Anlegung der neuen Klei- 
dung am Ende der AbschlieBungszeit. 

Tatauierung ist unter den Herero weder als Pubertatsritus, noch zu — 
Schmuckzwecken gebrauchlich, wohl aber als Siegeszeichen, ov-toni, der Art, 
daB man sich nach Tétung eines Feindes oder eines Léwen Brust ~ 
und Oberarme einritzt, wobei einige Blutstropfen auf die Erde fallen sollen *°’. 

Nach CHAPMAN haben die Herero die Gepflogenheit, den kleinen Finger 
zu verkiirzen. Es scheint dies jedoch nicht allgemein Sitte zu sein, sondern 
nur zur Kennzeichnung der Sklaven zu dienen 2°°. Es liegt allerdings noch 
ein anderer Bericht von Kipp dariiber vor, demzufolge die Fingerver- | 
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stiimmelung, schon an ganz kleinen Kindern vorgenommen, als magisches 
_ Mittel angesehen wird, um ihnen Kraft zu geben 2°*. Der dahinter stehende 

- magische Zweckgedanke 148t eine Heriibernahme von den Hottentotten ver- 
Pemuten. 
Ovambo. 

Eine Jiinglingsweihe als Initiationsakt hat ehemals bestanden und war 
mit der Beschneidungszeremonie identisch. Die Beschneidung wurde an zehn- 
bis zwolfjahrgen Knaben vollzogen. Heute kennt man diese zeremonielle Hand- 
lung nur noch in Ausnahmefallen, sie ist vollstandig im Aussterben begriffen. 
' Und doch genieBen nach Scrinz die Beschnittenen — soweit solche heute noch 
_ leben — eine gewisse bevorzugte Stellung °°°. Der Bericht von ScHiNnz be- 

zieht sich auf die Ovambostamme im allgemeinen. Beziiglich der wichtigsten 
 Unterstamme der Ovakuanjama und Ovandonga stellt Krarrr fest, daB dort 
die Beschneidung seit der Mitte des 19. Jahrhunderts ganzlich in Wegfall 
 gekommen ist. Als sie noch bestand, wurde sie von Zauberern aus fremden 
_ Stammen im Felde drauBen vollzogen °°. Nach einem kurzen Berichte des 
_ Missionars TONJES wurde das letzte Beschneidungsfest im Ovakuanjama- 
 stamme in den neunziger Jahren des verflossenen Jahrhunderts gefeiert. Der 
 Beschneidung, die stets nur an Erwachsenen vorgenommen wurde, sind da- 
‘mals nur Adelige sowie reiche, angesehene Leute aus der Umgebung des 
- Kénigs unterzogen worden. Der Operateur wohnte in einem nordlich gelegenen 
’ Nachbarstamm und lie sich die Ausiibung seiner Kunst teuer bezahlen °°°. 
 Solche Darstellungen zeigen, daB die Beschneidung unter den Ovambo- 
~ s{Ammen niemals etwas Bodenstandiges war, nur als Fremdkorper Aufinahme 
_ fand und wieder fallen gelassen wurde. Neuerdings bestatigt dies eine Be- 
_ obachtung des Wiener Anthropologen LreBzELTER, der die seltene Moglichkeit 
hatte, die Vorgange bei der Jugendweihe im Stamme der Nonkolonkathi genau 
- aufzuzeichnen; er versichert, die Beschneidungssitte sei dort durchaus nicht 
alt, sondern erst vor kurzem, vermutlich von Angola her, eingedrungen °°. 
Neben der Beschneidungszeremonie bestand, oder besteht heute noch in 
einem beschrankten Mabe, die Zahnverstiimmelung als Pubertatsritus. In der 
Art der Deformation scheint’ kein einheitliches Vorgehen bei den einzelnen zur 
Ovambogruppe gehorigen Stammen beobachtet zu werden. Die Berichte geben 
einen mehrfachen Modus an: Die Entfernung nur eines der unteren Schneide- 
 zahne?°4, das Ausschlagen der mittleren unteren Schneidezahne *°°; das 

_ Ausbrechen von zwei unteren Schneidezihnen und zugleich das Ausieilen 
einer Zahnliicke zwischen den mittleren oberen Schneidezahnen, jedoch nicht 
in derselben Tiefe ausgefiihrt und auch nicht in so allgemeiner Haufigkeit 
‘yorgenommen wie bei den Herero — DaANNERT meldet diese den Herero im 
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wesentlichen gleiche Form von den Ovakuanjama, VircHow von den Ovan- 
gandjera *°* —, endlich die Aussplitterung einer Liicke zwischen den mittleren 
unteren Schneidezahnen in \/ Form *°*. Alte Herero glauben zu wissen, daB 
die Sitte der Zahnverstiimmelung seitens der Ovambo ihnen nachgeahmt sei. 
Sie fand als Pubertatsritus fiir Knaben und Madchen Aufnahme, ist aber 
heute zusamt den iibrigen Mannbarkeitszeremonien fast verschwunden. 
DaNNERT behauptet, die Zahnverstiimmelung, okuha, geschehe ohne jegliches 
Zeremoniell *°*. 


Tatauierung ist nicht allgemein Sitte. Wo sie in einzelnen Fallen auf- 
tritt, kommt ihr keine besondere Bedeutung zu *°°. ; 


Wir kommen nunmehr zur Darstellung der Pubertatsriten und Ini- 
tiationszeremonien der Madchen. 


Initiationszeremonien und Pubertatsriten der Madchen. 

Nicht die gemeinsame Stammesinitiation ist bei den Madchen das All- 
gemeine und Vorherrschende, sondern die Einzelbegehung des Reifeeintrittes, 
der Menstruation. 

Buschmanner. 


Zur Zeit der ersten Menstruation wird das Madchen von seiner Mutter 
in einer engen Hiitte abgeschlossen. Ihr Blick hat etwas Magisch-Gefahrvolles 
fiir die Manner. VerlaBt sie die Hiitte, so muB sie die Augen zu Boden senken. 
Bei den Auin wird sie von Frauen umtanzt; nach PassarGE handelt es sich 

* dabei um den erotischen, den Geschlechtsakt symbolisierenden Elenbulltanz **°. 


Das Vorkommen von gemeinsamen Initiationszeremonien bei Madchen 
wird von LepzeLTER gemeldet; fiir Knaben gabe es solche Zeremonien nicht. 
DornAN bestatigt das Bestehen von Madchen-Pubertatsschulen, welche von 
denen der Knaben getrennt seien und mildere Formen aufwiesen. PASSARGE 
stellt fiir die Kalahari-Buschmanner eine solche Einrichtung fiir Madchen in 
Abrede; nach ihm gibt es nur eine Menstruationsfeier 311. Die Divergenz 
dieser Berichte 1a8t erkennen, daB die Madchen-Initiationsfeier unter den 
Buschmannstammen keine allgemeine Einrichtung ist. Eine zweifache Auf- 
fassung ist méglich: entweder die Madcheninitiation ist ein Uberrest aus ur- 
kulturlichen Zeiten — wo sie in den Urkulturen vorhanden ist, halt sie sich’ 
gleichen Ranges neben jener der Knaben — oder aber sie ist, so wie sie heute 
besteht, etwas von auswarts (etwa von den Betschuanen oder Kaffern) Uber- 
nommenes. Je nach dem Grad des Kontaktes mit den groBwichsigen Nachbarn — 
besteht sie eben dann bei dem einen Buschmannstamm und fehlt bei dem — 
anderen. Letztere Auffassung hat wohl mehr Wahrscheinlichkeit fiir sich. 

An K6rperdeformationen beim weiblichen Geschlechte finden sich vor: 
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- Durchbohrung der Klitoris im Alter von zwolf Jahren *!*, Verkiirzung der 
| labia minora (unter den Auin) *1%, kiinstliche Verlangerung der labia minora 
als alte Buschmannsitte #14 (Barrow spricht von einer  natiirlichen 

_ Bildung *2°), Durchbohrung der Nasenscheidewand *!°, strichiérmige Tatau- 
+ jerung an der Stirne oder an den Wangen (bei den Auin) *™, Fingerver- 
stiimmelung, und zwar bei Madchen gewohnlich Verkiirzung des kleinen 
Fingers der linken Hand durch Abtrennung der letzten Phalanx. Méglicher- 
 weise kommt eine oder die andere dieser Deformationen als Initiationsritus 
in Betracht. Eine Vermutung spricht dafiir, daB dort, wo die Beschneidung ° 
der Knaben Aufnahme fand, als analoger Brauch fiir die Madchen die Durch- 
bohrung der Klitoris, vielleicht auch die Verktirzung der labia minora in 
Ubung kam. Eine eigenartige Verstiimmelung berichtet HaRTLAND von den 
Buschmannern im Gebiete von Smith-field: Die labia minora werden mit 
kleinen Steinen durchbohrt ,,as a guarantie of virginity“ *’*. 


Hottentotten. 


Bei den ersten Anzeichen der Menstruation flieht das Madchen. Die 
Mutter holt sie heim und macht den Verwandten und Freunden von dem ein- 
getretenen Ereignis Mitteilung **°. Fur drei Tage wird das Madchen in der 
 Hiitte durch eine Mattenwand oder dergleichen von den iibrigen Bewohnern 
_, abgesondert; weder Sonne noch Mond darf sie bescheinen*®?°. Bei den 
~ Gonaqua-Hottentotten wurde ehemals fiir sie eine eigene Hiitte errichtet **’. 
Das Gegenteil geschieht bei den Namacqua: Das Madchen wird nicht abge- 
schlossen, sondern im Kral herumgefithrt, wobei sie verschiedene Gegenstande 
berithren soll. Eine solche Beriihrung gilt als gliickbringend *°?. Mehriache 
" Riten sind wahrend der AbschlieBungszeit gebrauchlich, wie Abwaschen des 
_Kérpers, Scheren des Haares *”* und Bestreichen der Wangen mit Rub ***. 
Nach Barrow wird dem Gonaquamadchen bei Eintritt der Menstruation aller 
Schmuck abgenommen, nach L. ScHuLtze legt das Hottentottenmadchen bei 
dieser Gelegenheit ihren Schmuck an und bekommt noch itiberdies von Be- 
kannten und Freunden Armringe und Perlenketten zur Verfiigung gestellt, 
die ihr dann zum Teil als Geschenk zuriickgelassen werden. Wahrend der 
Tage der AbschlieBung dari das Madchen mit Mannern in keinerlei Be- 

ruhrung kommen und darf nur Milchspeisen nehmen. Das Namacquamadchen 
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soll neben anderen Geraten auch die MilchgefaBe des Hauses beriihren, um 
ihnen Segen mitzuteilen — in beiden Fallen ein merkwiirdiger Gegen- 
satz zu dem bei den iibrigen Stammen bestehenden Milchverbot fiir menstru- 
ierende Madchen #25, Am Ende der AbschlieBungszeit wird ein Freudenfest — 
mit Tanz und Gelage veranstaltet. Das Madchen wird abgewaschen, gereinigt, 
bekommt eine neue Kleidung — seit Einfiihrung der europaischen Be- 
kleidungsart ist es allerdings nicht mehr iiblich, den Kinderschurz gegen das 
Kleid der erwachsenen Frau zu vertauschen — und wird begliickwiinscht *?°. 
Eine heilige Schlachtung wird vorgenommen. 
Eine gemeinsame Initiationsfeier der Madchen wird nirgends erwahnt. 
Es 148t sich fast mit Bestimmtheit sagen, daB eine solche auch nicht besteht. 
Die bei Frauen haufiger als bei Mannern auftretende Fingerver- 
stiimmelung sowie die vorkommende Verkiirzung der labia minora sind als 
Initiationsriten wohl nicht anzusprechen ***. Die protractio labiorum minorum 
ist geradezu nationaler Brauch (,,Hottentottenschtirze“) *?5. 


Bergdama. 

Zur Zeit der ersten Menstruation wird ein kurzes Fest gefeiert. Das 
Madchen muB sich einen Tag lang in der Hiitte seiner Tante oder Alteren 
Schwester aufhalten. Sie soll diese Zeit schweigend zubringen, damit sie 
einmal als Ehefrau nicht geschwatzig werde. Von weiblichen Verwandten 
wird sie mit Schmuckgegenstanden beschenkt. Am folgenden Tage ist sie 
schon wieder bei ihrem Sammeln drauBen im Felde, aber man erwartet von 
ihr, daB sie nunmehr ihre Arbeit ernst und wortkarg verrichte. Mannliche 
Personen haben am Tag der AbschlieBung keinen Zutritt zur Hiitte. Irgend- 
welche auBere Kennzeichnung (Kérperdeformation) ist mit der Reifewerdung 
nicht verbunden. Wie fiir den Knaben nach der Jagerweihe, so-héren auch fiir 
das Madchen von der Menstruationsfeier an gewisse Speiseverbote auf *?°. 

Gemeinsame Initiationsfeiern existieren, so weit wir das aus VEDDER’S 
Darstellung ersehen und schlieBen kénnen, nicht. 


Kaffern. 

Die feierliche, zeremonielle Begehung der ersten Menstruation, I’nton- 
jane, tragt durchaus familialen Charakter. Nur im Nebensdchlichen variieren 
die Gebrauche bei den verschiedenen Kaffernstammen. Bei eintretender Men- 
struation verschwindet das Madchen aus der Hiitte. Wird sie etwa unterwegs 
davon iiberrascht, so verbirgt sie sich irgendwo, verhullt das Haupt mit einem 
Tuch und kehrt erst gegen Abend in die Hiitte der Mutter zuriick. Das Er- 
eignis wird im ganzen Kral kundgemacht. Die Frauen erscheinen bei der Hiitte 
des Madchens und treiben das Vieh ins Feld hinaus, eine Arbeit, die ihnen 
sonst durchaus nicht erlaubt ist 33°; 
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j Die AbschlieBung des Madchens geschieht in einer durch Tiicher oder 
_ Matten abgegrenzten Abteilung der miitterlichen Wohnhiitte. Andere An- 

gaben sprechen von einer abseits gelegenen, eigens zu diesem Zwecke erbauten 
Hiitte, oder auch von der Hiitte der Tante bzw. einer anderen weiblichen Ver- 
wandten °*1. 

Als AbschlieBungsdauer wird ein Zeitraum von einigen (sieben bis 
zehn) Tagen bis zu drei Monaten angegeben; nach THEAL ist der Rang, nach 
Kropr der Reichtum des Vaters fiir die Dauer der Isolierung maBgebend *°?. 

Wahrend der Klausurperiode zeigt das Madchen eine bescheidene, 
scheue Art. MuB sie ihre Hiitte verlassen, so verhiillt sie das Haupt. Madchen, 
die noch nicht das Reifealter erreicht haben, bedienen und bewachen sie ***. 
Anders Kropr: die Obhut hatten Madchen und gefallene oder von ihren 
Mannern getrennte Frauen (amadikazi) ***. Man sieht, es miissen auf jeden 
Fall weibliche Personen sein, die iiberhaupt noch kein oder wenigstens kein 
gesetzlich normales Geschlechtsleben fiihren, bei denen also eine stérende 
_ Beeintrachtigung ihrer Fruchtbarkeit nicht zu besorgen oder zu beklagen ist. 

Fiir die Menstruierende selbst sowie fir die sie umgebenden Madchen 
besteht ein strenges Verbot des Milchgenusses 35 Von der Sonne darf sie 
nicht beschienen werden *°°. FRITSCH sagt beziiglich des Xosamadchens, sie 
werde schon jetzt zu allen jenen Untersagungen verpflichtet, welche sie spater- 
hin zu gewissen Zeiten wird beobachten miissen #37. Vom Vater des Madchens 
wird wahrend der Tanzfestlichkeiten ein Ochse geschlachtet *°*. 

Uber Kleidung und Korperbemalung liegen nur sparliche Nachrichten 
vor. Nach Livinastone tragen die Madchen wahrend dieser Zeit eine be- 
sondere Kleidung. Die Xosamadchen, welche die Menstruierende tanzend um- 
geben, sind mit Giirtel und Schiirzen aus Pflanzenblattern ausgestattet. Bei 
STEINMETZ ist von einem Bestreichen des Kérpers mit weiBer Farbe die 
Rede *?. 

Das Singen und Tanzen der Frauen und Madchen — nach KROPF 
_ nehmen auch Manner und Jiinglinge daran teil — erstreckt sich auch die 
_ Nachtstunden hindurch, Obszonitaten kommen dabei vor 840 (So die wku- 
_metsha-Sitte — partial intercourse 341. der umtshotsho-lanz uae) 

Die Riten der Abschluffeier sind jenen beim SchluSfest der Knaben- 
initiation ahnlich: Waschung, Rotfarbung des Kérpers und Salbung mit Fett, 
Beschenkung, Verbrennung des Grases der Hiitte, in welcher das Madchen 
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sich aufgehalten hat, Reinigung derselben, Bestreichen des Bodens und der 
Wande mit Kuhdiinger *4°. Die Gegenstande, mit welchen das Madchen in 
Bertihrung gekommen ist, vergrabt es unter Beihilfe seiner Gefahrtinnen im 
Dunkel des Abends an einem entfernten Ort **4. Die Isolierung, die Reinigung 
der Hiitte und die Entfernung aller Gegenstande, welche das Madchen 
beniitzt hat, erscheinen notwendig wegen des mit der Menstruation 
verbundenen Schwachezustandes, welcher magisch-libertragbar gedacht wird. 
AuBerordentliche Scheu zeigt man vor dem Menstruationsblut; jede Be- 
ruhrung damit bedeutet ,,Unreinheit“ fir einen anderen, bereits im Reifealter 
stehenden Menschen. Darum ist auch die Menstruierende gewohnlich von 
solchen Madchen umgeben, welche selbst noch nicht ins Reifealter gekommen 
sind. Eine etwaige Ubertragung lést schadigende Wirkungen insbesondere 
hinsichtlich der Fruchtbarkeit von Mensch und Tier aus. War das Madchen 
in einer abseits gelegenen, besonderen Hiitte untergebracht, so wird sie, wie 
Teac berichtet, in feierlichem Zuge von da weg zum vaterlichen Kral ge- 
leitet 346. 

Bevor das Madchen zum erstenmal wieder Milch trinken darf, spilt es 
sich den Mund mit Sauermilch aus. THeaL weiB diese Zeremonie eingehend 
zu schildern: Zundachst wird ein wenig Milch auf den Feuerplatz ausgegossen, 
darauf nimmt die Tante oder jene weibliche Verwandte, deren Obhut das 
Madchen in diesen Tagen anvertraut war, den ersten Schluck, und dann erst 
gibt man dem Madchen zu trinken *4%. Der erste Teil dieser Zeremonie tragt 
den Charakter eines Libationsopfers. Gelage und Tanze schlieBen die Fest- 
lichkeit ab. Kropr_erzahlt von einer Ochsenschau und einem Ochsenwett- 
rennen, mit welchen unter Zusammenstrémen der Leute von den benachbarten 
Platzen das Ende verherrlicht werde. Das Madchen ist nunmehr intombi, 
d. i. Weib geworden **7. Nach ALBerti verblieben ehemals die Madchen nach 
der AbschluBfeier noch einige Zeit im Dienste der Hauptlingsfrauen, dann 
erhielten sie vom Hauptling eine Kuhhaut, um sich daraus einen Mantel zu 
verfertigen “48. Kipp berichtet von gemeinsamen Hausern, in denen die 


Madchen -— ahnlich wie die Jqnglnge — bis zu ihrer Verheiratuae beisammen 
wohnen °°, 


Interesse und Beachtung verdient Mécnowanst s Angabe, daB das 
Madchen am SchluB der Menstruationsfeier, nachdem es die Frauen umtanzt 
haben, von zweien derselben auf ihre Muiterschattstahigkeit hin untersucht 
wird, worauf man ihm einen leichten Einschnitt macht, der offenbar eine der 
Beschneidung analoge Operation darstellen soll 3°°. 


Die Absolvierung des i’ntonjane ist Voraussetzung fiir die gesetzliche 
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Heiratsfahigkeit des Madchens. Im Falle der Unterlassung miiBte sie selbst 
nach der Verheiratung noch nachgeholt werden *°': eine Art sanatio in radice! 
Eine gemeinsame Feier fiir die ins Pubertatsalter gekommenen Madchen 

ist aus einem Berichte MacpoNaLp’s zu erschlieBen. ,,Girls at puberty are 
grouped and isolated in much the same manner as boys are.“ Eine alte Frau 
nimmt eine ,Jeichte chirurgische Operation“ vor 352, Die Madchen erhalten 
nach einer Darstellung ALBERTI’s, ebenso wie die Knaben, zwischen dem 
zehnten und zwélften Lebensjahr_ ,,geflissentlich Unterricht in den Ver- 
-richtungen, welche in dem hauslichen und gesellschaftlichen Leben erfordert 
werden... vorziiglich im Dienste des Oberhauptes der Horde“ *°°, © Dieser 
Unterricht stellt, wie es scheinen will, ein Reststiick einer . Madchen-Initia- 
tionsfeier dar, wie sie in ausgebildeten Formen noch bei den Betschuanen und 

Suto besteht. 
ZO At: 

Zur Zeit der ersten Menstruation wird das Madchen ungelahr einen 
Monat lang abgesondert. Es ist ohne Schmuck und tragt einen Grasgiirtel 
um seinen Leib. Sauermilch und Fleisch darf es nicht genieBen. Nach Be- 
endigung der Isolierung wird die Graskleidung in Gegenwart einer alten 
Frau verbrannt, welche aus der Art der Verbrennung feststellt, ob, 
die Vorschriften wahrend der Klausurperiode auch wirklich eingehalten wur- 
den 54. FRazER vermutet nach einer bei CALLAWAY sich findenden Erzahlung, 
daB das Madchen in diesen Wochen kein Feuer anziinden dare?) Das 
Feuer ist eine empfindliche Substanz, leicht wird es, gleich dem Menschen, 
durch eine von der Menstruierenden ausstrémende magische Kraft  ,,un- 
rein“. Junge Leute beiderlei Geschlechtes versammeln sich an der Statte, an 
der das Madchen abgeschlossen lebt, zur Feier der vorgeschriebenen Zere- 

_ monien. Eine ,,filty custom“ nennt CaLLAwAy diese Sitte. ,,The filthiness is 
this, that it is known that the house where a damsel is subjected to the cere- 
monies of puberty is now a house of sweethearts and damsels, where all kind 
of evil will be spoken; modesty is at an end at that time, and all fearfull things 
are mentioned, as if the puberty of a young woman set all free from all trouble 
of behaving modestly in reference to things which ought not to be openly 
mentioned“ 3°°. 

Die AbschluBieier wird, wenn es sich um eine ,,kénigliche Prinzessin“ 
handelt, nach Art von Saturnalien begangen. Gesetz und Ordnung sind fur 
einige Zeit suspendiert; jeder kann kommen und sich ein Stiick aus dem Be- 
sitze des kéniglichen Vaters aneignen °°’. 

Eine gemeinsame Initiationsfeier fiir Madchen besteht nicht und diirfite 
auch niemals bestanden haben. 
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Die Tatauierung der Madchen — hier haufiger als bei Knaben — wird 
im Alter von 16 Jahren ohne Einhaltung irgendwelcher Vorschriften und 
Zeremonien vorgenommen. Ein Pubertiatsritus ist darin wohl nicht zu- 
sehen °°, ; 
Die Ohrdurchbohrung scheint an ein bestimmtes Lebensalter nicht ge- 
bunden; sie dient auch beim Madchen nur dem Bediirinis, in der Ohrlticke 
Schmuckstiicke zu befestigen *°°. 
Bei den Angoni sind mit der ersten Menstruation langdauernde Fest- 
lichkeiten verbunden *°°. 
Matabele. 


Uber die Menstruationszeremonien der Matabele liegt von Jones ein 
ausfiihrlicher und interessanter Bericht vor *®?. 

Die Menstruationsriten, wgutomba, sind reicher ausgebildet als die der 
Knabenpubertitsfeier. Sie dauern durch vier Tage. Merkt das Madchen den 
Eintritt der Reife, so verla8t sie das Elternhaus und iibergibt einer Freundin 
den Auftrag, die Eltern davon in Kenntnis zu setzen. Bei ihrer Rickkehr 
findet sie das Haus geschmiickt. Freundinnen kommen und ein frohes Feiern 
hebt an. Drei Tage hindurch besingen und umtanzen sie das in ihrer Mitte 
sitzende Madchen. In alten Zeiten waren die Lieder frei von Laszivitaten, 
heute ist es nicht mehr so. Die alte Art der Initiationsfeier ist fast erloschen. 
Durch ein bis zwei Monate — auch bis zu zwei Jahren in héheren Standen — 
darf das Madchen nur die vorgeschriebenen Speisen genieBen; Sauermilch 
darf sie nicht nehmen. (SiiSmilch trinkt man iberhaupt nicht.) 

Von allen anwesenden Madchen, im besonderen von der Menstruieren- 
den, werden Beweise von Selbstheherrschiine und Standhaftigkeit erfordert, 
z. B. einen im Feuer aufrecht stehenden Stock mit den Zahnen herauszu- 
holen. 

Am Morgen. des vierten, des AbschluBtages, wird das Madchen zum 
FluB gebracht und gebadet. Bei seiner Riickkehr wird es von den Eltern ge- 
kii8t und von den Verwandten beschenkt. Auf den Scheitel des nunmehr 
reifen Kindes leet die Mutter ein Band in Kreuzform, so, daB der eine Teil von 
Ohr zu Ohr, der andere von der Stirn zum Nacken sich hinzieht. Kein Mann 
darf bei dieser Zeremonie anwesend sein. 

Ein Ochse wird geschlachtet. Von einem Brei nimmt die intombi (Weib) 
Gewordene ein wenig in den Mund und speit es ins Feuer. 

Fiir zwei Jahre wird das Madchen in die Obhut einer alteren Frau ge- 
geben, damit es rein bewahrt bleibe bis zur Verheiratung. Die Frau ist fiir 
seine sittliche Lebensfithrung wahrend der beiden Jahre verantwortlich. Ver- 
mutlich ist mit der Beaufsichtigung auch eine Unterweisung verbunden — 
alles in allem, eine padagogische Mafnahme fiir die entscheidenden Entwick- 
lungsjahre des Madchens, die tia Beachtung verdient. 
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Betschuanen. 


ta In der nachfolgenden Darstellung finden die bei den Matlala 
| iiblichen Madchen-Initiationszeremonien wegen ihrer Gleichférmigkeit mit 
denen der Betschuanen zugileich Beriicksichtigung, obwohl die Matlala ethno- 
: graphisch zur Sutogruppe gezahlt werden. 
Die Madchen-Initiationszeremonien der Beschuanen, boyale ( va-jale 
oder koelo bei den Matlala), bilden das Gegenstiick der boguera-Zeremonien 
far Knaben 262. Sie sind Pubertatszeremonien zugleich, Madchen im unge- 
fahren Alter von 14 Jahren werden dazu herangezogen 363, Von einer 
 Menstruationsfeier des einzelnen Madchens wird nichts berichtet. Die ge- 
meinsamen Zeremonien finden jedes vierte Jahr im Februar statt aed By = 
_ Angaben der Dauer schwanken zwischen einem Monat und drei Monaten *°’. 
i Der Kral, in welchem die Madchen versammelt werden, liegt in einiger 
_ Entfernung vom Dorfe. Man wahit dazu zwecks Vornahme der zeremoniellen 
_ Waschungen gerne einen Platz nahe einem flieBenden Wasser. Die Matlala 
legen den dornenumzaunten Kral in der Nahe der Hauptstadt an °°°. 
Von der Bekleidung der Schiilerinnen gibt uns LivincsTONE folgende 
Schilderung: ,,They are clad during the whole time in a dress composed of 
ropes made of alternate pumpkin-seeds and bits of reed strung together, and 
- wound round the body in a figure-of-eight fashion *°7.“ Ahnlich lauten alle 
| diesbeziiglichen Angaben, wenn auch im unwesentlichen verschieden *°°. 
Fast immer handelt es sich um eine Kieidung aus pflanzlichen Stoffen. Solcher- 
art verursacht sie schon bei geringer Bewegung ein Rascheln, wodurch etwa 
in die Nahe kommende Manner aufmerksam gemacht und ferngehalten 
werden sollen *°°. Seltener ist ein Tanzkostiim aus Fellstiicken in Verwen- 
dung. In den Handen tragen die Madchen Ruten, Stabe oder — nach Cxap- 
man — Dornenzweige*"°. Gesicht und Kérper sind mit weiBer Farbe be- 
Pesirichen,*"+. 
| Die boyale-Kandidatinnen werden verschiedenen kérperlichen Ziichti- 
 gungen und Quiilereien ausgesetzt. Sie missen Wasser und Holz unter 
_ schwierigen Verhaltnissen herbeischleppen, erhitzte Gegenstande mit bloBen 
- Handen anfassen; brennende Kohlen werden ihnen auf die Oberarme gelegt, 
ganze Nachte hindurch diirfen sie gegen Ende der AbschlieBungszeit nicht 
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Auch Riten, die der Knabenbeschneidung analog sind und ihr offenbar . 
entsprechen sollen, werden an den Madchen vorgenommen. Sie scheinen 


unter den einzelnen Stammen verschiedenartig zu sein. DorNAN berichtet von 
einer tatauierungsahnlichen Handlung, welche durch eine Frau vollzogen 


wird: ,,[he woman appointed specially for the purpose took a sharp knife — 
and made two incisions in a parallel direction at the root of the right thigh © 


an the inside. These incisions were fairly deep, and a corn stalk was taken 
and inserted in the wound in order to open it and make it bleed freely. 
Into the ents were pressed hot ashes and the juice of either Citrullus vulgaris 
vamara or Cucumis myriocarpus. I rather think the latter, so that the wound 
might swell and leave a large scar *™*.“ Im Matlalastamme werden den 
Madchen, nachdem ihnen zuvor der Kopf kahlgeschoren wurde, senkrechte 
Einschnitte am Schamhiigel gemacht; unterhalb der Augen wird ihnen das 


Stammeszeichen eingeritzt *"*. Hier ist man wohl in der Nachahmung der — 
Knabenbeschneidung am denkbar weitesten gegangen. Vielleicht, daB auch — 


noch eine dritte Beschneidungs-Ersatzart, die Durchbohrung der Klitoris, da 
und dort iiblich ist 7°. 

Uber den Unterricht und seine Gegenstande ist das Geheimnis ge- 
breitet. Wahrscheinlich erstreckt sich die von den aufsichtfithrenden Frauen 
gegebene Unterweisung auf die Pflichten der Frau und Mutter sowie auf die 
Mysterien des Geschlechtslebens **°. Solcher Belehrung dienen auch die 
Initiationsgesange, wie sie teilweise von den Frauen vorgetragen werden, 
teilweise von den Madchen selbst in einer monotonen Weise gesungen 
werden, wenn sie nachtlicherweile die StraBen durchziehen. Bei solchen 
Umziigen sollen es die Madchen arger treiben als die Knaben *”’. 

Tanze, von den Frauen und den initiierten Madchen im Hofe (kAotia) 
des Hauptlings aufgeftihrt, beschlieBen die Schulzeit. Waschung, Bemalung 
mit Fett und Ocker, Schmuck des Haares sind die AbschluBriten, ahnlich wie 
bei der Knabeninitiation. Bei den Matlala erhalt jedes Madchen nach dem 
gemeinsamen Zug zum Hauptling von ihm einen neuen Namen. Die wahrend 
der Initiationszeit getragene Maskenkleidung wird OGffentlich verbrannt. 
Genau so wie die Knaben werden auch die Madchen, welche die Zeremonien 
zusammen durchlebt haben, in Gemeinschaftsgruppen (,,Regimenter“) ver- 
einigt. Daraus erhellt, wie sehr die Madchen-Initiationsfeier eine getreue 
Kopie jener der Knaben darstellt 37°. 


Suto. 


Die Initiationszeremonien der zw6lf- bis vierzehnjahrigen Madchen, in 
ihrer Gesamtheit gleich denen der Knaben als mophato oder pollo bezeichnet 
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' und ihnen zum guten Teil nachgebildet, waren einstmals eine bedeutsame 
+ _ Institution im Stammesleben der Suto; heute sind sie es nicht mehr. 


Die Zeremonien beginnen jedesmal zur Zeit des Vollmondes. Uber die 
_ Lange des Intervalles zwischen den einzelnen Veranstaltungen liegen Angaben 
nicht vor. Unter der Obhut von alteren Frauen wohnen die Madchen wahrend 
der Nacht im Dorf, abgesondert von den iibrigen Bewohnern; bei Tag 
‘halten sie sich im Feld auf #79. 


Die Schilderungen ihrer Bekleidung stimmen nicht ganz iiberein. Nach 
ELLENBERGER tragen sie bis an die Knie reichende Fellrécke, welche mit 
Girtel aus Grasschniiren um die Mitte befestigt sind, kleine Fellmantel iiber 
den Schultern und einen Binsenschleier vor dem Gesicht. Anderen Angaben 
gemaB haben sie Strohmasken vor dem Gesicht und Grasgeflechte um Hals 
und Brust. Ihre Hande sind mit Staben ausgeriistet, mit denen sie vorbei- 

kommende mannliche Personen hinwegjagen. Vielleicht, daB die Strohmasken 
_ dem Zwecke dienen, die Madchen vor den Blicken der Manner zu schiitzen, 
mdglicherweise auch, die Sonnenstrahlen von ihnen abzuwehren. Letztere 
Erklarung ist um so wahrscheinlicher, als man auch sonst alles daransetzt, 
_ die Madchen der Sonne zu entziehen; nach Casatis ist die Strohmaske ,,an 
emblem of the modesty which must henceforward rule their actions“ *°°. 
Der Kérper ist mit weiBer Erde oder mit Asche bemalt #81. Taglich wird im 

_! FluB ein Bad genommen 2°. 

ENDEMANN bezeichnet die Priifungen, denen die Madchen unterworfen 
werden, als mild gegeniiber jenen der Knaben. ELLENBERGER jedoch schildert 
_ die Behandlung als auBerordentlich hart. Bei der SchluBfeier miissen die 
- Madchen die ganze Nacht hindurch aufrecht sitzen und singen, ohne den 
Kopf nur im geringsten zu bewegen; fallt eine Haarlocke herab, so ist die 
Initiation ungiiltig geworden; sinkt das Madchen in Schlaf, so wird es un- 

 fruchtbar sein. Im Bahlakoanastamm mu8 das Madchen wahrend der Nacht 
: tanzen, ohne auch nur einen Augenblick die Glieder ruhen zu lassen. ,,Neither 
blows“, sagt CasaLis, ,,nor heard treatment are spared, in the vain hope of 
better fitting them for the accomplishment of the duties of life °*°.“ 

Eine Operation an den Genitalien findet nicht statt. Ersatzritus scheint 
die Tatauierung zu sein, die im Gesicht, manchmal auch an Schultern und 
Brust, wahrend des mophato vorgenommen wird. Sie tragt zweifellos den 
Charakter einer Initiationszeremonie und ist zugleich Stammesmerkmal. Das 
‘Madchen ist dadurch eine ,,Beschnittene“ (Jitsweyane) geworden, im Gegen- 
 satz zur mathisa (d. i. ,,Unbeschnittene“) ***. . 

Taglich ziehen die Madchen, melancholische Weisen singend, ins Feld 
hinaus. Die Gesange, nur fiir diesen Zweck dienend, sind Geheimnis. 


878 52; 288; 53, 38. 
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DrauBen in der Einsamkeit werden sie von Frauen fir ihren kommenden 
Beruf geschult **°. 4 

Die Zeremonien des SchluBiestes sind dieselben, wie wir sie von den — 
Betschuanen her kennen: Waschung, Bestreichen des Kérpers mit Fett und 
roter Erde, Salbung des Haares. Ist unter den Initiierten eine Hauptlings- 
tochter, so wird das SchluBfest — in diesem Falle thoyane genannt — um sO 
festlicher begangen *5°, 

Uber eine Menstruationsfeier der Suto liegen nur sparliche Angaben 
vor. Nach Junop begehen die Ba-Pedi-Suto einen Erstmenstruationsritus, 
khoba, der jenem — unten zugleich zu schildernden — der Thonga vollig 
gleich ist. HoLus meldet eine Menstruationsfeier von den den Suto ver- 
wandten Makololo. Dort wird das fiir acht Tage abgeschlossene Madchen — 
yon ihren Freundinnen besungen und betanzt. Gilt die Feier einer unverlobten — 
Konigstochter, so wird zum Zweck ihrer Isolierung eine eigene Hiitte er- 
richtet #57. : 

Thonga. 


Beides, Erstmenstruationsbegehung und Initiationsfeier der Madchen, 
findet sich unter den Thongastammen. In den nérdlichen Stammen wird der ~ 
Menstruationsritus — méglicherweise ist er von den Ba-Pedi-Suto entlehnt — 
khomba oder yisa matin, d. i. ,ans Wasser fuhren“ genannt. Bei Eintritt der 
Reife sucht das Madchen seine ad hoc gewahlte Adoptivmutter in einem Nach- — 
bardorf auf und erklart ihr: ,,Ich bin in das Alter gekommen.“ Damit beginnt 
seine AbschlieBung fur einen Monat. Es wird Qualereien und Abhartungen 
unterworfen und durch laszive Gesange im Sexualleben unterrichtet. Bei 
Verlassen der Hiitte tragt sie einen Tuchschleier. Ein Mann, der ein solches 
Madchen vor die Augen bekame, miiBte erblinden. Taglich wird es an einen © 
Teich gefiihrt und unter schamlosen Liedern der sie begleitenden Frauen 
und bereits initiierten Madchen bis an den Hals ins Wasser gesteckt. Wird 
es am Ende des Monates zu seiner Mutter zuriickgebracht, so beginnt eine 
AbschluBfeier, die jener bei der Knabeninitiation analog ist. Ist das Madchen 
bereifs verlobt, so wird es unmittelbar darauf von seiner Mutter zum 
Brautigam gefiihrt; hat-er der Mutter ein Geschenk tiberreicht, so wird der | 
Schieier abgenommen. Damit ist das Madchen in die Gemeinschaft der Er-— 
wachsenen eingefiihrt. Es mu8 auffallen, daB man womdglich drei bis vier — 
Madchen zusammen in derselben Hitte abschlieBt, also ein gewisser Zug 
zur Gemeinschaftsfeier auch hier bei der Menstruationsbegehung zutage " 
irithee: * 

Eine gemeinsame Initiationsschule fiir Madchen, bale, wie sie bei dén 
Ba-Pedi besteht, soll friiher auch ein Thongastamm (Nkuma-Clan) gekannt 
haben *°°. 


989 53, 38; 39, 268f. 
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Zwei andere von JuNop gesammelte Riten haben zwar keinen unmittel- 
- baren Zusammenhang mit der khAomba- und bale-Feier, stehen jedoch zur 
_ Pubertaét des Madchens in Beziehung und sind so der Idee nach hieher zu 
_ zahlen: Tatauierung und Zuspitzung der Zahne. 


Tatauierung, ehemals bei beiden Gsechlechtern allgemein getibt, ist 
_ heute mit Ausnahme des Ba-Chopi-Stammes nur noch unter den Madchen 
_ Sitte. Sie stellt einen zeremoniellen Akt dar und ist durch Vorschriften genau 
 geregelt. Wahrend der Vornahme halt sich das Madchen eine Woche hin- 
_ durch auBerhalb des Dorfes verborgen; sie wird als krank betrachtet, dart 
kein Salz genieBen und muB eine bestimmte Diat beobachten. Unschwer ist 
darin ein Pubertatsritus zu erkennen. Eine Bestatigung hieiiir liegt in dem 
Brauch, daB sich das Madchen nach der AbschlieBungswoche dem geliebten 
jungen Manne in zeremonieller Form vorstellt. ,,All these rules tend to show 
that, in former times, tattooing had a deep meaning, a ritual value which 
_ has more or less desappeared 390“ Fine ahnliche Bedeutung ditirfte — die 
_heutigen Verhaltnisse betrachtet — der Tatauierung bei keinem anderen siid- 
afrikanischen Stamm zukommen. Im Ba-Ronga-Stamme, wo die Tatauierung 
Heim weiblichen Geschlechte heute noch Brauch ist, dient sie dem blofen 
 Schmuckbediirfnis und hat auf die Heiratsfahigkeit nur insofern Bezug, als 
die Madchen dadurch begehrenswerter erscheinen wollen. Den Charakter 
) eines Pubertatsritus hat sie hier nicht oder nicht mehr. 
- In Siidafrika selten und darum besonders bemerkenswert ist der andere 
mit der Madchenpubertat im Zusammenhang stehende Brauch der Zu- 
‘spitzung der Zahne, ku-hleta genannt. ,,The operation is performed on the 
incisive teeth, and girls must keep their mouth closed for two or three days, 
not showing their teeth to anybody.“ Heute ist auch dieser Brauch im Aus- 
sierbem*?+. 
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Asena. 


Die Asena kennen eine zeremonielle Feier der ersten Menstruation, wid 
i B 2war starker betont als die Pubertatsfeier der Knaben. Eine gemeinsame 
 Ynitiationsfeier der Madchen haben sie nicht. 

Schon einige Zeit zuvor hat das Madchen sich eine Patin gewahit, zu 
der sie sich nunmehr begibt, um in deren Hiitte abgeschlossen zu werden. 
Erwachsene Madchen umgeben die nackt in der Mitte Sitzende mit Singen 
if P und Tanzen. VerlaBt sie die Hiitte, so wird eine Hille um ihren Kopf ge- 
worfen. Jeden Morgen wird sie von ihren Gefahrtinnen an den FluB begleitet 
zum Bade. Sie ist maneene dieser Zeit gewissen Vorschriften und Verboten 
Pianterworfen: Sie mu allein essen und darf nichts genieBen, was nicht von 
ihrer Mutter zubereitet ist; bis zum Eintritt der zweiten Menstruation muB 
sie es unterlassen, mit einer mannlichen Person zu sprechen und auch dann 
ist es ihr nur erlaubt, wenn sie zuvor ein Geschenk erhielt. Eine Vorzugs- 
stellung hat der Brautigam; nachdem die Patin unmittelbar nach Feststellung 


360 92, I, 180. 
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des Reifeeintrittes seinen Eltern davon Mitteilung gemacht hat, besucht er | 


schon am siebenten Tage seine Braut und beschenkt sie. 

Den festlichen AbschluB bildet die zur Zeit der zweiten Menstruation 
gehaltene rundu-Feier. Das Madchen wird eine Nacht hindurch von Frauen 
und bereits reifen Madchen umtanzt, am Morgen gewaschen und mit einem 


bunten Brusttuch beschenkt. Die charakteristischen AbschluBriten sind hiemit z 


gegeben: Tanz, Waschung und Beschenkung mit dem Kleide der Er- 
wachsenen *°?. 

Ba-Wenda. 

Madchen, welche die erste Menstruation eben voriiber haben, werden 

zu einer gemeinsamen Reifefeierlichkeit, boscha, gesammelt. Sie besteht im 

wesentlichen aus Bad, Umzug und Unterricht. : 

Tag ftir Tag werden die Madchen von Frauen zum Flusse gefiihrt und — 

bleiben, auch bei empfindlicher Kalte, stundenlang im Wasser sitzen, wahrend 


die Frauen am Ufer die Trommein schlagen. Umziige werden veranstaltet, 


wie sie uns von den Suto her bekannt sind. Die Madchen erhalten Unterricht 
in den Dingen des ehelichen Lebens. 


Von da ab ist es ihnen gestattet, sich mit jungen Mannern abzugeben, 


aber ohne daB es zu einer eigentlich geschlechtlichen Verbindung kommen 
diirfte *°*. 
Von K6rperdeformationen, die jedoch mit den genannten Reifezere- 
monien in keinerlei Zusammenhang stehen, finden sich unter ihnen: die 
protractio labiorum minorum, von den Madchen schon vom achten Lebens- 
jahr an gegenseitig und gewohnheitsmaBig ausgefiithrt, und das Zerdricken 
der Milchdriisen, im reiferen Alter geiibt, — ein sonst in Sidafrika nirgends 
sich findender Brauch °°*. 
Het eio, 
Zur Zeit der ersten Menstruation wird das Madchen im Hause der 
Eltern unter Aufsicht seiner Mutter abgeschlossen gehalten; es gilt als unrein. 
Ein Fest wird gefeiert; ein Stiick Vieh geschlachtet, von dem ein Teil den 
Alnen dargebracht wird *°°. 


Eine einmalige, gemeinsame Initiationsfeier der Madchen besteht hier — 


nicht. Wohl aber finden sich Riten vor, welche in gewissen Zeitabstanden am 
Madchen vollzogen werden und seine allmahliche Einfiihrung in die Stammes- 
gemeinschait bezwecken. 

Die Haarweihe, okuseta ozondjise nach DaNNERT, okukurura nach 
ScHinz genannt, besteht im Abrasieren des Scheitels, derart, daB nur ein 
kleiner Haarbiischel in der Mitte stehen bleibt, an welchem ein eiserner 
Perlenschmuck mittels Tiersehnen befestigt wird. Bei Eintritt der Heirats- 
fahigkeit werden dann diese Strahrie tiber den Riicken hinunter verlangert. 
IrLE schildert den Haarschmuck anders: An dem Haarbiischel werden Zopie 
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~ aus Wurzeln oder Baumfasern angeflochten. Beziiglich des Alters, in welchem 
+ diese Zeremonie der Haarweihe vorgenommen wird, stimmen die Angaben 
/ nicht tiberein. Nach Ite kommt dafiir das dritte bis siebente, nach DANNERT 
| das achte Lebensjahr, nach Frirsc das Pubertatsalter in Betracht. Jeder 


" meinsamkeit dieser Feier nicht gegeben erscheint. Religidse Formen sind mit 
Ger Haarweihe nicht verbunden, eine religidse Bedeutung kommt ihr nicht 


Von einer anderen an zehn- bis zw6lfjahrigen Madchen vorgenommenen 
' Zeremonie berichtet F. Meyer: Unter Veranstaltung eines feierlichen Gelages 
werden dem Madchen die ledernen Fufringe (otjingorora) um die Kndéchel 
ee celegt 297, 

4 Die okuha-Zeremonie (Zahnverstiimmelung) findet bei Madchen im 
| Alter von zwéli bis vierzehn Jahren in ganz derselben Weise statt wie bei 
| den Knaben. Fiir die Madchen scheint sie den eigentlichen Pubertatsritus zu 
' bilden und zugileich in der Regel Abschlu8 und Vollendung der Initiation 
* zu sein, denn sie erlangen damit die Heiratsfahigkeit *°°. 
Madchenbeschneidung kommt vor, wenn auch nur vereinzelt. Wo sie 
sich findet, wird sie an einer groBeren Anzahl von Madchen gemeinsam vor- 


me eenommen 2°. 
r] 4 


a 


} 
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Ovambo. 
| Die Initiationszeremonien, ohanga, sind nicht an den Zeitpunkt der 
ersten Menstruation gebunden, sondern werden gleichzeitig an einer gréBeren 
Anzahl von Madchen vollzogen. Fs liegen dariiber verschiedene Dar- 
 stellungen vor. - 
ta Krarrt schildert die Zeremonien so, wie sie in einem der gréBten 
_ Ovambostamme, bei den Ovandonga, gefeiert werden. Das Fest beginnt auf 
’ den Werften der Vater und dauert dort durch drei Tage. Die Hauptlingswerft 
ist fithrend, da hebt die Feier an und von hier aus verbreitet sie sich tber 
_ das ganze Land; wo immer auf einer Werft ein Madchen im entsprechenden 
| Alter lebt, wird mitgefeiert. Nach drei Tagen versammeln sich die geleierten 
_ Madchen, erhalten die ,,Frauenhiite’ (den Haarschmuck) und werden mit 
' Holzasche am ganzen Kérper bestrichen. Nun beginnt ein wochenlanges 
 Umherziehen und Schabernacktreiben der Madchen, welche die Bezeichnung 
_ oihanangola (d. i. weiBgefiederte Vogel) fihren, im ganzen Stammesgebiet. 
_ Jedes dritte Jahr wiederholt sich diese Feier *°°. 
: Scuinz gibt von der ofanga-Feier im selben Sinne eine andere Dar- 
 stellung. Die Madchen — sie stehen im Alter von 16 bis 30 Jahren -—- 
" wohnen im Felde abgeschlossen in kleinen Hauschen. Nur verheiratete 
Frauen haben zu ihnen Zutritt. Allen Schmuck haben sie abgelegt und sind 
in Palmfaserkleidung gehiillt. Verlassen sie den ohanga-Platz, so bedecken 


200 45, 23; 60, 235; 85, 104; 156, 171. 
997 132, 44. 
308 60, 235; 69, 501; 156, 171. 

399 85, 104; 156, 308 f. 

209 100, 22. 


930 Dr. theol. et phil. LEopotp WALK, 


sie Kopf, Schultern und Arme mit Fellen. Merkwiirdig ist es, daB hier ein 
Zeremonienmeister, in ein phantastisches Tierkostiim gekleidet, die Leitung 
innehat, daB junge Manner beim Kornstampfen der Madchen, ihrer taglichen 
Beschaitigung, singen und die Trommeln schlagen — ei Zeichen starker 
Zersetzung und weit fortgeschrittenen Verfalles. Zum Abschlu8 erhalten die 
Madchen die charakteristische nationale Haartracht befestigt (,,Frauenhiite“) 
und vertauschen das Palmfaser- gegen das Perlenkleid, wie es von den Frauen 
getragen wird, wahrend das in der ohanga-Zeit beniitzte zugleich mit den 
Hiitten verbrannt wird *°*. Missionar RAUTANEN (bei STEINMETZ) entwirft ein 
ganz ahnliches Bild der ohanga-Zeremonien *°°. 

BRINCKER nennt das Madchenfest efunddla. Die heiratsfahigen Madchen 
versammeln sich bei der ewmbo (Werit) des Hauptlings. Jiinglinge und junge’ 
Manner kommen zur Madchenschau. Die Tanze und Gesange wahren die 
ganze Nacht hindurch. Unverkennbar tragt das Zeremoniell die Ziige eines 
phallischen Fruchtbarkeitskultes. Aber jedes sittliche Vergehen, sei es auf 
Seite der Madchen oder der jungen Manner, wiirde strenge Ahndung finden. 
Ist die nachtliche Feier zu Ende, so werden die Madchen von den Frauen ~ 
ihrer Kleidung entledigt und am ganzen K6orper mit Asche abgerieben. 
Damit beginnen die Umziige der oifanangola im ganzen Stammesgebiet und 
dauern einen Monat lang. Manner und Jiinglinge diirfen dabei den Madchen 
nicht nahen, sonst werden sie verpriigelt *°. 

Diese drei Berichte decken sich nicht ganz. Scrinz schildert das gemein- — 
same Wohnen der Madchen auf dem ofanga-Platze, in den beiden anderen 
Berichten erfahrt man nichts davon. Das von KrarrT und BRINCKER erwahnte 
Umherziehen der Madchen hinwiederum fehlt bei Scrtnz. - 

Die Teilnahme am Madchenfeste bedeutet die Volljahrigkeitserklarung 
des Madchens. Es ist ihm von nun an mit Wissen der Eltern geschlechtlicher 
Verkehr gestattet, eine Empfangnis jedoch muB verhiitet werden, sonst 
miBte nach BrincKer kiinstlicher Abortus eingeleitet, nach RAUTANEN (bei 
STEINMETZ) das neugeborne Kind getétet werden *°*. Eine wesentlich andere 
Darstellung der rechtlichen Folgen der ofanga-Zeremonien gibt KRAFFT: 
Die Teilnahme der Mutter an den Zeremonien vorausgesetzt, hat das Kind 
Daseinsberechtigung in der Stammesgemeinschaft, unabhangig davon, ob es 
ehelich oder unehelich geboren wurde 4°®. Nach den beiden ersten Autoren 4 
gibt die ohanga-Schule das Recht auf das sexuelle Leben, nach dem letzteren 
auch das Recht auf Mutterschaft. Eine willkiirliche Interpretation dieser Sach- 
lage bedeutet es, wenn REITZENSTEIN seiner aprioristischen Theorie zuliebe — 
behauptet, in der Auffassung der Ovambo bestiinde wohl ein Kausalnexus — 
zwischen der ohanga-Zeremonie und Mutterschaft, nicht aber zwischen ge- 
schlechtlichem bzw. ehelichem Leben und Mutterschait *°°. 


/ ‘ . 
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f Die ohanga-Schule ist Initiationszeremonie, nicht eigentlich Pu- 
 bertatsritus. KraFFT gibt das Alter der Teilnehmerinnen mit 15 bis 17 Jahren 
_ an. Demgegeniiber erscheint die Angabe von Scuinz: 16 bis 30 Jahre, als 
_ auferordentlich hoch. Sctinz gibt datur die Erklarung, da8 manche Eltern 
durch Hinausschieben der Teilnahme ihrer Tochter an der ohanga-Schule die 
wertvolle Arbeitskraft des Madchens und die eigene Autoritat iiber dasselbe 
moglichst lange gesichert wissen wollen. Ein sittliches: Motiv ist demnach 
fiir das Hinaufriicken des Alters nicht maBgebend. 

Eine Beschneidung der Madchen diirfte ehemals bekannt gewesen und 
zugleich mit jener der Knaben um die Mitte des 19. Jahrhunderts ver- 
schwunden sein. Vielleicht war sie von den Herero, vielleicht auch von 
Norden her, aus Angola, heriibergekommen. In die ohanga-Zeremonien ge- 
hort sie nicht hinein *°”. 

Nach dieser eingehenden Darlegung der Initiationszeremonien und 
- Pubertatsriten bei Knaben und Madchen soll nunmehr die religionsgeschicht- 
fiche Auswertung folgen. Um zu einer zuverlassigen Erkenntnis der den 
genannten Zeremonien zugrunde liegenden und innewohnenden religidsen 
_ Faktoren zu kommen, soll vorerst eine Darstellung der religidsen An- 
schauungen der in Betracht kommenden Vélker gegeben werden. Es wird so 
-— wenn auch nicht iiberall mit der gleichen Deutlichkeit — aufscheinen, wie 
die allgemein religidse Lage in den Zeremonien sich widerspiegelt; ein 
| Parallelismus ist dabei unverkennbar. 


Die Religion der Siidafrikaner. 
Buschm4anner. 
a Die religidse Vorstellungswelt der Buschmanner ist uns nicht hin- 
_ reichend genug bekannt, um ein klares Bild davon zu formen. Kaang (Kag- 
{ gen, Kagaan, Cagn) ist ohne Zweifel als Héchstes Wesen aufzufassen. Man 
gibt ihm den Beinamen Tikoe (T’koo, T’koe), d. h. Vater, oder Ikqum’n, d. h. 
Vater dort oben, bei den Makolong Kue-kengteng, d. i. Meister aller 
- Dinge #°8. Kaang hat alle Dinge gemacht, er ist Schépfer. Ihn, den groBen 
 Hauptling des Himmels, sieht man nicht mit den Augen, man erkennt ihn 
aber mit dem Herzen 4°. Er ist Herr itber Leben und Tod; er gibt Regen 
und Diirre; von ihm kommt Mangel wie UberfluB an Wild; alle Tiere sind 
sein Eigentum. Darum mu8B man mit dem Fleisch des erlegten Wildes spar- 
sam umgehen, sonst gibt er keine Jagdbeute mehr *”. Lowe bestreitet, daB 
es sich bei Kaang um ein Wesen ,,of monotheistic dignity“ handle; nichts 
_weise notwendig auf einen ,,eternal primal benevolent creative lawgiwer“ hin. 
Aber wenn auch anthropomorphe Zige in Kaang’s Bild sind — Kaang hat 
eine Frau und Sohne —, so sind die charakteristischen Merkmale eines 
Héchsten Wesens doch zu zahlreich und unverkennbar, als da8 man sich 
Lowie’s Zweifel anschlieBen méchte. Neue Forschungsergebnisse des zur 
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Zeit in Siidafrika weilenden Dr. V. Lenze_TER (Wien) bestatigen das Vor- 
handensein eines monotheistischen Gottesbegriffes bei mehreren Buschmann- 
stammen. Das héchste Wesen der Nukualuthi-Buschmanner ist Frob; er 
kann alles, sieht alles, er ist der Schépfer. Ahnlich steht es bei den //Khun- — 
Buschmannern (Kung); ihr Héchstes Wesen ist KAu #1}, 


Die Elemente eines ethischen Monotheismus scheinen auf. Das Héchste 
Wesen will seine Gebote von den Menschen erfiillt sehen. Es bestraft den 
MiBbrauch der Jagdbeute und die Verunehrung heiliger Gebrauche (des 
Ma@koma-Tanzes). Wie Stow behauptet, ist in alter Zeit das Héchste Wesen 
als Belohner und Bestrafer deutlicher noch als heute im BewuBtsein des 
Volkes gestanden 422. 

Dem Hoéchsten Wesen steht ein anderes niedrigeres (T’ang, Gauab, 
Gamab, Nawa, Heiseb, Huwe) gegeniiber; entweder in der Weise, daB das 
Héchste Wesen sich seiner als Demiurgos zur Weltschépfung bedient oder 
so, daB es dem guten Héchsten Geist als béser Geist entgegensteht. Bisweilen 
tritt der Widerpart auch in der Mehrzahl auf*!*. ScHesBesTa vermutet in 
Gauab EinfluB von seiten der Hottentotten ***. 


Man verehrt das Héchste Wesen durch Gebet in Not und Krankheit, 
bei Diirre und Krieg *!®, durch Primitialopfer von der Jagdbeute **® und 
durch kultische Tanze, deren geheime Bedeutung nur den Eingeweihten 
(Initiierten) bekannt ist #*7. 

Eigenartig ist die bei den Buschmannern wie bei den Hottentotten sich 
findende Verehrung der Mantis-Heuschrecke (caddisworm, ,,Gottesanbeterin“). 
Bei den éstlichen Buschmannern gilt N’go — dies ihr Name — als Reprasen- 
tant Kaang’s auf Erden; man betet zu ihr. Bei den westlichen Buschmannern 
ist die hohe Vorstellung ins Gegenteil umgebildet worden; N’go ist ,,a typical 
trickster“ 478. 

Vereinzeltes Vorkommen totemistischer Formen — die Mantisverehrung 
hat mit einer solchen wohl nichts zu schaffen — ist von den Buschmannern 
bezeugt. Man verehrt gewisse Tiere und hat Abneigung, das Fleisch der- 
selben zu genieBen +29. 

Gestirnkult ist entwickelt. Die Venus, der Morgen- und Abendstern, 
hier als zwei verschiedene Wesen aufgefaBt, wird mit ,,GroBmutter“ ange- 
sprochen **°. Zum Monde betet man; mit seinen wechselnden Phasen ist er 


Symbol der Unsterblichkeit geworden. Er will auch die Menschen unsterblich 


machen. Der Hase — ein lunarmythologisches Tier — tragt die Schuld, daB 
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z seine Absicht vereitelt wird. Bald wird der Mond als ein Geschépf des 
| Hiéchsten Wesens, bzw. der Mantis, bald als ein Teil der letzteren auigefaBt, 
2 bald auch mit ihr identifiziert. Wir haben hier einen der in Afrika hautfigen 
Falle von Gleichsetzung des Mondes mit dem Héchsten Wesen vor 
uns #27, Dem entspricht es, wenn auch der runde Stein am Grabstock der 
: Buschmannfrau — ein Symbol der Mondscheibe — Tikoe genannt wird **°. 
: Ahbnenkult nach Art der Bantu findet sich unter den Buschmannern 
nicht. Man betet weder zu den Ahnen, noch bringt man ihnen Opfer dar. Wohl 
aber ehrt man das Andenken der Verstorbenen 47%. Animismus als Glaube an 
 Seelengeister fehlt nicht véllig, von Animismus als Vorstellung einer In- 
| korporation der Geister in Steine, Baume, Tiere ist jedoch keine Spur 
+ vorhanden *°*. Magie ist, wo intensiver entwickelt, eine Folge der Bertihrung 
‘ mit den Bantu und der dadurch verursachten Zersetzung ihrer Figen- 
ip kultur 4°. 
Die Jenseitsvorstellungen sind voll ausgebildet. ,,Der Tod ist nur ein. 
La Schlummer“, sagt der Buschmann. Der Verstorbene hat im jenseitigen Land 
ie: eine lange Reise zu machen, bis er an den Ort kommt, wo er mit seinen. Vor- 
_ fahren vereint wird. Speise ist dort im UberfluB vorhanden. Den Menschen 
' erwartet Lohn oder Strafe, je nachdem er aut Erden gewisse heilige Riten 
befolgt hat oder nicht *°°. 
} Vieles von den religidsen Vorstellungen dieses primitiven Volkes ist 
_ juntergegangen und wohl entgiiltig verloren, anderes ist durch Findringen 
 fremder Ideen abgewandelt und wieder anderes noch unter dem Schleier des 
Be eieinisses verborgen, mit dem solch einfache Menschen ihr Innerstes zu 
-verhiillen wissen. Die Hoffnung, das innerste Mysterium ihres Glaubens und 
_ Hoffens zu enthiillen, wird ae dem raschen Hinsiechen dieses Volkes von 
| Jahr zu Jahr schwacher. Mit seinem Erléschen ware allerdings eine der wert- 
E volisten Quellen religionsgeschichtlicher Forschung fiir immer versiegt. 


Hottentotten. 


Das Héchste Wesen ist Tswi-goab (Cii-koab), d. i. Wundknie, bei den 
i -Kolonial-Hottentotten, Heitsi-Eibib bei den Namaqua. Tswi-goab ist Schépter 
; ‘und Lenker der Welt, Hitter des Lebens und der Sittlichkeit. Zu KoLBen’s 
~ Zeiten nannte man ihn den groBen Hauptling (Capitain), weil der Hauptlings- 
rang in der Vorstellungswelt der Hottentotten die héchste Wiirde darstellt. 
thn fiirchtet man nicht, denn er ist gut. Er ist auch nicht Gegenstand der 
, Verehrung oder der Liebe; um ihn braucht man sich iiberhaupt nicht zu 
_ kiimmern *". 

__ Tsui-goab als Héchstes Wesen ist also heute im BewuBtsein der Hotten- 


= = rene 


421 99, 56 ff.; 52, 8; 108, 408; 116, 131f.; 165, 301; 186, 49f. 
2221825, 134. 

#23 182, 133; 116, 131f.; 52, 8. 

42470, 140f.; 108, 409f.; 141, 100 ff. 
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totten stark zuriickgetreten; seine Stelle hat der Urahne eingenommen, dessen 
Gestalt mit den charakteristischen Zigen und auch dem Namen des Hoéchsten 
Wesens ausgestattet wurde. In diesem Sinne ist Heitsi-Eibib dann ein ,,mythi 
cal hero“ geworden #78. 


Das Héchste Wesen ist Schépfer des ersten Menschenpaares, wohnend 
in einem weiBen Himmel jenseits des blauen. Als Schépfer und Vater er- 
scheint es unter dem Namen Tixo, Touquo, Tuiqua, Tequuva, Gounia Ticqvoa 
(vel. T’koo der Buschmanner) 42°. 4 


Dem Héchsten Wesen als dem guten Prinzip steht ein béses Wesen 
gegeniiber: Gaunab oder Gounia, in der Mythologie auch Ga-gorib (der 
Herabstiirzer) genannt. Dieser ausgesprochene Dualismus in der Gottesvor- 
stellung der Hottentotten ist nicht philosophisch entstanden aus der Betrach- 
tung der Weltgegensaitze, sondern geschichtlich durch Aufnahme einer 
fremden Gottheit. Gaunab ist, wie P. Scnesesta feststellt, niemand anders — 
als der alte Gott der Buschmanner, der als Gegner des ihn bekampfenden 
neuen Gottes Tsui-goab zum bésen Prinzip werden muBte 49°. 


Diesem bésen Gotte Gauab werden die Opfer dargebracht, um ihn zu 
verséhnen und zu gewinnen, eben weil man ihn firchtet 43+. 


Tsui-goab, jetzt eine Synthese des Héchsten Wesens mit dem Urahnen, — 
verehrt man dadurch, da8 man auf seine ,,Graber“, deren man viele im Lande 
zeigt, Steine, Baumzweige oder Holzstiicke zu Haufen legt, dabei um Reich- 
tum an Vieh und dergleichen betet und auch das Knie beugt. Die Bedeutung 
dieser Stein- bzw. Holzhaufen ist heute noch umstritten. Um tatsachliche 
Graber handelt es sich wohl nicht; méglicherweise waren es — wie VEDDER 
vermutet — urspriinglich den Ahnen geweihte Statten 4°. 


Die Verehrung der Mantis ist unter den Hottentotten ziemlich allge- 
mein. Von den Kolonisten wird darum dieses Insekt geradezu der ,,Hotten- - 
totiengott“ genannt. KoLBeNn behauptet, daB man ihr géttliche Verehrung er- 
weise und Opfer darbringe. Von SpaRRMANN und TH. Hann wird eine der- 
artige religidse Verehrung beziiglich der Hottentotten im allgemeinen, von 
Morrat beziiglich der Namaqua in Abrede: gestellt *2*. Ob die Mantisver- 
ehrung, wie THEAL meint, eine Entlehnung von den Buschmannern her dar- 
stellt, mu8 eine offene Frage bleiben 44. . 


Mondverehrung wird den Hottentotten zugeschrieben **°. KoLBEN be- 
zeichnet die Tanze bei Neu- und Vollmond als ,,eine Art ihres Gottesdienstes“; 
der Mond sei ihnen die sichtbare Erscheinung des unsichtbaren Gottes; man 


48 5, II, 63; 71, 2751; 97, 264; 186, 801. 

459 72, 63; 99, 408. 

430 153, 1174; vgl. 160, 167. 7 

4st QQ, 414, 

42 2, 1, 166; 5, II, 63; 70, 67; 72, 641; 73, 36ff; 97, 264; 135, XXIX, 1491; 
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rufe ihn um Nahrung an 4°, SparRMANN will in solchen Tanzen einen 
‘religidsen Kultakt nicht erkennen *°*. 


Geschlechter mit Tier- und Pflanzennamen kommen unter den Hotten- 
totten wohl vor; Tierverehrung (Totemismus) jedoch ist ihnen fremd 428. 

Animismus und Ahnenkult sind vorhanden; aber der Ahnenkult ist 
nicht so intensiv entwickelt und nicht von derselben Art wie bei den Bantu *°. 
Magische Vorstellungen und Riten sind in groBer Anzahl da, vielleicht jedoch 


auch nicht in demselben Ausmaf wie bei den Bantu *4°. 


Zwei Lunarmythen, das Geistesleben der Hottentotten kennzeichnend, © 
seien erwahnt. In dem einen Mythos, vom Kampf des Hellmondes mit dem 
Dunkelmond, spiegelt sich die dualistische Gottesvorstellung wider. Der alte 
Gott der Urrasse, Gaunab, wird zum Widersacher des neuen Gottes Tsui- 
goab; er wird aus seinem Range eines Hochsten Wesens verdrangt, wird zum 
bésen Prinzip, zum Dunkelmond, zu Ga-gorib, dem lerabstiirzer“. Immer 
wieder wird Tsui-goab, der Hellmond, von Gaunab verwundet — darum 
auch ,,Wundknie“ genannt —, besiegt und getotet; aber jedesmal ersteht er 
zu neuem Leben und riihmt sich als Held seines Sieges **. Der andere Mythos 
will “Antwort sein auf die uralte Menschheitsfrage: Wie ist der Tod in die 
Welt gekommen? Der Mond 1a8t durch den Hasen an die Menschen die 
Botschaft iiberbringen: Wie ich sterbe und sterbend lebe, so sollt auch ihr 
sterben und im Sterben leben. Der Hase meldet die Botschaft in einem ver- 


 kehrten Sinne und seither ist der Tod unter den Menschen. Der Mond, 


Reprasentant des immer neu erwachenden Lebens, ist Urheber und Herr des 
Lebens. Der Hase, in der Lunarmythologie des Mutterrechtes gleichfalls Sinn- 


7  pild des auferstehenden Lebens (Osterhase!), ist in diesem Mythos Wider- 


‘part des Lebens und Urheber des Todes. Darum wird auch sein 
Fleisch von den Hottentotten vom Zeitpunkt der Mannbarmachung an nicht 
gegessen. Es ist, als ob auch hier das dualistische Prinzip sich durchgesetzt 
hatte: Der Mond ist naherhin Hellmond, der Hase Dunkelmond. Der im 
Mythos in der Gottheit aufscheinende Gegensatz wirkt sich auch auf den 


~ Menschen aus: Leben und Tod umringen und umkampfen ihn **. 


Bergdama. 


Die Bergdama bieten eines der klassischen Beispiele dafiir, wie in einem 
Volk ohne Gottesvorstellung“ bei eingehenderer Forschungsarbeit eine 
relativ hohe Idee vom Gittlichen Wesen zum Vorschein kommen kann. 
ALEXANDER hat vor etwa 100 Jahren erklart: ,,I could not discover. the 
slightest feeling of devotion towards a higher and a invisible power.“ 


~ Neuestens hat Missionar VEDDER in seiner wertvollen monographischen 


436 99, 410 f.; 72, 61f.; 129, 86; 189a, II, 272f. 

437 180, 200. 

438 181, 214. 

439 153, 118; 196, 99. 

40 5 II, 65ff.; 70, 277; 196, 107. 

41 153, 110ff.; 48, 214; 60, 341. 
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Arbeit den monotheistischen Gottesbegriff der Bergdama iiberzeugend heraus- 
gestellt 44%. 

Die Bergdama nennen sich Kinder Gamab’s. Gamab ist Urheber von 
allem Leben und Herr des Todes. Er ist iiberall und weiB alles. Man stellt — 
sich ihn wie einen Hauptling mit zahlreicher Familie vor, der seine Werft 
im Himmel hat. Dorthin kommen die Abgeschiedenen, vorausgesetzt, daB sie 
iiber den gefahrlichen Abgrund, der sich knapp vor dem Eingang zu Gamab’s 
Werft befindet, gliicklich hinweggekommen sind. Gamab weist ihnen in einer 
seiner ungezahiten Hiitten ihre Wohnstatte zu. Das alles ist durchaus nicht 
ein seltsames Gemisch von dunklen und unverstandigen Sagen“, als welche 
auch Scuinxz ihre religidsen Vorstellungen zu kennzeichnen suchte +44. Wir 
haben hier die relativ primitivste, aber auch reinste 
Gottesvorstellung der siidafrikanischen Stamme vor 
uns. 

Die Sitte, auf ,,Graber“ Steine, Zweige oder Gras zu legen, findet sich 
auch unter ihnen. Vepprr glaubt, daB es sich urspriimglich um Opfergaben 
an die Ahnen handelte **°. 

In der Mitte ihrer Werft steht der heilige Baum. An dieser Stelle 
bringen sie die Opfer dar; sie hangen dort — wie CHapmaNn erzahlt — Horner 
und Hufe vom erlegten Wild auf und bringen jene Reptilien dar, welche sie 
nicht essen (Eidechsen, Chamaleon). Aber auch von dem zum Leben Not- 
wendigen geben sie einen Teil: Sie traufeln das Blut eines erlegten Wildes 
zum heiligen Baum hin, ein Ritus, der einem Primitialopfer nicht unahnlich 
sieht =**; ; 

Kaffern. 

Nach einer Schilderung der Religion der Kaffern im allgemeinen, sollen 
die religidsen Anschauungen der Xosa und Zulu im besonderen zur Dar- 
stellung kommen. 

In alten Tagen hat man in Unkulunkulu das Hochste Wesen verehrt, 
hat in ihm den Herrn iiber Leben und Tod gesehen, hat ihn durch Gebet 
und Opfer angefleht, zu ihm um Gedeihen der Feldfriichte gebetet, hat seine 
Stimme in der des Donners gehért #47. Unkulunkulu wurde als der Schépfer 
des Alls betrachtet. ,,. [he Kafirs of Natal and the Zulu-country have preser- 
ved the tradition of a Being whom they call the Great-Great and the First 
Appearer or Exister. He is represented as having made all things — men, 
cattle, water, fire, the mountains, and whatever else is seen... Creation was 
effected by splitting a reed, when the first man and other things issued from 
the cleft #48. Heute ist das BewuBtsein um die Existenz eines Héchsten | 
Wesens fast ganz geschwunden, eine Verehrung durch Gebet und Opfer kennt 
man kaum mehr; vor Jahrzehnten war sie in Spuren da und dort noch an- 
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zutreffen. ,,There is a tribe in Natal .which still worships the Great-Great, 
though its recollection of him is very dim. When they kill the ox they say 
jHear Unkulunkulu, may il always be so‘. So when a person is sick, they 
say, ,Hear Unkulunkulu, may he recover‘. But they never make these petitions 
when the shields and soldiers are present.“ In letzterer Bemerkung ist auch 
der ma®gebende Grund des Schwindens des Hochgottglaubens angegeben, 
andere sekundare religiése Formen sind nunmehr an die Stelle desselben 
getreten **°. 

Das war zunachst die Verehrung der Natur und ihrer Gewalten, der 
Gestirne und des Mondes, dann aber, und das in besonderem Mafe, die 
Verehrung der Ahnen und der Zauberglaube. Hinsichtlich des Gestirn- und 
Mondkultes treffen die Kaffern mit den Buschmannern und Hottentotten zu- 
sammen *°°. 

Die Ahnenverehrung, d. h. der Kult der Amatongo (ancestral spirits), 
und Magie begegnet uns in extrem entwickelten Formen. Mit dem Ahnen- 
kult in Verbindung steht der Totemismus in ganz charakteristischer Weise *°*. 

Das Mantistier wird von den Kaffern zu Zwecken der Divination ver- 
wendet. Von einer religidsen Verehrung, wie bei den Buschmannern (und 
Hottentotten), ist hier nichts vorhanden COR. 

Der Glaube an ein Fortleben der Seele nach dem Tode war — zu Lr 


Vamtanr’s Zeiten — im Volke lebendig; ebenso der Gedanke an eine jen- 


seitige Belohnung bzw. Bestrafung a 
Erzahlungen dariiber, wie der Tod unter die Menschen gekommen ist, 


gibt es in mehreren Varianten. Das einemal ist es Unkulunkulu selbst, der 
das Chamileon zu den Menschen mit der Unsterblichkeitsbotschaft sendet, 
die jedoch wahrend des Verweilens des Chamaleons von der Eidechse ver- 
kehrt ausgerichtet wird; ein andermal wieder sind es die GroBen der Erde, 
welche das Chamileon und die Eidechse nach der Residenz des Héchsten 
Wesens schicken mit der Bitte, der Vermehrung der Menschheit ein Ende 


zu setzen 454. 
Xosa. 


Arperti behauptete seinerzeit, die Xosa hiatten keinen Begriff von Gott; 
und doch ist, wenn auch verblaBt, die Gestalt des Héchsten Wesens erkenn- 
bar. Quamata — so sein Name — ist gréBer als Sonne und Sterne, er ist 
iiberall und sieht alles; kein anderes Wesen ist ihm gleich. Man betet zu ihm, 
aber man opfert ihm — wenigstens gegenwartig — nicht. Beachtung verdient 
es, daB hier bei den Xosa nicht so sehr der Manismus, wie bei anderen 
siidafrikanischen Stammen (Zulu, Herero), als vielmehr der Animismus, die 
Verehrung einer Unmenge von Naturgeistern, verdunkelnd sich vor das Bild 


des Einen Gottes gestellt hat *°°. 


449 190, II, 208; 179, 160. 

450 Q7, 108 f.; 102, (43); 196, 84, 105. 

ast 102, (44); 97, 844, 13148, 153ff; 110, I, 410; 196, 991.5 179, 101 ff. 
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Quamata tragt deutlich die Ziige Gamad’s, des Héchsten Wesens der 
Bergdama. Quamata-Gamab ist wohl die Hochgottheit der siidafrikani- 
schen Urnegerschicht. Bei den Xosa hat sich das Héchste Wesen immerhin — 
noch verhaéltnismaBig gut an seiner Stelle zu behaupten gewuBt, wahrend es 
bei den mit den Xosa in naher Verbindung stehenden Hottentotten zur unter- — 
geordneten Gottheit wurde (Gavnab) und seinen Rang an einen fremden Gott — 
(Tsui-goab) abtreten muBte. 


Der andere Name fiir die héchste Gottheit: Tij/o, Thiko, Theuke, — 
Thauqua, meist u-Tixo, wie er in ahnlichen Varianten auch unter den Busch- 
mannern und Hottentotten sich findet, scheint auch hier den Schépfer zu be- 
zeichnen. Nach Kropr wissen die Xosa die Bedeutung dieses Namens nicht 
anzugeben *°°, 


Opfer finden sich in reicher Fiille und verschiedenen Abarten, je nach” 
dem Opferzweck. ,,Friiher war“, sagt Kropr, ,,jedes Schlachten eines Tieres 
(Rind und Ziege) ein Opfern. Nachdem beim Schlachten der Spie8 den Bauch 
geéfinet, nahm man ein Stiickchen des aus der Bauchoffnung hervorquellen- 
den Fettes und warf es ins Feuer, ,damit der Rauch davon aufsteige nach 
oben und angenehm sei‘. Das war vielleicht urspriinglich das zur Aner- 
kennung des Héchsten Wesens dargebrachte Opfer. Jetzt drangen sich die 
Geister um die Opfergaben; sie ,belecken das Fett und beriechen dessen 
Rauch‘ 457,“ 

Die von den siidwestafrikanischen Stammen her bekannten Steinhaufen 
auf den Grabern sind fiir die Xosa nicht Ahnengraber, sondern eine Art 
Opieraltare, dem Héchsten Wesen geweiht. Man legt immer neue Steine dazu 
und sagt: ,,Das ist fiir Quamata!“ *#°8, Der Ahnenkult ist hier nicht so stark 
in Erscheinung getreten, um das Héchste Wesen verdrangen zu k6énnen. 


Bei den Xosa findet sich eine Form des Tierkultes, wie sie uns analog 
von den nord- und nordostasiatischen Vélkern, welche totemistische Jager- 
und mutterechtliche Ackerbaukultur in sich vereinigen, gemeldet wird und 


auch. unter urgeschichtlichen Jagervélkern ihre Rolle gespielt hat. LicHTEN- 


STEIN berichtet dartiber (nach ALBERT): Wenn ein Elefant nach einer ge- 
wohnlich sehr langen und mithsamen Jagd gliicklich erlegt ist, sucht man 
sich deshalb bei ihm zu entschuldigen und erklart dem toten Tier feierlich, 
es sei nicht absichtlich, sondern zufallig geschehen. Um es véllig zu ver- 
sdhnen, oder um ihm die Macht zu schaden zu nehmen, wird der Riissel 
des Elefanten abgeschnitten und feierlich begraben. Dabei wiederholen sie 
haufig die Worte: Der Elefant ist ein groBer Herr und der Riissel ist seine 
Hand #59. 


45° 70, 67; 97, 1044; 110, I, 410; 101, 186. 
457 101, 188 ff. 

458 186, 20f.; 110, I, 410. 

450 110, I, 412, 
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Liat 
Im Mittelpunkt der religidsen Vorstellungswelt der Zulu steht Unkulun- 
kulu. Die Unkulunkulu-Frage ist eine umstrittene. Die eine Auffassung er- 
kennt Unkulunkulu nur den Rang des héchsten aller Ahnengeister (ama- 
 flozi) zu; Ziige eines eigentlich gottlichen Wesens triige er danach nicht. 


Nach Ansicht MeinHor’s und ANKERMANN’S | ist Unkulunkulu der erste 


Mensch, der als solcher zugleich auch der Schépfer der Menschheit genannt 
werde, wobei ANKERMANN allerdings nicht umhin kann, zuzugestehen, daB 
auch die Kaffern neben ihrem Unkulunkulu noch einen namenlosen ,,Konig 
im Himmel“ haben, der gleichfalls als Weltschépfer gilt, fir Afrika glaubt 
er beide Gottgestalten verschiedenen Kulturkreisen (welchen?) zuweisen zu 
diirfen. WANGrR unterscheidet zwischen uNkulunkulu = the All-Great- 
One und nkuliinkilu — protoparent, first man. Andere, wie P. SCHEBESTA, 
sehen in Unkulunkulu den Stammahnen der Zulu, und zwar in derselben 
Art, wie es der Mulungu der Urbantu ist oder auch der Mukuru der Herero: 
Die Ziige des Héchsten Wesens, das selbst in den Hintergrund getreten ist 
und keinen Kult mehr genieBt, sind auf den Urahnen, den ersten Menschen, 
iibertragen worden **°. Weitaus die gréBte Wahrscheinlichkeit hat die letzt- 
genannte Auffassung fiir sich; sie entspricht der allgemein religiésen Ent- 
-wicklung der Bantuvolker, dem Zuriickweichen des Héchsten Wesens und 
Vortreten des Urahnen bis zu dem Punkte, wo beide miteinander identifiziert 
werden und in der religidsen Verehrung des Volkes als ein Wesen gelten *°!. 
Diese Entwicklung hat sich auf Kosten des Ansehens und der Ver- 
ehrung des Héchsten Wesens vollzogen, nicht jedoch so, daB die Idee eines 
Héchsten Wesens durch den Kult des Urahnen ganzlich absorbiert worden 


ware. Der Glaube an ein Héchstes. Wesen ist da, wenn ihm auch der Kult 


fehlt, der ausschlieBlich den Vorfahren und den Geistern gezollt wird. So 
ist die Zulureligion tatsachlich ein ,,Paganismus monotheistic *°°.“ 

— Unkulunkulu wird heute noch als Urheber und Schépier, wm Velingangi, 
angesehen; er ist wm Dabult, der Grund der anderen Dinge. WeiB man darum 
auch nicht in ganz bestimmter Form, so gibt man doch immerhin zu, daf er 
Sonne, Mond und Sterne und auch die Menschen hervorgebracht hat *°°. 

Die Stein- und Holzhaufen-,,Graber“ kennt man auch bei den Zulu und 
verehrt sie als vermeintliche Begrabnisstatten der Ahnen *°*. Eine nicht auf 
Manismus, sondern Magismus bertthende Erklarung dieses Brauches findet 
sich bei SHooterr. Es sei Sitte jedes Voriiberwandernden ,,to add one to the 
heap, that it might have a favourable influence on his journey, and enable 
him to arrive at some kraal while the pot is yet boiling. So glaube und halte 
man es sowohl im Gebiet der Kaffern wie der TaaNiste oe 


460 Jia, 181f.; 60, 230 4.; 127, 69; 197, XX; 3821; 153, XVI/XVII, 525 f., XVIII/XIX, 
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Matabele. 
Dieser von den Zulu losgetrennte Stamm ist seinem Muttervolk geistig — 
zum guten Teil entfremdet worden; er hat die religiésen Vorstellungen seiner 
Nachbarn, der Betschuanen, angenommen *°°, 


Betschuanen. 


Das Bild der religiésen Entwicklung und des heutigen religidsen Zu- 
standes ist dem der Kaffernstémme fast véllig gleich. Wenn auch verdunkelt 
durch Manismus und Animismus, ist die Idee eines Héchsten Wesens immer- 
hin auch hier noch erkennbar. Der Gottesname ist Morimo (Merimo, Murihmo, — 
Morena). Morimo ist ein unsichtbares Wesen, Urheber von allem Guten, die 
Ursache der Naturerscheinungen. Man verehrte ihn ehedem durch Gebet und 
Opfer. In einem Gebet, das ELLENBERGER bringt, wandten sich die Barolong 
unmittelbar an Morimo und redeten ihn als ,,father of my ancestors“ an. 
Heute ist das anders geworden. Das Héchste Wesen genieBt keine Verehrung 
mehr; aller Kult gilt den barimo (Plural von morimo), den Ahnengeistern 4°”. 

ArpousseT und Daumas bringen die beachtenswerte Feststellung, daB 
die Aufgeklarteren Morena als den machtigsten Meister aller Dinge aner- 
kennen, die groBe Menge jedoch ihn leugnet. Fiir die groBe Menge ist die 
Gestalt des Héchsten Wesens in den ihr begrifflich naherliegenden Formen 
des Manismus, Animismus und Magismus versunken. Morimo ist zunachst 
einer der Ahnengeister geworden; damit aber war die absteigende Entwick- 
lung noch nicht am Ende; er hat schlieBlich das Gehaben eines Kobolds an- 
genommen. Wer die Initiatoren dieser Degeneration waren, dariiber gibt 
Morrat eine aufschluBreiche Erklarung: Zauberer und Regenmacher haben 
Morimo als iibelwollenden Selo dargestellt, d. h. als Wesen, das, in einer 
Héhle im Norden hausend, herauskommt und Krankheiten itber Menschen 
und Vieh bringt. Im Grunde liegt hier dieselbe Verfallsursache vor, wie wit 
sie schon bei den Kaffern einmal feststellen muBten 4°, 

Neben dem verblassenden Bild Morimo’s taucht das eines niederen 
bésen Geistes auf, Huveane, der die Dinge und auch die Menschen geschaffen — 
hat, demnach ein Demiurgos ist (vgl. Buschmanner: Huwe) *°°. Nach einer 
anderen Schépfungsversion — einem Schépfungsmythos — sind die Menschen 
und Tiere aus einer Héhlung in der Erde hervorgekommen 47°. 

Scharfer als bei den Betschuanen selbst, tritt uns der Dualismus bei 
den ihnen verwandten Makalaka entgegen; dort steht dem héchsten guten 
Wesen, Mali, ein anderes niederes Wesen, Khosi, gegentiber; ersteres wohnt 
im Himmel, letzteres unter der Erdé 471. 

; AuBer diesem niederen Wesen existiert hier noch ein Qualgeist Motsimo, 
offenbar der Kobold Morimo der Betschuanen. 


Seo LOO N 

487 12, 77, 469; 110, Tl; 543; 142; 706; 52, 240. 
468 12, 77; 60, 230; 134, 260f.; 43, 827. 
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Den Mond verehrt man bei seinem Neuerscheinen durch zeremonielle 
Gesange und Tanze *”. 5 
_ Totemismus ist unter allen Stammen und auch bei den Makalaka fest- 
 stellbar 478, 
= Suto 


Die religiésen Verhaltnisse der Suto ergeben in ihren wesentlichen 


_ Ziigen genau. das Bild, wie wir es bei den Betschuanen eben kennengelernt 


haben. Urspriinglich war ein Héchstes Wesen, Molimo, anerkannt und ver- 
ehrt. Dieser alte monotheistische Gottesglaube ist, durch den Ahnenkult fast 
. zum Verschwinden gebracht, nur noch in Spuren erfaBbar. In kleineren 
_ Kreisen, die eine Art Mystik pflegen, lebt hetite noch das BewuBtsein fort, 
that there was in existence somewhere a Supreme Being, a mighty and 
invisible Power which ruled all things“ #74. In den breiteren Schichten des 
_ Volkes ist eine Vorstellung dieser Art nicht mehr vorhanden. ,,By a strange, 


but very significative, exception, death is the only of the great phenomena 


_ telative to humanity which the legends of these people attribute to the inter- 
vention of Supreme Being corresponding to the God of revelation **. Wie 
aus dem UnterbewuBtsein heraus scheint die Idee des Hochgottes auch in einem 
alten Sutogebet auf: ,,[hr neuen Gotter, bittet fiir uns bei dem Gott der 
_ Alten“ 4°, Eine klare Vorstellung des Schépfergottes fehlt. ,,. They have a word 


| 4 jin their language signifying ,having always been — to exist in an incompre- 
_ hensible manner‘. By this word they explained the existence of the world.“ 


Aber mag man auch im allgemeinen mit der Frage nach dem Entstehen der 
Welt sich wenig miihen, ,,nevertheless, here and there were found active and 
intelligent minds, continually tormented with the desire to know the first cause 
of all things“ #7. 

; Mondverehrung wird von den Suto geiibt. In ihrer Lunarmythologie 
_ist von einem Manne mit nur einem Bein die Rede; er erinnert an den 4 Wund- 
knie“ der Hottentotten und 148t auf einen Kampf des Hellmondes mit dem 
_.Dunkeimond schliefen. 

: Thonga. 

Der starkst betonte Zug in der Religion der Thonga ist der Ahnenkult; 
jeder Verstorbene wird als ein Gott verehirt 478. 

Ein zweites Charakteristikum ihrer religidsen Vorstellungswelt ist. der 
deistische Begriff ,,Himmel“ (Tilo). Junop unterstreicht mit einer gewissen 
Betonung seine Feststellung, man betrachte den Himmel als eine unpersdnliche 
Macht, die sich in den kosmischen Gewalten offenbare, welch letztere hin- 
~ wiederum in einem ursachlichen Zusammenhang mit bestimmten Ereignissen 
des Lebens (Geburt, Tod) gedacht wiirden 47°. 


472 43, 82. 
473 42, I, 340, Il, 284; 43, 831.; 74, 901.; 142, 705. 
eee 52, 1239. ; 
72639), 241 f. 
BEB 2 239° 
wae30.~ 238. 
478 92, II, 3721. 
479 92, Il, 429 ff., 448 ff. 
Anthropos XXIII. 1928. en! 
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Aber es ist doch wenigstens ein Uberrest einer héheren, monotheisti- 
schen Gottesvorstellung da. Wenn der Himmel manchmal Aosi, d. i. Lord, 
genannt wird 48°, so 1aBt dies an der Behauptung Junop’s, daB das Moment 
der Persénlichkeit im Begriff ,,Himmel“ fehle, zweifeln. Die absteigende Linie 
der Gottesvorstellung wird durch die Feststellung Junop’s gekennzeichnet, — 
da8 gerade unter den 4ltesten Mannern eine wenn auch verschwommene : 
Uberlieferung von der Existenz des ,,Great-Great-One“ noch fortlebt. Heute 
ist, wie bei allen Bantuvélkern, die monotheistische Gottesidee hinter die 
Ahnenverehrung zuriickgetreten. Die Ahnen betrachtet man als die den 
Menschen naherstehenden Vermittler zur Gottheit hin. Ihnen bringt man die — 
Opfer dar, um sie zu verséhnen. Das Héchste Wesen erhalt keinen Kult, 
man fiirchtet es nicht. 

Die Mantisverehrung treffen wir auch bei den Thonga an. Das Insekt 
(Nwambyevu) wird als Verkérperung oder als Sendbote der Ahnen- — 
geister betrachtet und als ,,GroBvater“ angeredet ***. (Bei den Buschmannern 
erscheint es als Verkérperung des Héchsten Wesens.) Die Verehrung des. 
Mondes gibt ihrer religidsen Vorstellungswelt eine besondere Note 4°. 


Balemba. 

Das religiése Denken und Leben der Balemba erregt auBerordentliche 
Aufmerksamkeit. Neben der Beschneidungssitte besitzen sie andere, spezifisch 
semitische Gebriiuche und Vorstellungen, wie Sabbatheiligung, Verbot des 
Blutgenusses und darum Schachtung des Tieres, Heilighaltung der Sieben- 
zahl. Semitisch-arabischen Einschlag findet Memxor in ihren, von JUNOD . 
wiedergegebenen Gesangen und Erzahlungen (H. Junop, Les chants et les 
contes des Ba-Ronga de la Baie de Delagoa) 4*°. ‘ 


Hier ern: 

Héchstes Wesen ist Ndjambi Karunga, aber er steht nicht mehr lebendig 
im BewuBtsein des Volkes. Noch in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts. 
stellt ALEXANDER fest, die Herero glaubten ,,in a Great Spirit, in one powerful 
unseen being“, das man auch Hipo, d. i. ,,Der da droben“ nannte und als 
Vater des Lebens und Herrn des Todes verehrte. Aber es hat sich mehr und 
mehr in den erdfernen Himmel zuriickgezogen, ist ein deus otiosus geworden. — 
Merkwiirdig jedoch, in Not und Gefahr erinnert man sich seiner und ruft 
zu ihm. (O anima naturaliter christiana! wiirde TeRTULLIAN sagen.) Ansonst 
betet man nicht zu ihm und opfert ihm nicht; er ist ein wohlwollender Gott, — 
man braucht ihn nicht zu fiirchten. a 

Was man fiirchtet und darum verehrt und anruft, sind die Ahnen, © 
Ovakuru, vorab der Urahne, Mukuru, der ,old or great One“ 484. Die Ahnen- 
verehrung absorbiert das religidse Denken und Handeln des Volkes zur_ 


48092, II,.431. ; ave ’ 
481 92, II, 334f., 384. - 

482 106, 84. 

483 Globus 78, 200 (C. Mrruor). 

482 49, J, 340; 127, 69. 
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Ganze. Die Religion ist Ahnendienst, Manismus geworden; alle Gebete und 
. Opfer sind Auferungen desselben. Im Bilde Mukuru’s flieBen die Linien des 
flochsten Wesens mit denen des Urahnen zusammen. Es ist nicht richtig, 
wenn Hann.in ihm das Héchste Wesen schlechthin, den Schipfer Himmels 
und der Erde sieht, aber es ist ebenso unzutreffend, wenn Fritscu in ihm 
nichts weiter als den Urahnen erkennen will Muakuru ist der dem Héchsten 
Wesen angenaherte Urahne **°. 

“Mukuru tragt auch die Bezeichnung Ombépo, d. i. Wind, Hauch, 
Geist *8*. Es ist schwer zu sagen, ob das Attribut Ombépo ihm als Urahnen 
oder als Héchstem Wesen zukommt; ob es Ausdruck eine animistischen oder 
einer monotheistisch-spiritualistischen Vorstellung ist. 

Wie Unkulunkulu der Zulu bald als der Schépfer der Menschen, bald 
als erstgeschaifener Mensch uns entgegentritt, so auch Mukuru bei den 
Herero, und gerade diese beiden Stamme sind hamitisch beeinfluBt. Nach dem 
einen Schépfungsmythos der Herero lie® Mukuru alle Menschen und alle 
VierftiBer aus dem Omumborombonga-Baum hervorgehen; nach dem anderen 
sind aus diesem heiligen Baume die Stammeltern, Mukuru selbst und sein 
Weib Kamangarunga, entsprungen **". 

Der Omumborombonga-Baum, der Reprasentant des Urahnen, der 
Patriarch des Damaravolkes“, der Pater hominum, steht nach der Sage der 
’, Herero als Riesenbaum im Nordosten des Landes. Baume derselben Art, wie 
sie — wenn auch nicht so haufig wie im Nordosten und Osten — itberall im 
Gebiete der Herero vorkommen, werden als Ahnenbaume verehrt, sie sind 
Stellvertreter des einen und eigentlichen heiligen Baumes. Der voritber- 
wandernde Herero hangt ein Grasbiischel auf seine untersten Zweige oder 
legt einen Stein an seinen Stamm, dabei sprechend: ,,Sei gegriiBt, unser 
Vater!“ Er redet zum Baume und hért von ihm Antwort kommen. Nimmer 
wiirde er sich getrauen, in seinen Schatten sich zu setzen. In eine Hoéhle des 
Baumes legt er seine Opfergaben, Glas oder Eisenperlen. Frither hat man 
wohl auch einen okuruo, eine heilige Feuerstatte, und einen Opferaltar da- 
' selbst errichtet; heute fehlt dem Herero der fromme Sinn dafiir 488. 

Das heilige Feuer (omuriro) auf dem heiligen Feuerplatz (okuruo) ist 
Sinnbild Mukuru’s und hat in jeder Werft den Ehrenplatz. Deshalb aber von 
einem Feuerkult zu sprechen, wie Fritscn es tut, ist unbegritndet; das Feuer 
ist heiliges Symbol, nicht heiliges Wesen selbst. Auf dem okuruo spielen sich 
alle wichtigen Geschehnisse im Leben der Herero ab. Hiiterin des omuriro ist 
die unverheiratete jungfrauliche alteste Tochter des Hauptlings aus seiner Ver- 

bindung mit der Hauptfrau. Sie, die ondangere, ist die Vestalin der Herero. 
 Jungfraulich muB sie sein, weil alle mit dem Sexualleben zusammenhingenden 
Vorgange schwachend auf die Kraft des Feuers einwirken und es ver- 
unreinigen *5°. 


— 8552, 23048; 196, 99. 

486 69, 408 f. 
487 60, 233; 156, 181 ff; 85, 53; 25, 16f. 
488 97, 247; 97, 265. 
480 60, 230f.; 156, 183; 196, 70f., 90, 99. 
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ehrung, sie sind Ovakuru geworden. Bei den Opferfestlichkeiten wird den — 
durch Holzpfahle oder Laubbiischel dargestellten Ahnen zuerst von der Speise — 
geopfert. In den aus kleinen Steinen aufgeschichteten Haufen sieht der Herero — 
ihre Begrabnisstellen. Er betrachtet diese Steinhiigel mit ehrfurchtsvoller — 
Scheu und nennt sie ombindi (ozombinde), d. i. etwas, was man umgehen ~ 
muB 490— 

Der Totemismus, der unter den Herero in deutlichen Formen auftritt, 
wirkt sich in ihren sozialen Verbanden aus. Nach ANDERSSON sind es die so- 
genannten Split-totems, welche in den mutterrechtlichen Verbanden (omaanda) — 
Beachtung verlangen; nach BRAUER gibt es neben diesen omaanda-Totems 
auch solehe in den vaterrechtlichen Verbainden (ofuzo). Von religidser Be- 
deutung sind nur die ofwzo, nicht — oder: nicht mehr — die omaanda **’. 


Ovambo. 


Die Ovambo kennen ein Héchstes Wesen Kalunga, offenbar identisch — 
mit Karunga der Herero. In einigen Dialekten wird es auch Suku Bamba oder — 
Pamba genannt. Kalunga ist deus otiosus wie Karunga. Missionar 
Tonses behauptet, die Verbindung zwischen Kalunga und seinen Geschépfen 
sei eine sehr schwache, weder Furcht noch Verehrung werde ihm gezollt. 
LEBZELTER bestatigt den religidsen Indifferentismus des heutigen Ovambo- 
bauern. Ehemals scheint das anders gewesen zu sein; da griff Kalunga noch 
in das sittliche Tun der Menschen durch seine Gesetze und Sanktionen ein. 
Kalunga, so erzahit eine Ovambosage, geht durch das Land und hat zwei 
Korbe umhingen mit guten und bésen Dingen, von denen er an die Menschen 
austeilt zum Lohn oder zur Strafe, je nachdem sie seinem Willen entsprochen 
oder widersprochen haben. Da und dann wird man sich seines allmachtigen 
Waltens bewuBt: alle Fruchtbarkeit des Landes kommt von ihm; er sendet 
Krankheit und Tod. Darum kennzeichnet LepzeLTer die Religion der Ovambo — 
treffend als einen ,,wenig verschleierten Monotheismus‘ *°?. 

Kalunga gilt als Schépfer der Welt und der Menschen. Im Mittelpunkt 
der Schépfungssage steht der omukua-Baum, aus dem drei Kinder hervor- — 
kommen. Dabei spielen eine Rolle: eine alte Frau, ein Rabe und ein gehérntes 
rotes Rind, welches Kalunga dem Raben zur Veriigung stellt. Der Sinn 
dieser Sage ist dunkel. Nicht zu erkennen ist hier, ob Kalunga unmittelbar 
oder nur mittelbar an der Schépfung beteiligt ist. Eine Parallelstellung mit 
der Schépfungssage der Herero drangt sich auf: méglich, dab auch hier Ka- 
langa die ersten Menschen aus dem Baum hervorgehen lieB; moglich aber 
auch, daB der heilige Schopfungsbaum Reprasentant des Héchsten Wesens 
und damit Kalunga Urquell alles menschlichen Seins ist. Tatsache ist, daB 
in ahnlicher Weise wie die Herero auch die Ovambo einen heiligen Baum 
verehren, angeblich deshalb, weil sie glauben, daB darunter ein groBer Ahne 
(Heros) begraben liege. BrinckER jedoch stellt durch seine etymolo- 


480 101, 133; 70, 67; 189, Il, 148. (Hany, Gram. der Herero, ,,omu makisiné). 
aot 5, J, 238; 25, 98 ff. . 
s02 96, 342; 153, XVIII/XIX, 119; 133, 255; 188, 193f.; 108, 4131; Anthr. XXIII, 690. 
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_ gische Erklarung des Namens Kalunga eine enge Beziehung zwischen dem 
 Héchsten Wesen und dem Baume her. Die Bedeutung des Stammes lunga 


sei dieselbe wie in omu-lunga und bezeichne den Palmbaum; durch das Pra- 


 formativum &d- erscheine Junga_personifiziert. Demnach ware der heilige 


Baum eine Personifikation des Héchsten Wesens selbst. In der religidsen Ver- 


- stellung des Volkes allerdings ist der Baum Sinnbild des Ahnen (Urahnen). 


Wir bekommen damit einen Einblick in den Strom der religidsen Entwick- 
lung, wie wir ihn bereits wiederholt beobachten konnten: in das Zusammen- 


 lieBen der Gestalt des Héchsten Wesens mit jener des Urahnen, eine Syn- 


these, die hier noch einigermafen im Werden ist, im Volksglauben der meisten 
Bantuvélker jedoch bereits abgeschlessen vorliegt 4°*. Neuestens (Anthropos, 
XXIII, 690 ff.) hat P. C. EsTERMANN, C. S. Sp., Kalunga erklart aus der 
Stammsilbe Junga und dem Verkleinerungsprafix ka: »das gescheite Vater- 
chen“, oder ohne Ironie gebraucht: ,,das ungemein verstandige Wesen“. 


Animismus und Magismus bilden neben dem Ahnenkult die markan- 
testen Ziige des religidsen Lebens der Ovambd. In der Verehrung des Mondes 
— H. Meyer spricht von ,,Mondanbetung“ — treffen sie mit den Busch- 
mannern und Hottentotten zusammen, weichen jedoch auffallend von den 
Herero ab *°*. 

Zusammenfassung. — In der religiédsen Gedanken- und Vor- 
stellungswelt der Bantu ist der Glaube an ein Héchstes Wesen iiberall da; 


_er ist verschiittet, aber doch noch in Spuren erkennbar. Manismus herrscht 


vor, daneben sind Animismus und Magismus_ in nicht geringem Grade 
entwickelt 49°. 

Ein paar Worte zur Frage des Zusammenhanges von Religion und 
Sittlichkeit seien an dieser Stelle noch hinzugefiigt. DaB eine religidse Fun- 
dierung der Sittlichkeit auch nur in geringem Mafe vorhanden sei, wird von 
Forschern und auch Missionaren wenigstens fiir die heutigen Verhaltnisse 
aufs bestimmteste in Abrede gestellt. Soweit die Literatur uber Siidafrika 


dariiber zu Rate gezogen werden kann, wird man diese Feststellung — mit 


schwachen Ausnahmen — tiberall bestatigt finden. Ein Héchstes Wesen, das 
zuriickgedrangt zu einem deus otiosus geworden ist, kann keine sittliche 
Autoritét mehr sein. Ihm ist man nicht mehr verantwortlich; Rechenschatt 


gibt man nur mehr den menschlich naherstehenden, niederen Wesen, den _ 
-Geistern der Vorfahren oder auch den Naturgeistern, die man allesamt 
~ fiirchtet. Man verfiigt iiber sie durch magische Praktiken und halt ihnen 


gegeniiber alles fiir erlaubt — auch eine Autonomie des menschlichen Geistes. 


Gut kennzeichnet diese Lage Junop in wenigen Satzen: ,,... the great fault 


of Bantu religion is that it is non-moral, that of Bantu morality is that it is 
non-religious. No supreme legislator has ordained it. Hence the want of the 
notion of the absolute in the imperative of the Bantu conscience oe 


493 25, 18; 29, 342; 97, 265. 
494 133, 255; 188, 194 ff. 
499 196, 99F. | 
406 92, II, 533; vgl. 11, 281; 80, II, 337; 114, II, 240. 
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Der religiése Gehalt und Sinn der Initiationszeremonien und Pubertatsriten. 
Buschmanner. 


Die Initiationszeremonien der Buschmanner kennen wir zu wenig, dazu 
ist das heutige Buschmannwesen und -leben zu sehr von fremden Einfliissen 
durchsetzt, als daB wir bestimmt und klar sagen kénnten, was im letzten 
hinter ihren Zeremonien an Sinn und Bedeutung steht. Von einer direkten 
Belehrung der Jiinglinge in einer Initiationsschule ist uns Zuverlassiges nicht 
ubermittelt. 

- Ob ihre Tanze die Einfiihrung in religids-esoterische Lehren bezwecken, 
ob sie eine dramatische Darstellung der Geheimnisse des Geschlechtslebens 
bieten, ob sie Formen eines Fruchtbarkeitskultes oder Jagdzauber-Riten sind, 
wer wollte bei der 4uBersten Duritigkeit der Berichte ein zuverlassiges Urteil 
dariiber sich zusprechen? Nur soviel scheint gewiB, da& Tanze religids- 
kultischen Charakters darunter sind. Was Orpen iiber seine Information 
seitens eines Hauptlingssohnes anzugeben weiB, 1aBt wohl den SchluB auf 
einen Initiationstanz zu, nicht jedoch des naheren iiber die Art dieser 
Initiation. 

Die religidse Vorstellungswelt der Buschmanner ist uns bisheran so 
sehr eine terra incognita, daB auch von da her kein Licht auf das Geheim- 
nis ihrer Jugendweihe erhellend fallt. 

Kurz, Positives ist tiber den religidsen Gehalt der Knabeninitiation, 
soweit eine solche heute iiberhaupt noch besteht, nicht zu sagen. Negativ 
laBt sich feststellen, daB, wie iiberhaupt die uns bekannten Zwergvolker, so 
auch die siidafrikanischen Pygmaen keine Beschneidung kennen und es sich 
dort, wo sie auftritt (Massarwa), um eine sekundare Erscheinung handelt; 
des weiteren, daB entsprechend dem Fehlen eines eigentlichen Ahnenkultes 
und der schwachen Entwicklung des Animismus die mannigfachen Formen 

s ,,Geisterwerdens“, wie sie bei den Bantustammen uns begegnen werden, 
im Rahmen der Buschmann-Initiationsfeier fehlen und daB sie bei den Auin, 
wo sie einmal erwahnt werden, ganz se eine BORIS der ,,Kaffern- 
schulen“ darstellen. 


Die soeben (Juni 1928) abgeschlossene Buschmann-Expedition des 
Wiener Anthropologen LeBZeELTER diirfte uns, so steht mach den ersten 
Berichten dariiber zu erwarten, neue Einblicke und wertvolle Aufschliisse in 
diesen fiir die Kulturgeschichte der Menschheit so bedeutsamen Fragen 
vermitteln. 

Hottentotten. 


Die Mannbarmachung der Hottentotten ist eine mit religidser Weihe 
umgebene Zeremonie von vorwiegend soziologischer Bedeutung. Das Héchste 
Wesen tritt dabei in keiner Weise hervor; weder Manismus noch Ani 
spielen eine Rolle. 

Von den zeremoniellen Opferschlachtungen bei der Initiationsfeier des 
Knaben wie bei der Menstruationsbegehung des Madchens gibt WikarR VON 
GOTHENBURG eine interessante Schilderung. Es handelt sich um ,,geweihte 
Schlachtungen“. Kein anderer als der Eingeweihte darf davon genieBen. 
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Dem Schaf oder Rind wird der Bauch aufgeschnitten, worauf die Hand 
des Schlachtenden eindringt und die Lungenader herausreiBt. Mit dem 
Blute des geschlachteten Rindes wird der Jiingling gereinigt, mit dem Fette 
bestrichen; Fellstiicke werden ihm um den Hals, die Galle auf den Kopf 
gelegt. ALEXANDER bestatigt die Schlachtung eines Ochsen oder zweier Schafe 
zur Feier der Mannbarkeitserklarung *°". 

Peter Ko.pen schreibt der Hodenexstirpation eine gottesdienstliche 
Bedeutung zu; sie hatte eine Ahnliche Funktion, wie die Beschneidung der 
Juden. Auch Barrow nimmt einen religiésen Sinn dieser Zeremonie als 
méglich an. Genauer spricht sich weder der eine noch der andere dariiber 
aus. Auch an dieser Stelle sei der Hinweis nicht unterlassen, dab méglicher- 
weise die Exstirpierung des einen Hodens mit den mondmythologischen Vor- 
stellungen dieses Volkes in Zusammenhang steht. 

Eine ,,geweihte Schlachtung“ hat auch in der Menstruationsfeier ihren 
Platz; die dabei vorgenommene Waschung soll religiéds neutral sein. Das 
ganze Zeremoniell bei der Knaben- wie bei der Madchenpubertatsfeier ist im 
Vergleich mit dem der Bantuvdlker einfach zu nennen. 

Mit der Rolle des Hasen in der Lunarmythologie — der Hase ist der 
Herold des Todes — ist das Verbot fiir die Manner, von ihrer Mannbar- 
machung an kein Hasenfleisch zu essen, begriindet. Auffallend ist das Nicht- 


-  Bestehen des Milch-Tabu fir die menstruierenden Madchen. 


Magische Motive und Praktiken begegnen uns nur sparlich: einmal bei 
der Sitte der Fingerverstiimmelung und dann wieder in der Bertthrung von 
Gegenstanden durch das menstruierende Madchen. 

Herausgestellt sei schlieBlich noch die Tatsache, daB wohl das religiose 
Moment in einem Augenblick von gréBter Tragweite fiir den herangereiften 
jungen Menschen nicht fehit, somit seine Hinordnung auf die Welt des Uber- 
sinnlichen, von der er abhangig ist, gegeben erscheint, eine direkte erziehliche 
EinfluBnahme jedoch durch eine Jangerdauernde Belehrung oder eine Begrtin- 
dung der Stammesvorschriften aus religissen Motiven — so wie die Ver- 
hiltnisse seit etwa 200 Jahren liegen — nicht geibt wird. 


Bergdama. 

Die Zeremonien der Jagerschule tragen ausgesprochen religidses Ge- 
prage. Die Stammesinitiation ist in diesem Falle gleichbedeutend mit Beruis- 
weihe; das Jagertum (,,niederes“, nicht totemistisches) erhalt eine hohere, 
religidse Sanktion. 

Der Platz, an dem die Zeremonien stattfinden, dient ausschlieBlich der 
Abhaltung von kultischen Tanzen. Die Laubhiitten, in denen die Schiiler 
abgeschlossen wohnen, sind gegen das an der Hauptstelle des Platzes 
brennende heilige Feuer gedfinet. Die Art der Schlachtung-der zum Opfer- 
mahl verwendeten Ziegen gleicht einem Opferritus und ist der von den 
Hottentotten geiibten Totung der Tiere im wesentlichen gleich: Der Schlachter 
macht einen Schnitt in der Magengegend des Tieres, dringt mit der Hand bis 
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zum Herz vor und hemmt mit starkem Griff seinen Schlag. Mit dem Blut 
salbt der Hauptling die Bogen, Pfeile und Speere, mit welchen am Morgen — 
vor der Feier die Jiinglinge von ihren Vatern begabt wurden 4°. Damit | 
erscheint der kunftige Beruf mit Weihe umgeben und ihm ein guter Erfolg — 
verbirgt. Als rein magische Zweckhandlung darf ein solcher Ritus wohl nicht 
angesprochen werden. 
Ob den Schiilern eine religidse Belehrung und Einfiihrung in den Sinn — 
der Zeremonien gegeben wird, dariiber berichtet VEDDER nichts, es ist dies 
aber als wahrscheinlich vorauszusetzen. IRLE erzahlit, daB die Bergdama auf 
Fragen religiédsen Inhaltes zur Antwort gaben: ,,Wir wissen es nicht 499. 
Nach all dem Vielen und Schénen, was VepprR iiber die religiésen und 
mythologischen Vorstellungen dieses Volkes zu berichten weiB, ist eher an-_ 
zunehmen, da8 man, obgleich dariiber unterrichtet, die Auskunft verweigerte 
und sein Wissen wie ein Geheimnis hiitete. on 
AuBer der Fingerverstiimmelung, die eine magische oder religiés- 
eschatologische Bedeutung hat, kennen die Bergdama keinerlei K6rper- — 
deformation. Beschneidung ist ihnen ganzlich fremd. 
Fremd sind ihnen auch die auf animistisch-manistischer Grundlage 
ruhenden Geisterriten: eine Verbindung mit den Ahnen wird bei der Jager- 
weihe nicht gesucht. Der heilige Werftbaum ist nicht, wie der heilige Baum 
der Herero oder der Betschuanen-Suto, Reprasentant des Urahnen, sondern — 
des Hoéchsten Wesens selbst; ihm gilt das Blut, das sie vom erlegten Jagdtier — 
an den Stamm traufeln. So wird es verstandlich, daB manistische Zeremonien 
keinen Anteil haben an der Jagerweihe. Die magische Ideologie ist nur ganz 
schwach entwickelt und schimmert leicht in der Motivierung der Finger- — 
verstimmelung durch. 
Einige Speise-Tabu héren mit Erreichung der Lebensreife auf. : 
Zusammenfassung. — In Kiirze seien die Initiationszeremonien 
der drei Primitivstamme charakterisiert: “a 


Buschmanner : Geheimtanz: (wahrscheinlich) religidser Akt; a 
Hottentotten : Mannbarmachung: | Ritus mit soziologischer Funktion unter ‘ 
Bergdama : Jagerweihe: religidser Sanktion. 


Die Madchenpubertatsfeier ist gekennzeichnet durch eine einfach- 
zeremomielle Begehung der ersten Menstruation unter kurzfristiger Ab- 
schlieBung des Madchens. Ein religidses Moment tritt dabei nur in der Opfer- _ 
schlachtung der Hottentotten hervor. Gemeinsame Initiationsfeste kennt man — 
nur bei einzelnen Buschmannstammen. 


Kaffern. a 

Die Initiationszeremonien der Kaffern ruhen ganz auf animistischer — 
Grundlage. Geist-werden und dann Neuer-Mensch-werden sind die beiden 
Hauptphasen der Initiation. Im ersten Teil zielt alles daraut ab, den Kan- 
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_ didaten zu suggerieren, daB sie von der Erde hinweggenommen, ins Reich 
der Geister versetzt seien. Weil keine erdhaften Wesen mehr, darum sind sie 
‘auch der irdischen Rechtsordnung nicht unterworfen; als Geistern ist 
| ihnen alles erlaubt. Von daher werden verstandlich und finden ihre Erklarung: 
' Die phantastische Bekleidung und. die WeiBbemalung der Beschneidungs- 
' schiiler, die strenge AbschlieBung des Beschneidungsplatzes gegentiber allen 
Nichteingeweihten, besonders Frauen und Madchen, die Umziige und eroti- 
} 


schen Tinze gegen Ende der AbschlieBungszeit. In der zweiten Phase wird 
durch die mannigfachen Riten des SchluBfestes das Neuwerden der jungen 
Manner, ihre Riickkehr ins Leben und ihre Eingliederung in die Stammes- 
_ gemeinschatt symbolisch zum» Ausdruck gebracht. Hieher gehéren: Die 
~ Waschungen und das Bemalen des Kérpers mit Fett und Ocker, das Anlegen 
der neven Kleidung, die Erteilung des neuen Namens, schlieflich die Ver- 
brennung des Beschneidungskrals, ohne daB die Entlassenen dabei zurtick- 
sehen diirften. F 
In diese animistischen Riten, die dem Ideenkreis der mutterrechtlichen 
Kultur angehéren, scheint die aus dem totemistischen Kulturkreis stammende 
 Beschneidung — wie Beyer richtig vermutet — erst nachtraglich eingebaut 
~ worden zu sein. Ist sie bei den Kaffern religidser Ritus oder hat sie hier eine 
andere, nationale bzw. soziologische Funktion? GewiB ist, daB sie bis in die 
_ neuere Zeit einen wesentlichen Faktor der Stammesinitiation bildete; nicht 
' ‘eben so gewif, ob sie itberall und immer am Beginn der Zeremonien stand, 
ob sie nicht da und dort erst nach einer langeren Unterrichtsperiode vorge- 
nommen wurde. 

Barrow hait die Beschneidung fir ,,das einzige auBere Merkzeichen, 
das sie von einer Religion oder einer geheiligten Stiftung beibehalten zu haben 
scheinen“. Er bringt sie mit der Ahnenverehrung in ursachlichen Zusammen- 
hang und verlegt sie in das achte bis neunte Lebensjahr *°°. Es ist nun eine 
allgemein beobachtete Tatsache, daB die Beschneidung iiberall dort, wo sie 
den Charakter eines auf das Geschlechtsleben vorbereitenden Pubertatsritus 
verliert, bzw. den Sinn einer religids-kultischen Handlung gewinnt, in ein 
fritheres, ja friihestes Lebensalter zuriickversetzt wird. Diese Entwicklung 
 . diirfte bei dem Barrow bekannten Teil des Kaffernvolkes stattgehabt haben. 
Die Mehrzahl der Forscher spricht sich gegen die religidse Bedeutung der 
Beschneidung bei den Kaffern im allgemeinen aus und wir diirfen es in diesem 
Fall mit der gréBeren Zahl der Stimmen halten pes 
‘ Zweimal, vor Beginn und am SchluB der Zeremonien findet eine Opter- 
 handiung statt. ScHwEIGER berichtet, da8.manche Eltern vorher den Schutz- 
__ geistern (izinyanya) optern 502. Kropr, daB unmittelbar vor dem Auszug in 
; das Feld fiir die zu beschneidenden Knaben ein Ochse geschlachtet werde, 
_ dessen Fleisch von keinem Madchen iiber vier Jahre gegessen werden 
- diirfe °°; Kipp, da8 zum Bestand der SchluBfeier die zeremonielle 
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Schlachtung eines Ochsen gehére, von dem einzelne Teile von den Neu- 
beschnittenen verzehrt werden: die Leber, damit sie Mut und Weisheit, 
Hautstiicke vom Vorderschadel, damit sie Ausdauer erhielten. Von Inter- 
esse — wenn auch etwas abwegig — diirfte es sein, diesem Berichte 
Kipp’s einen anderen MacponaLp’s iiber ein Geheimbundopfermahl an die 
Seite zu stellen, ohne daB in diesem Rahmen das Bestehen eines etwaigen Zu- 
sammenhanges untersucht werden soll. ,,.Whenever an enemy who has acted 
bravely is killed, his liver, which is considered the seat of valour; his ears, 
which are considered the seat of intelligence; the skin of his forehead, which 
is the seat of perseverance; his testicles, which are the seat of strength, and 
other members each of which is supposed to containe some virtue, are cut 
from his body and baked to cynders. The ashes are carefully preserved in 
ihe horn of a bull, and being, when required, mixed with other ingredients — 
into a kind of paste, are administered to the youths by the tribal priest as a 
kind of bolus °°*.“ 

Der magische Gedanke drangt sich bei den Riten stark hervor: die Ver- 
zehrung einzelner Teile des geschlachteten Ochsen méchte man eine »magische 
Mahizeit“ nennen, die Verbrennung des Beschneidungskrales wird aus magi- 
schen Riicksichten begriindet — die Gegenstande desselben konnten vom 
Zauberer zum Schaden der Neophyten miBbraucht werden °° —, die Finger- 
verstiimmelung ist magische Zweckhandlung. 

Die Madchenpubertatsfeier ist, so behauptet MAcLEAn, ,,partly of a 
civil and partly of a superstitious character“ °°*. Den Macvean’schen Begriff 
, superstitious wird man wohl zum Begriff ,,religiés“ abandern miussen. 
Zwei religidse Opferhandlungen sind feststellbar: Die Schlachtung eines 
Tieres als Dankopfer fiir die Ahnen -— wahrscheinlich ist in diesem 
Sinne auch die von Kropr berichtete Schlachtung eines Ochsen zu verstehen 
— und die Milchlibation am Ende der AbschlieBungszeit des Madchens, In 
den Gedankenkreis der mutterrechtlichen Kultur mit ihren animistischen 
Formen hinein gehért das Verbot, daB das menstruierende Madchen von der — 
Sonne beschienen werde — in der mutterrechtlichen Kultur wird die Men- 
struation mit dem Mond in Verbindung gebracht —, die WeiBbemalung und 
die Bekleidung mit Pflanzenfaserstoffen. Der Furcht vor magischer Fern- 
wirkung entspringt das Verbot des Milchgenusses fiir das menstruierende 
Madchen. Wie das Blut der Wéchnerin, halt man auch das der Menstruieren- 
den als schadigend fiir das Vieh. Darum die Erscheinung, daB bei den Bantu- — 
stammen weibliche Personen iiberhaupt oder zu bestimmten Zeiten zum Be- 
treuen und Melken des Viehes nicht zugelassen werden. Dem Menstruations- 
blut scheint man des weiteren auch eine fruchtbarkeitszerstérende Wirkung 
auf den Menschen nach Art einer kontagidsen Krankheit zuzuschreiben. 
Daher die angstliche AbschlieBung des Madchens — meist so, daB Personen 
in. der Geschlechtsreife ihm nicht nahekommen diirfen —, das sorgfaltige 
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- Entfernen aller Gegenstande, mit denen es wahrend dieser Zeit in Bertthrung 
kam, die peinlich genaue Reinigung der Hiitte u. a. °°". 


Was die Unterweisungen angeht, welche die Schiiler schon wahrend der 


x‘: AbschlieBungszeit und mit besonderer Emphase am SchluB derselben er- 
z halten, so fallt die scharfe. Dissonanz auf, die zwischen der theoretischen Be- 
dehrung und dem tatsachlichen Verhalten der Neubeschnittenen besteht. 


Drangt sich auch das politisch-dynastische Interesse dabei in den Vorder- 


| grund, so sind doch die Vorschriften sittlichen Inhaltes nicht zu itbersehen. 


Wenn es aber trotzdem schon in unmittelbarem Zusammenhang mit der 
Initiationsfeier zu sexuellen Ausschreitungen schlimmster Art kommt, so 
scheint dabei das Moment nach Geltung zu ringen, daB die Initiationsriten in 
gewissen Kulturschichten — nicht in den ethnologisch Altesten und primitiv- 
sien — Fruchtbarkeitsriten sind und die Pubertatsfeier, besonders in ihrem 
Endteil, zu einer phallischen Kulthandlung wird. 


Zulu. 


Zwei Tatsachen charakterisieren ihre Initiations- bzw. Pubertatsfeier : 
Die Auffassung der Beschneidung als einer unmittelbar aus dem Willen des 


 Héchsten Wesens hervorgehenden religidsen Zeremonie, sowie die nach der 
- diktatorischen Unterdriickung der Beschneidung in Ubung gekommene zere- 


monielle Begehung des Pubertatseintrittes bei Knaben innerhalb der Einzel- 
familie ohne jegliches religiése Geprage. 

Die Beschneidungssitte war eine alte Zulutradition; man sah in ihr eine 
religiés-geheimnisvolle und geheiligte Einrichtung, auf einer Anordnung 
Unkulunkulu’s beruhend: ,,Let men circumcise, that they may not be boys.“ 
Die gleiche Erscheinung, wie sie uns bei den Herero begegnet: auch sie fiihren 
die Beschneidung auf ein Gebot Mukurw’s zuriick. Und in beiden Fallen haben 
wir es mit Stammen zu tun, die ein hamitisches Element in sich tragen. Es 
verdient demnach vermerkt zu werden, daB es in Siidafrika gerade die Hirten- 
stamme sind, welche der Beschneidung einen religidsen Ursprung zuerkennen. 
Das Beschneidungsgesetz erhalt solcherweise seine héchste Sanktion: es ist 
Ausflu8 géttlichen Willens °°°. 
Matabele. 

Wie bei den Xosakaffern treffen wir auch bei den Matabele eine doppelte 
Kulthandlung im Rahmen der Menstruationsteier an: Ein Schlachtopfer und 
ein Speiseopfer. Die vorgeschriebene Tétung eines Ochsen ist mit ziemlicher 
Sicherheit als Opferritus aufzufassen. Fin Speiseopfer ist darin zu sehen, daB 
das nunmehr zum Weibe gewordene Madchen von einem eigens zubereiteten 
Brei ein wenig in den Mund nimmt und ins Feuer speit. 


'Betschuanen. 


Vom religionsgeschichtlichen Standpunkt aus mtssen aus der friiher 
gegebenen Darstellung herausgehoben und gewertet werden: Die Riten und 
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Symbole des Geister-werdens, die Purifikationen, die geschlechtlichen Ent- 
haltungsgebote, die Beschneidung und die phallischen Zeremonien. " 

WeiBbemalung und Umhiillung des Leibes, Maskentéanze und nacht- 
liche Umziige sollen die Schiiler als auBerirdische, geisterhafte Wesen er- 
scheinen lassen. Auf die besondere Rolle, welche die wahrend der Ab- 
schlieBungszeit wiederholt vorgenommenen rituellen Waschungen spielen, 
wurde an anderer Stelle schon hingewiesen. ,,Purifikationen“ werden diese 
Waschungen vielfach genannt und sie sind es auch: alles Kindische, jugend- 
lich Unvollkommene und Fehlerhafte soll hinweggespiilt werden. Anderen 
Sinn haben die gelegentlich des SchluBfestes, und zwar in der Regel vor der 
Salbung des Kérpers mit dem durch Ocker gerétetem Fett vollzogenen 
Waschungen; da hat das Wasser nicht die Rolle des reinigenden, sondern 
des lebens- und fruchtbarkeitsspendenden Elementes. 

Die Wachter der Beschneidungsschiiler (badisa ba boguera) hatten die 
ganze Zeit hindurch, von ihrer eigenen in der letzten Periode stattgefundenen 
Jugendweihe an bis zu der nun folgenden, jeden geschlechtlichen Verkehr ~ 
zu meiden. Alle iibrigen Manner, die irgendwie an den Zeremonien 
beteiligt sind, diirfen wahrend dieser Zeit keinen ehelichen Umgang pflegen °°°. 
Es hat den Anschein, als ob das sexuelle Verbot mit dem Fruchtbarkeitskult- 
gedanken in Verbindiing zu bringen ware: die eigene Enthaltung wirkt frucht- _ 
barkeitsférdernd auf andere. Ein ethisch-padagogisches Moment — die Vor- 
bildlichkeit, die Kraft des Beispiels eigener innerer Starke — kommt hiebei 
gewiB nicht in Frage. 

Hinsichtlich der Bedeutung der Bastiieandud bei den Betschuanen 
stehen zwei Auffassungen einander gegeniiber. ,,Probably the boguera was 
only a sanitary and political measure“, so LivincsToNE; anders BRown: 
Originally it may hawe been, and probably was, a distinctly religious cere- 
mony °1°.“ Von einer Zuriickfiihrung der Beschneidung auf die Anordnung 
eines héheren Wesens ist bei den Betschuanen nirgends die Rede. Aber wenn 
PassakGeE recht hat, daB die bogwera-Einrichtung in engster Verbindung mit — 
dem ganzen religidsen Leben des Volkes steht, so wird man auch die Be- 
schneidung, die einen Wesensteil derselben bildet, davon nicht ausnehmen 
dirfen. Die stark animistisch-manistische Einstellung der boguera-Schule.— 
die Kandidaten sind wahrend dieser Zeit selbst Ahnengeister (barimo) ge- — 
worden — macht es wahrscheinlich, daB auch die Beschneidung von dieser 
Richtung her zu verstehen ist: die Beschnittenen setzen, in das reale Leben — 
zuriickgekehrt, die Existenz der Ahnen fort. Daneben besteht allerdings noch — 
eine andere Auffassung als immerhin méglich zurecht, daB namlich die Be- | 
schneidung, weil als generationserleichternd gedacht, als fruchtbarkeits- 
férdernd und in diesem Sinne als ,,religiés“ empfunden wird. 

Als ausgesprochen phallische Fruchtbarkeitsriten miissen der dithupana- } 
Akt und die sechu-Zeremonie verstanden werden, Letztere allerdings kommt — 
sekundar als auch padagogische MaBnahme in Betracht, wie ja iiberhaupt 
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"bei den verschiedentlichen Qualereien und Abhartungsproben, in denen die 
- Phantasie geradezu erfinderisch ist, oft schwer unterschieden und entschieden 
_ werden kann, ob ihnen ein kultischer oder erziehlicher Gedanke zugrunde 
liegt. Auch sogenannte Obszénitaéten gehéren mitunter in diese Linie. 
be DaBR die boguera-Zeremonien als etwas Geheimnisvolles empfunden 
werden, beweist das strenge Geheimnis, mit welchem die ganze Einrichtung 

_ umgeben ist. Nur leise und mit Umschreibung reden die Eingeweihten davon; 
an geheimen Losungsworten erkennen sie sich gegenseitig. Die Gesange 
 (Dipina tsa molao, Songs of the Law) galten so sehr als heilig, da8 in alten 
Tagen das Singen derselben in Gegenwart von Frauen mit dem Tode bestraft 
wurde ®12. Was im letzten der Sinn dieser Mysterien war, das ist heute. den 
- Eingebornen selbst zum Teil schon entschwunden und wird um so mehr uns 
_ Fremdgeistigen wohl fiir immer ein versiegeltes Buch bleiben. 


Suto. 

; Geist-sein ist die beherrschende Idee, auf die das boguera-Zeremoniell 
fast einschlieBlich eingestellt ist. Der Beschneidungskral und alles, was in ihm 
-vorgeht, ist mit tieflem Geheimnis umgeben; das Dornengehege, das ihn ein- 
- friedet, ist Sinnbild der Abgeschiedenheit von allem Irdischen. Frauen und 

Madchen, welche die Speisen bringen, diirfen nur bis zu einer. bestimmten 
_)Linie herankommen; dort stellen sie die Speisen nieder, die dann von den 
Wachtern herbeigeholt werden. Die Knaben sind nicht in der irdischen Welt, 
sie sind in die Welt der Geister versetzt, sind selber Geister geworden, Klei- 
_ dung und Kérperbemalung kennzeichnen sie als solche. Die Geheimsprache, 
q welche sie als boguera-Schiiler sprechen, die »Vogelstimmen“, mit denen sie 
g sich in der bochwaera-Zeit den Dorfbewohnern gegeniiber verstandigen, 
lassen sie als auBerweltliche Wesen erscheinen. 

Stirker als bei den Betschuanen wird hier die Verbindung der Kan- 
 didaten mit dem Urahnen, und zwar in seiner weiblichen Gestalt, gesucht und 
f -symbolisiert. Kaum wie sonst irgendwo kommt darin das starke mutterrecht- 
 liche Element der Suto zur Auswirkung °”. 

; Der Mond, gegen den beim Elefantenstechen“ die Wurfbewegungen 
 ausgefithrt werden, ist der Urmensch, der weiblich gedachte Urahne, die 
_ Stammutter. Ist es nicht klar, da® mit den ,,Wurfbewegungen“ der Wunsch 
~ nach Verbindung mit der Urmutter zum Ausdruck gebracht werden soll? 
- Sind doch die Schitler ,,Krokodilskinder“, d. i. Kinder des Mondes. Deut- 
 jicher noch tritt die symbolische Vereinigung mit der Urmutter ,,Mond“ im 
__zweiten Abschnitt, nach dem Veranderungsfest, hervor. In der Zeremonie des 
»BegriiBens der GroBmutter“ ist der weibliche Urahne im molakadu-Baum 
_ reprasentiert. Bedeutet die Wurfbewegung das Verlangen nach der Vereini- 

gung, so spricht die Begrifung fiir die bereits vollzogene Verbindung. Durch 


We 


- die Zeremonie des Verinderungsfestes ist die Umstellung vom Wunsch zur 
 Erfiillung volizogen worden. 
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Mutterrechtlich scheint der Schlachtungsritus zu sein, wie er uns hier 
begegnet: das Erschlagen der Tiere mit Keulen; mutterrechtlich ist auch 
Hervortreten des Mutterbruders bei der SchluBfeier. 

Der Beschneidung will Casatis urspriinglich eine moralisch-religiése 
Bedeutung zuerkennen®**; man wird sie besser als religiés-phalli- 
schen Ritus kennzeichnen. Bei den Ba-Pedi-Suto in Transvaal sind am Be- 
schneidungsfelde Pfahle von konischer Form, mit weiBen und schwarzen 
(oder auch roten) Streifen bemalt, aufgerichtet; diese medimako — so ihre 
Bezeichnung — sind Gegenstand kultischer Verehrung *'*. Fir einen der ~ 
Suto-Beschneidung zugrunde liegenden Opfergedanken spricht der Brauch, — 
die Praputien um Mitternacht vor der Heimkehr zwischen vier groBe Stein- 
platten (moloto) zu legen, mit dem Fell eines frisch geschlachteten Ochsen zu 
bedecken und mit der Asche vom heiligen Feuer zuzuschtitten. Es ware da 
allerdings auch noch eine andere Auffassung zulassig. Die Asche ist rituelles 
Trennungsmittel, sie bezweckt die Isolierung vom Unvollkommenen und Un- 
reinen. So wie man etwa bei den in manchen Stiicken verwandten Thonga das — 
Band, welches das Kind wahrend des Zahnens tragt, auf den Aschenhaufen ) 
wirft, so mag auch hier das Verschiitten der Praputien mit Asche die end- — 
giiltige Trennung des jungen Menschen vom unvollkommenen Zustand der 
Kindheit sinnbildlich zur Darstellung bringen*'®. Im Sinne eines religidés- 
phallischen Fruchtbarkeitskultes 148t sich die wiederholte GeiBelung mit 
Ruten und vielleicht auch der Gebrauch bildlicher Darstellungen deuten. 

Ist die boguera-Zeremonie — wie ENDEMANN will — tatsachlich ein Fest 
der Erstlingsfriichte, so ware damit eine Verstarkung des Gedankens an einen 
Fruchtbarkeitskult gegeben. , 

Die Reinigungsakte, denen alle Teilnehmer sich zu unterziehen haben, 
sind, wenn auch nicht urspriinglich religiésen Gehaltes, so doch nicht ohne — 
jegliche religidse Beziehung, soferne sie auf die heiligen Zeremonien ‘Vor-— 
bereiten und die Teilnahme daran erméglichen sollen °1®. 

Die den Kandidaten erteilten Belehrungen sind ethischen Charakters, 
es fehlt jedoch die religidse Begriindung; mag sein, daf es frither anders und 
besser darum stand. MERensky stellt ausdriicklich fest, ehemals sei eine Ein- 
fiihrung in esoterische Lehren gegeben worden °1". 


Thonga. 
Die ngoma-Riten zeigen in vielem eine auffallende Ahnlichkeit, besser 
Verwandtschaft, mit dém boguera-Zeremoniell der Suto, in einem Punkte — 
jedoch eine wesentliche Abweichung: nicht die GroBmutter, sondern der 
,GroBvater“ erscheint in persona; der mannliche Urahne hat die zentrale 
Stellung und fithrende Rolle; alles ist auf ihn hingeordnet. 2 
Das scheint das Hauptziel zu sein: den jungen Menschen von seiner 
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 Kindheit zu trennen, ihn mit dem Urahnen und den Ahnen zu verbinden und 
i sodann zu einem neuen Leben in der Stammesgemeinschaft zu entlassen. Zu 
einem Berichte iiber die WeiBbemalung stellt Junop die Erklarung: ,,They are 
_ shining. They have abandoned the darkness of childhood **.“ Dieser Er- 
 kldrungsversuch ist unbefriedigend. Bedenkt man, wie sehr die Verbindung 
~ mit den Ahnen dem reifenden Menschen zum BewuBtsein gebracht wird, so 
ist man vielmehr geneigt, in der WeiSbemalung den symbolischen Ausdruck 


des Gedankens zu sehen, daB der Schiiler von der Erde entriickt, zu den 
Ahnen hiniibergegangen ist, um von ihnen als einer der Ihren anerkannt zur 
Erde zuriickzukehren. Nichts anderes will auch die Geheimsprache bedeuten,; 


4 _ mag sein, daB sie in ihrer sekundaren Bestimmung den Eindruck des Myste- 
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riésen erhdhen soll. 
Das Verlassen des fritheren Lebens der Kindheit wird anschaulich vor 


i Augen gefiihrt: durch den Feuersprung vor dem Eintritt in die ngoma, durch 


die Abnahme der Kinderkleidung unmittelbar danach und die Nieder- 


a brennung des Beschneidungshofes am Schlusse °°. 


Schon ist das Erwachen zu neuem Leben dadurch versinnbildet, daB 
die Zeremonien im Zeichen des Morgensternes begonnen werden. Die Venus 
(ngongomela) ,,is the herald of the day. She precedes the sun, so she must 


‘lead the boys to their new life, from darkness to the light °°. Der am Ende 


aufgefiihrte Chamaleontanz soll es allen Jinglingen zum BewuBtsein bringen: 
»lhey are men who think, and no longer boys without intelligence.“ Ab- 
schneiden des Haares, Waschung, Bestreichen mit Ocker und Neubekleidung 
sind —wie bei den benachbarten Stammen — nur anderee Ausdrucksformen 
derselben Idee °*?. 

Der mulagaru-Pfahi ist uns kein fremdes Symbol mehr; wir haben ihm 
im omumborombonga-Baum der Herero und im Baumpiahl der Suto bereits 
begegnet. Es ist der in der Mythologie der Naturvélker vielfach sich vor- 
findende Ursprungsbaum der Menschheit, der so zum Reprasentanten des 


 Héchisten Wesens oder auch des Urahnen wird, dessen Leben sich in jedem 


Glied des Stammes erneuert und fortsetzt. 
Junop’s Urteil: ,,The ngoma is truly a puberty rite, but not a sexual 
initiation“ 522 ist nicht ganz verstandlich. Die beiden Dinge lassen sich schwer 


- yoneinander trennen, der Pubertatsritus wird seinem Wesen entsprechend wie 


von selbst zur Sexualinitiation. Die obszone Sprache, welche in diesen Tagen 
den Schiilern nicht bloB erlaubt, sondern sogar empfohlen wird, die Gesange 
und Formeln, von denen. Junop erklart, daB sie den Knaben auf das sexuelle 


Leben hinwenden, sind Zeugnis dafiir °°*. 


Fin noch stairkeres Zeugnis aber liegt in der mit der Initiationsfeier ver- 
bundenen Beschneidung. Junop faBt sie als einen Separationsritus auf: ,,This 
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part of the body representing the ancient contemptible childish life from whieh 
the initiated emerges to-day.“ °** Die religiése und sittliche Bedeutung sei, 
meint JuNop, vollstandig geschwunden. Es scheint nicht so. Der Generations- 
akt, auf den die Beschneidung vorbereiten soll, wird aus der Sphare der indi- 
viduellen geschlechtlichen Lust emporgehoben und dem Leben der Gemein- 
schaft dienstbar gemacht; er gewinnt damit eine héhere, sittliche Bedeutung. — 
Durch den Beschneidungsakt wird das Geschlechtsleben den Ahnen, in letzter 
Linie dem Urahnen geweiht; symbolisch dadurch, daB die abgeschnittenen 
Vorhautstiicke verbrannt und dann in Pulverform an den mulagaru-Pfahl ge- 
strichen werden. Das sexuelle Moment steht somit betont im Vordergrund, 
aber es ist religidse Weihe darum gelegt, und zwar in der dem Geistesleben 
dieses Volkes gemaiBen Form des Ahnendienstes. Méglicherweise ist ja die Be- 
schneidung — wie JuNop aus der viereckigen Form des Beschneidungshofes — 
schlieBt — fremden Ursprungs; das ist jedenfalls gewiB, daB sie dann in das 
religids-soziale Leben des Volkes so giinstig eingeordnet wurde, daB sie nun- 
mehr wie ein integrierender Teil des Ahnendienstes erscheint. 

Der Unterricht an die Kandidaten wird durch den ,,GroBvater“ selbst 
erteilt. Er erscheint nicht in einem Symbol (vgl. Mond und Ahnenbaum bei — 
den Suto), sondern in persona an der Spitze des mulagaru-Pfahles, geheim- 
nisvoll von oben herab seine Gebote gebend. Nirgends sonst geschieht Ahn- 
liches mit so dramatischer Anschaulichkeit. Es sind alte Formeln, zum Teil 
unverstandliche Worte, aber geheiligt durch die Uberlieferung. In ihnen 
werden die religidsen Geheimlehren von Geschlecht zu Geschlecht fort- 
gepflanzt. 

AbschlieBend sei im besonderen noch darauf hingewiesen, da der — 
durch den Beschneidungshof sich hinziehende Feuerherd, an dem das 
, Llefantenstechen“ stattfindet, in analoger Weise den Urahnen symbolisiert, — 
wie bei den Suto der Mond die Urmutter. . ‘ 


Asena. 

Initiationszeremonien bestanden entweder niemals oder sind in Verfall 
geraten; man kennt nur die Begehung der ersten Menstruation. Irgend- 
welche Momente von religionsgeschichtlicher Bedeutung scheinen im Be- 
richte ScHEBESsTa’s nicht auf. 


Balemba. 
Die Beschneidung dieses Volkes tragt spezifisch religidses Geprage. _ 
Sie ist aller Wahrscheinlichkeit nach semitisch-arabischen Urprungs. Mit der 
bei den Bantustaémmen Siidafrikas sich findenden, aus dem Kulturkreis des 
totemistischen Jagertums herstammenden Beschneidung ist sie genetisch 
nicht verwandt. ; 
H¥rercs 
Die Initiationsriten der Herero sind durch ein Doppeltes gekennzeichnet: _ 
Zuriicktreten des Animismus und fast ausschlieBliches Betontsein des 
Manismus. , 
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___ Das bei ihren 6stlichen Nachbarn, den ackerbautreibenden Bantu, so 
 iippig aufgeschossene Geisterwesen, die Bekleidung, Bemalung, Tanze und 
_ Umziige der Schiiler als ,,Geistgewordene“ kennen sie nicht. Alles ist daraut 
_eingestellt, die herangereiften jungen Leute in die denkbar starkste Verbin- 
dung mit Mukuru, dem mit den Ziigen des Héchsten Wesens ausgestatteten 
- Urahnen, zu bringen. 

Mukuru selbst hat den Herero die Beschneidung gegeben; auf ihn wird 
ihr Ursprung zuriickgefiihrt. So wird hier die Beschneidung zur religiés sank- 
| tionierten Stammesweihe; ihr. Charakter als Initiationsritus mit soziologi- 
scher Funktion kommt dabei nur mehr sekundar zur Geltung; primar ist 
sie ,,Bundeszeichen“, Sinnbild der Gemeinschaft aller derer, die in Mukuru 
ihren Urvater verehren. Dieser Betonung des religids-manistischen Charakters 
- entspricht es, daB der Beschneidungsakt schon in das Vorpubertatsalter ver- 
 legt ist. Wir haben einen ahnlichen Fall bereits unter den Zulu angetroffen; 
auch dort wurde die etwa vor 100 Jahren unterdriickte Beschneidung auf 
fm einer Anordnung Unkulunkulu’s beruhend betrachtet. Religidsen Charakter 

~wagt die Schlachtung der zum Beschneidungsfestmah! bestimmten Rinder; 
sie geschieht an vorgeschriebener Stelle in der Weise, das man die Tiere 
_ durch Daraufknien erstickt, wobei die Schnauze gegen Norden gehalten 
werden muB 52°. . 

}- Im Pubertitsalter hat die Zahnoperation ihren Platz; sie wird an 
Knaben und Madchen vorgenommen. Man wird sagen diirfen, daB hier 
sowie bei der Zeremonie der Haarweihe und der Anlegung der FuBringe 
 __ letztere beide Zeremonien nur bei Madchen vorgenommen — der nationale 
und soziologische Zweck vorwiegt, ohne daB das religidse Moment dabei 
- ausgeschaltet ware. 

Die Zahnverstiimmelung ist nach F. Meyer zweifellos auf religidse 


- Motive zuriickzufiihren 2°. Leider unterlaBt es MEYER, diese Motive naherhin 


_ zu bestimmen. Sicher tragen die Zeremonien, welche die eigentliche Hand- 
jung umgeben, eine religidse Note: Die Operation ‘wird am heiligen Feuer 
yorgenommen, dem Kinde werden dabei Wurzeln und Blatter vom heiligen 

 omuvapu-Strauch, dem Vertreter des heiligen Ahnenbaumes, auf das Haupt 

gelegt, nur wer die oruvaru-Litcke besitzt, ist wiirdig, aus der Milchkalebasse 
zu trinken, die zera ist*°’. Die Beziehung zum Ahnendienst ist damit un- 
zweideutig hergestellt. DaB das Kind mit dem omumborombonga-Baume, aus 
dem die ersten Menschen hervorgingen, dem Reprasentanten des Pater 

_ hominum, wenn auch nur mittelbar in Beriihrung gebracht wird, labt die 

 Zahnverstiimmelung als Pubertatsweihe in dem Sinne verstehen, daB dadurch 

die Zeugungskraft des reifenden Menschen in den Dienst des Urahnen ge- 
stellt werden soll, Scrinz meint zwar, die Zahndeformation sei erwiesener- 
mafen (!) nur von geringer religioser. Bedeutung °8. Das mag fir die 
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heutigen Verhaltnisse nicht unzutreffend sein, wo alles Religiése stark ab-— 
geblaBt ist. DaB aber urspriinglich der religidse Gedanke in der Zahnver- 
stiimmelungszeremonie starker zur Geltung kam, dieser Auffassung ist auch 
das Sanititsamt von Windhoek, wenn es fiir die vergangenen Zeiten einen 
religiés-sozialen Zweck als vorherrschend annimmt*?*. JosaPHaT HAHN 
spricht von der Zahnverstiimmelung als einer ,,religids-politischen Zere- 
monie“ 58°, ,Politisch“ mag sie nach ihrem Zweck, ,,religids“ nach der 
Weihe, mit der sie umgeben ist, genannt werden. 

Wenn das Abrasieren des Scheitels der Madchen wirklich ,,Haarweihe“ 
ist, dann ware es naheliegend, in dieser Zeremonie ein pars-pro-toto-Opter 
zu erkennen: das Haar, Symbol des Lebens und der Lebenskraft, wird hin- 
gegeben, das ganze Sein wird damit opfernd geweiht. 

Auch die Menstruationsbegehung vollzieht sich nicht’ ohne irgendeine 
religidse Zeremonie: es wird dabei den Ahnen ein Opfer gebracht. 

So wird der Knabe wie das Madchen von friiher Kindheit an mit ehr- 
furchtsvollem Denken an Muakuru eriiillt; sein Leben erhalt im Dienste 
Mukurw’s \etzten Zweck und hochste Erfillung. 


Ovambo. 


Die Ovambo, welche Entlehnungen deutlicher Art von seiten der 
Herero aufweisen (Zahnverstiimmelung, vielleicht auch Beschneidung), unter-. 
scheiden sich in religidser Hinsicht auffallend von ihnen. Nichts ist da, 
was auf eine manistische Unterlage der ehemals bestandenen Initiationsriten 
hindeutete; von animistischem ,,Geisterwerden“ tritt eine schwache Spur bei 
der ohanga-Feier zutage. 

BRINCKER sieht der von ihm berichteten Art der Zahnverstiimmelung ~ 
— Liickenaussplitterung zwischen den mittleren unteren Schneidezahnen — 
ein mythologisches Motiv zugrunde liegen, ,,das auf die in den Menschen — 
eingedrungene Macht des Todes zu deuten“ scheine. Die \/-fé6rmige Zahn- 
liicke in der unteren Reihe trage die Bezeichnung oshéelo-oshivala, d. i. Ein- 
gang-Ausgang; die Erklarung hiezu gabe die Ovambosage vom omusisi: 
Dieser — als princeps mortis aufzufassen — sei bei den Herero durch die ; 
obere Liicke hineingegangen, kénne aber durch dieselbe Offnung nicht wieder 
heraus; die Ovambo seien schlauer gewesen und hatten ihm als Ausgang — 
eine untere Tiire gemacht. Wir werden auf diesen exypeiciee noch — 
an anaerer Stelle zuriickzukommen haben *??. 


Die bisherige Besprechung des Gehaltes und Sinnes der Initiations- 
zeremonien und Pubertatsriten geschah unter dem Gesichtspunkt der ethno- 
graphischen Abfolge; sie war nach Stammen geordnet. Es soll nunmehr ver- 
sucht werden, zugleich in der Art einer erweiterten Rekapitulation, einzelne 
Riten nach ihrer religions-ethnologischen Bedeutung naherhin zu bestimmen. 
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Die religions-ethnologische Bedeutung einzelner Riten. 


Im Mittelpunkt der Initiationszeremonien steht der Gedanke: Absterben 
' dem bisherigen Leben und Erstehen zu neuem Leben. Bei den siidairikani- 
 schen Bantu tritt dieser Zentralgedanke in einer besonderen, das heiBt animi- 
- stischen Pragung auf: Die Lebenden an der entscheidenden Wende ihres Da- 
_ seins den Geistern anzuahneln und sie mit jenen Kraften auszuriisten, die den 
- Ahnengeistern zu eigen sind. In diese Ideenlinie gehéren: Die AbschlieBung 
in der Eindéde, die Enthaltung von Nahrung und geschlechtlichem Verkehr, 
| die WeiSbemalung des Korpers, das Tragen eines phantastischen, meist aus 
 Pflanzenstoffen bestehenden Kostiims und einer Kopfmaske aus demselben 
- Material, die Maskentanze, das nachtliche Umherstreifen und straflose Unfug- 
" treiben, die Geheimsprache; dazu kommt am Schlusse dann noch: das Rot- 
| bemalen des Kérpers, das Anlegen einer neuen Kleidung, die Erteilung eines 
neuen Namens bei gleichzeitigem ,,Vergessen“ des alten. In einer Weise, die 
an Deutlichkeit nichts zu wiinschen 1a6t, treten uns diese aniniistisch-manisti- 
 schen Formen bei den Betschuanen, Suto und Thonga entgegen oe 


In die Reihe der Fruchtbarkeitsriten gehdren die GeiBelung der Schiler 
und die bei der AbschluBfeier vorgenommene Waschung und Salbung des 
K6rpers. Wasser und Fett sind Symbole der Fruchtbarkeit; was sie be- 
zeichnen, das sollen sie auch bewirken. Der SchluBwaschung kommt mdg- 
licherweise noch eine andere Bedeutung zu. P. ScHeBesTa macht (in einer 
miindlichen Mitteilung) darauf aufmerksam, daB die Bantu nach einem Todes- 
fall in ihrer Umgebung an ein Wasser laufen, um sich griindlich abzuwaschen. 
Der Tod ist ein grofes Tabu; wer mit ihm in Berithrung kam, muB durch 
_ magisch-rituelle Waschungen sich reinigen und die schadlichen Folgen aul- - 
 heben. Die Anwendung auf unseren Fall ergibt sich von selbst: der Initiierte 
war ,,tot“ und ist wieder lebendig geworden; durch die Waschung hebt er 
das seiner Person anhaftende Tabu auf. Von den Ziichtigungen der Kan- 
didaten durch Rutenhiebe und Schlage 1a4Bt sich meist nicht mit apodiktischer 
Sicherheit sagen, ob wir in ihnen Fruchtbarkeitsriten oder aber Standhaftig- 
keitsproben und pddagogische MaSnahmen zu erblicken haben®'*. Des 
weiteren sind, zum Teil wenigstens, auch die Maskenvermummungen und 
“4anze als Fruchtbarkeitsriten anzusprechen. Zweck des Maskentragens ist 
nach WepsTER, die Verbindung mit den Geistern des Todes zu versinnbilden 
und die Nichtinitiierten in Schrecken zu setzen; der Gebrauch der Masken 
may have had its origin in the belief... that the wearer of the mask, simu- 
lating a deity or departed spirit, is thereby assimilated to the real nature of 
the being represented; that he is for the time possessed by the spirit and has 
lost his own personality. Liky the bull-roarers, the masks have a sacred 
significance which often survive long after the downfall of the rites in which 
they were used“ ***. Gewi8 kénnen es aber auch Fruchtbarkeitsdamonen sein, 
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von welchen die Tanzer fiir besessen gehalten werden. Gerade im Rahmen 
der Initiations- und Pubertatsriten hat eine solche Auffassung viel fiir sich. 
Mit’ dem animistischen Gedanken verbindet sich dann noch der magische 
jc mehr der Tanzer dem Damon Ahnlich wird, um so mehr ist seinem Tanze 
der Erfolg gewahrleistet. Von diesen animistisch-magischen Tanzen missen 
scharf geschieden werden die eigentlich und nur religidés-kultischen, welche 
der dramatischen Darstellung esoterischer Lehren dienen. Es ist sehr wahr- 
scheinlich, daB wir in gewissen Buschmanntanzen kultische Handlungen” 
letzterer Art vor uns haben. 
DuRKHEIM sieht ale profanen Tanze als urspriinglich heilige an, fir 
ANKERMANN kann es kein Zweifel sein, daB alle Tanze der Naturvélker ur- 
spriinglich keinenfalls der geselligen Unterhaltung gedient haben, sondern 
daB ein ernsthafter Zweck dahinter gesteckt hat, der natiirlich (!) nur ein 
magischer gewesen sein kann; SODERBLOm stellt sich auf die Gegenseite: 
aus dem rhythmischen Bediirinis hervorgegangen, sind in die Tanze nach 
dem MaB der Scheidung zwischen ,,Profanem und Heiligem“ besondere 
Zwecke und Motive hineingelegt worden **°. Warum unbedingt Evolutionis- 
mus? Muf auf jeden Fall ein Ubergang vom Irrationalen zum Rationalen 
oder umgekehrt dagewesen sein? Tanze sind Ausdrucksbewegung gesteigerter 
Gefiihle, religidser wie profaner. Das BewuStsein um das Anders-sein von 
Religidsem und Nichtreligidsem ist — wenn auch der Trennungsstrich bis- 
weilen zerflie8t — auch dem primitivsten Menschen nicht abzuerkennen; so 
mag es auch fiir ihn schon Tanze geben, die der kultischen Verehrung iiber-_ 
irdischer Machte, und solche, die dem irdischen Vergniigen und der Er- ~ 
holung dienen; ein iiberzeugender Gegenbeweis steht jedentalls bis heute aus. — 
Wir gehen damit zur Besprechung jener rituellen Handlung ber, 
die im Initiationszeremoniell der siidafrikanischen Bantu eine erste Rolle — 
- spielt, es ist die Beschneidung. Zunachst wird es gut sein, die 
vielen und mannigfachen Deutungen vorzufiihren, die man dieser alten und 
vielverbreiteten Sitte gegeben hat, um dann die aus den siidafrikanischen 
Verhaltnissen sich ergebende wahrscheinlichste Bedeutung herauszustellen. 
Es soll jedoch dabei vermieden werden, aus Ortlichen Gegebenheiten eine 
endgiiltige Erklarung fiir ein ethnologisches Faktum zu suchen, das dort nicht 
urspriinglich und bodenstandig ist; ist es doch ein Grundgebot der kultur- _ 
historischen Methode, jede Erscheinung einzig aus dem zustandigen Kultur- 
kreis und seiner Ideologie heraus zu erklaren, weil jeder andere Weg zu 
einer Fehlinterpretation fiihren muB. 
Man unterlegt der Beschneidung den Zweck, Abhartungsprobe zu ~ 
sein ®86, dem Schutz vor sexuellen Gefahren zu dienen nach Art einer 
hygienischen MaBregel *7; man spricht ihr, gleich dem Ausschlagen der — 


bs 


Zahne und der Tatauierung, eine urspriinglich magische Bedeutung ZA 
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| man gibt ihr den Sinn eines Stammeszeichens, eines Erkennungsmales der 
' in den Stamm Initiierten, insoferne sie den Eintritt in die Mannbarkeit anzeigt 
und die Betatigung der Zeugungsfahigkeit als das vorherrschende Recht und 
‘die Pflicht des Erwachsenen gilt °*°; man bezeichnet sie als einen Ver- 
‘besserungsversuch an der Natur, nach der naiven Vorstellung dazu dienend, 
eine Erleichterung des Zeugungsaktes zu bewirken oder auch die geschlecht- 
| liche Lust zu erhohen °*°; man sieht in ihr eine Methode der Einfithrung in 
| das Geschlechtsleben *#1, ein Mittel, die geschlechtliche Anziehungskraft zu er- 
hdhen 642. eine Apotheosierung der Fruchtbarkeit °°; schlieBlich den Aus- 
- druck einer religidsen Idee: das Opler und die Heiligung des Geschlechts- 
. lebens. ,,Cette pratique procéderait ainsi de Pidée que ’homme ne peut envahir 
| un domaine réservé par le Maitre mystérieux de la vie, sans procéder d’abord 
aun lever d’interdit et a sacrifice, dont la circoncision serait Vexpression“ °**. 
In diesem Sinne {abt auch P. LaGRANGE (Etudes sur les religions sémitiques, 
| Paris 1905, 242 ff.) die Beschneidung aut: »C est comme une consecration, par 
un sacrifice sanglant, de la vie sexuelle 4 laquelle le jeune homme est désor- 
mais admis.“ P. W. Scummrt widerspricht ihm: In den vortotemistischen 
 Kulturkreisen, in denen die Anerkennung des Héchsten Wesens am reinsten 
‘und starksten bewahrt ist, gibt es keine Beschneidung; sie ist im totemistisch- 
yaterrechtlichen Kulturkreis, in welchem die Rolle des Mannes als Erzeuger 
1 - fast ausschlieBlich betont ist, entstanden. Aber diesem Kulturkreis ist der 
_ Gedanke des Primitialopfers fremd; die Primitialopter finden sich in den Ur- 
kulturen und gerade diese haben keine Beschneidung. Erst mit der Uber- 
| nahme der Beschneidung durch die Hirtenvélker ist der auch bei ihnen 
 tebendig vorhandene Gedanke des Primitialopfers auf diesen Brauch tiber- 
tragen worden. Weil zum Primitialopfer geworden, wird die Beschneidung 
“hier schon in frither Kindheit vorgenommen 545, Derartige Verwendungen“, 
‘sagt P. Scumipt, ,,kOnnen jedesmal dann geschehen, wenn die urspriingliche 
Funktion entweder in Vergessenheit geraten oder ausdriicklich abgelehnt ist 
und der Gegenstand Seiten, Eigenschaften hat, die ihn, meist als Symbol, 
geeignet machen, hoheren, religiosen Zwecken zu dienen *4°.“ 
| Was die siidafrikanischen Verhaltnisse angeht, so ist festzustellen: In 
den primitivsten Schichten fehlt die Beschneidung oder ist Import relativ 


_ der Asena — allerorts. Sie gehort dem Gesaintkomplex der Initiationsriten als 
tandteil an; ihr Zuriicktreten geht tiberall mit einem all- 


_integrierender Bes 
; der Stammesinitiation Hand in Hand. Im Initiationszere- 


_ gemeinen Verfall 
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moniell hat sie ihren Platz neben reichlichen animistischen und manistischen 
Riten, die dem Boden der mutterrechtlichen Ackerbaukultur entstammen. 
Kulturhistorisch gesprochen haben wir somit in den Initiationszeremonien 
der siidafrikanischen Bantu eine Synthese von Formen vaterrechtlich-totemi- 
stischer Jager- und mutterrechtlicher Ackerbaukultur vor uns. 

Die Zahndeformation gehért nach Liacnitz je nach ihren ver- 
schiedenen Varianten auch verschiedenen Kulturen zu. Das Ausschlagen der 
Schneidezahne und die Liickenaussplitterung — die zwei Formen, welche 
sich bei den Herero und Ovambo vorfinden — gehdren der niloto- hamiti - 
schen bzw. der Alteren Bantukultur zu. Die Zuspitzung der Zahne, wie sie 
als ganz isolierter Brauch bei den Thonga an Madchen geiibt wird, ist Merk 
mal der jiingeren, vielleicht jiingsten afrikanischen Kultur (westafrikanischer 
Kulturkreis) °**. Wegen des vdilig isolierten Vorkommens dieser Form von 
Zahnverstiimmelung meint Licnirz, es kénne sich dabei héchstens um ver- 
einzelte Faille handeln. Wenn er dann die Zahnzuspitzung als auf Madagaskar 
vorkommend angibt, so ist damit wohl der Wanderweg dieses fiir Sudafr 
einzigartigen Brauches angegeben; von dort her ist nach ziemlich allge- 
meiner Annahme die ,,westafrikanische Kultur“ vorgedrungen, unterwegs 
einzelne Teilstiicke als Spuren zuriicklassend. ; 

Die Ansichien iiber Sinn und Zweck der Zahnverstiimmelung sind 
jast ebenso mannigfach, wie die iiber die Beschneidung. ANKERMANN . 
sich zwar naherhin iiber den Grund dieser Sitte nicht a4uBern, er gibt il 
aber an anderer Stelle doch eine urspriinglich magische Bededhinel 548. 
Wenn auch IneRING glaubt, ,,einen tieferen Hintergrund wird man schwer- 
lich soichen Gebrauchen andichten kénnen“ °#°, so haben andere doch anders 
und tiefer gedacht. Sie sehen z. B. in der Zahnverstiimmelung einen Ausdruck 
der Wehrhaitigkeit, einen Versuch der Tiernachahmung (,,This custom is said 
to be done with a view to make the person like the totem of the clan in appear- 
ance“ *°°), einen Ausdruck des Schénheitsgefiihles, ein nationales Merkmal. 
ein Zeichen der erreichten Mannbarkeit *°+, P. W. Scrmmpr gibt der in der 
Bumerangkultur auftretenden Zahndeformation eine aus der Religion und 
Mythologie der Siidostaustralier geschdpfte religidse Bedeutung *°? und 
nimmt von der Zahnverstiimmelung im allgemeinen an, daB ihr bei 
vielen, vielleicht den meisten V6lkern eine soziologische Funktion zu- 
komme ®**. Lianirz erklart an einer Stelle die Liickenaussplitterung aus der 
Gewohnheit des Spuckgrufes; an einer anderen Stelle motiviert er — sich 
dabei auf K. Tu. Preuss berufend**+ — das Ausschlagen der oberen 
Schneidezahne bei Frauen aus der uralten Vorstellung der Menschheit, daB 


547 111, XVI/XVII, 882, 880 ff. 
548 10, 67; lla, 1587. 
549 84, 218. 
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man damit dem Zeugungshauch des Mannes Eingang schaffen wolle, der 


Hauch des Mannes in den Mund der Frau sei zur Zeugung eines mit Odem 
begabten Kindes ebenso notwendig, wie die injectio seminis als Stoff fir die 
ganze Gestalt des Kindes *°°. Nach der schon erwahnten Ovambosage wird 
die Liicke in der unteren Zahnreihe beigebracht, um fiir omusisi, den princeps 
mortis, einen .Ausgang zu schaffen. Es scheint hier der Zahndeformation 
irgendein Zusammenhang mit eschatologischen Vorstellungen (vgl. die 
Fingerverstiimmelung der Buschmanner) gegeben worden zu sein. 

Uber die in den Initiationsschulen erzielten Erfolge sprechen sich 
alle jene, deren Urteil uns maBgebend erscheint, auBerordentlich anerkennend 
aus. KNABENHANS stellt die den Nicht-Ethnologen wahrscheinlich iiber- 
raschende Tatsache fest, ,,daB gerade bei den an materiellem Kulturbesitz 
allerarmsten Vélkerschaften eine ganze Reihe der modernsten erzieherischen 
Postulate sozusagen restlos verwirklicht erscheinen“ *°°, Leider liegen tiber 
den Unterricht bei den drei primitivsten stidafrikanischen Stammen — Busch- 
mannern, Hottentotten und Bergdama — eingehende und zuverlassige Nach- 
tichten nicht vor. Hinzuweisen ware nur etwa auf die Jagerschule der Berg- 
dama, in der uns das moderne Prinzip der Arbeitsschule verwirklicht ent- 
gegentritt. Was KNABENHANS von den Auswirkungen der Initiationsschulen 
in padagogischer, sozialer und psychologischer Hinsicht zu sagen weiB, das 
trifft bei den’ siidafrikanischen Bantustammen voll zu. Diese Kurse rtisten 


den jungen Menschen mit den lebensnotwendigen Kenntnissen und Fertig- 


keiten aus, lehren ihn Autoritat vor den alten Mannern und der in ihnen ver- 
kOrperten Stammesmoral, erziehen ihn zu einem disziplinierten Glied der 
Gemeinschait mit starkem Solidaritatsempfinden und losen ihn — schlieBlich 
vom Finflu8 der Mutter und der Frauen los, um in ihm ausschlieBlich — 
und damit allerdings. auch einseitig — das starke mannliche Wesen heraus- 
zubilden ®°7, Das soziale Moment der Stammeserziehung kennzeichnet P. W. 
Scumwr in kurzen Worten so: ,,Es ist kein Zweifel, daB der starke Konserva- 
tismus und die gewissenhafte Treue, womit diese Stamme an ihren alten Sitten 
und Gebrauchen hingen, zu einem nicht geringen Teil von dem tiefen Ein- 
druck herriithrten, den ihre erstmalige Kenntnisnahme bei der Jugendweihe auf 
diese Menschen gemacht hatte °°*.“ Endlich sei noch HAmBLY’s giinstiges 
Zeugnis wiedergegeben: ,,A consideration of evidence adduced with regard 
to the training of boys for tribal life reveals an idealism and a power of psy- 
chological analysis, combined with practical pedagogics which do credit to 
the intelligence of primitive man and the ancient civilisations from which he 
borrowed his culture °°.“ Um jedoch das Bild dieser Stammesschulen, wie 
sie bei den nicht mehr auf der primitiven Stufe stehenden Volkern — und 
solche haben wir in den siidafrikanischen Bantustammen vor uns — anzu- 
treffen sind, nicht zu verzeichnen, miissen auch dunkle Striche eingetragen 


555 111, XVI/XVII, 202 ff., 874; vgl. dagegen P. W. Scumipt: 160, 535, A. 1. 
555°Q8, 41. 
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werden: es ist die Zuriickdrangung der elterlichen Autoritat zugunsten des — 
politisch-dynastischen Stammesinteresses, vorab aber die Hinwendung des 
jugendlichen Geistes auf das Sexuelle, das den Heranreifenden voilig in 
seinen Bann nimmt. Franke glaubt feststellen zu k6nnen, daB von diesem 
Zeitpunkt an ein Stillstand in der geistigen Entwicklung des Negerkindes ein-— 
tritt °°". Es gibt allerdings Falle in den relativ primitivsten Schichten — 
P. W. Scumipt weist sie bei den Siidostaustraliern nach —, in denen solche 
Dinge den Initiationskandidaten nicht wirklich, sondern nur andeutungs- — 
weise vorgefiihrt werden, um ihnen zu zeigen, daB man derartige Dinge 
nicht tun diirfe®°™'. Eben dasselbe stellt auch WessTeR fest: ,,Some of the 
initiatory performances are even of a pantomimic nature intended do teach 
the novices in a most vivid fashion what things they must in future 
avoid“ *®?. Es scheint, als ob die erotischen Tanze und sonstigen sexuellen 
Ausschweifungen gerade dort tippig aufwucherten, wo in den spateren 
Kulturen dem jungen Manne mit der Beschneidung ein Freibrief in geschlecht- _ 
lichen Dingen von der Stammesautoritaét selbst gegeben wird. Abgesehen 
aber von Erscheinungen solcher Art mu8 mit Bedauern festgestellt werden, 
daB die Initiationsschulen unter dem Vordringen der europaéischen Kultur 
stark an Bedeutung eingebiiBt haben und vielfach ganz verschwunden sind, 
insoferne damit ein Preisgeben der alten, urspriinglichen Stammesart und 
-tradition wie notwendig verbunden war und solcherart die Volksgemein- — 
schaft der Auflésung entgegenging. 

Wenn wir die im religions-ethnologischen Teil festgestellten Tatsachen 
zusammenfassen und sie mit den allgemein religidsen Anschauungen in~ 
Parallele bringen, so ergibt sich unverkennbar eine gewisse Entsprechung: 

1. Bei den drei primitiven Stammen spielen animistische und ma- 
nistische Ideen bei den Initiationszeremonien keine oder nur eine unter- 


geordnete Rolle; aber auch Glaube an das Héchste Wesen dringt — anders, - ; 


als man es vielleicht a priori erwarten wiirde — deutlich erkennbar nirgends. 
durch; eine Spur davon mag man vielleicht in den Opferriten der Hotten- 
totten und Bergdama sehen. : 

2. Bei den Bantustéammen stehen die Zeremonien im Zeichen des. 
Geisterglaubens und des Ahnenkultes. Die Gestalt des Urahnen ist Mittel- 
punkt des Zeremoniells. Dem Zuriickweichen des Héchsten Wesens vor dem 
apotheosierten Stammvater entspricht die Tatsache, daB die Stammesgesetze 
nicht aus'dem Willen des ersteren, sondern aus der Autoritat des letzteren ° 
ihre Sanktion erhalten. 

Das Geheimbundwesen. 

Anhangsweise sei noch in gedrangter Kirze eine Darstellung des 

Geheimbundwesens gegeben. i tre 
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Nicht das Geheimbund- und Stammesinitiationswesen selbst, wohl aber 
deren Riten sind genetisch verwandt: Die Geheimbiinde sind auf dem Boden 
_ der mutterrechtlichen Kultur erwachsen als eine Frucht der Reaktion der 
_ Manner gegeniiber der ins Unnatiirliche gesteigerten Ubermacht der Frauen. 
Thre Initiationsformen sind eine ins. Groteske verzerrte Weiterbildung der 
Stammesinitiationsriten. Stammes- und Geheimbundinitiation selbst dirien 
aber — wie Dr JonGHe prazise und nachdriicklich feststellt — miteinander 
nicht konfundiert werden, so sehr sie auch hinsichtlich der Geheimhaltung 
iibereinstimmen. Eine enge Beziehung zwischen beiden kann allerdings dort 
entstehen, wo die geheimen Gesellschaften die Leitung der Stammesinitiation 
an sich gezogen haben; es kann in diesem Falle letztere das erste Sta- 
dium der Initiation in die Geheimgesellschaften bilden °®*. Dem inneren 
‘Wesen nach jedoch besteht zwischen der durch die Stammesinitiation gebil- 
deten Gemeinschaft und der Geheimbundgesellschaft ein tiefer Gegensatz. 
Die Stammesinitiationsgemeinschaft umfaBt die Gesamtheit der Manner 
des Stammes, die Geheimbundgesellschaft nicht — wie ANKERMANN be- 
hauptet — alle, sondern nur einzelne ***. Je mehr Aufnahmswerber in den Ge- 
heimbund da sind, um so dringender ergibt sich die Notwendigkeit, zur 
Wahrung der geheimen Ziele Abstufungen unter den Mitgliedern zu 
schaffen; es bilden sich verschiedene ,,Grade“. Die aus der Stammesinitiation 
| sich erneuernde Gemeinschaft kennt eine solche Graduierung ihrer Glieder 
nicht. Unter dem Vorgeben, fiir die Aufrechterhaltung der Offentlichen Ruhe 
und Ordnung zu sorgen, reifen die Geheimgesellschaften vielfach auch die 
politische Macht an sich, bilden einen ,,Staat im Staate“ und wirken dadurch 
antisozial, die Stammesinitiation dagegen hat immer eine stark betonte 
soziale Funktion °°. Es kann freilich auch da zu Verfallserscheinungen 
kommen, die denen der Geheimbiinde in nichts nachstehen. ,,In some cases 
the tribal societies degenerate into pure impostures, destitute of all social 
utility, maintained solely by fraud, and liable to speedy dissolution once the 
secrets are revealed ®**.“ Das sind dann die Endsymptome, ein letztes 
‘Stadium. 

In zwei einschlagigen breiteren Darstellungen der Geheimbiinde, bei 
ScHurtz und Dr Jonaxe, wird Siidafrika mit Schweigen tbergangen 567. FRO- 
BENIUS erwahnt das Bestehen geheimer Gesellschalten bei den Xosa und 
Betschuanen, ohne dariiber nahere Angaben zu machen, MacponaLp bei den 
Kaffern °°8, Hoius bericlitet von einem im Gebiete der Koranna und Gricqua 
sich findenden Geheimbund. Bei der Initiation in denselben wird ein vier- 
 tatiges Gelage gehalten und eine Tatauierung in Form von drei Strichen an 
- den Wangen vorgenommen. An diesem Zeichen erkennen sich die Einge- 
weihten, die zu gegenseitiger Gastfreundschaft und Hilfeleistung verpflichtet 


563 165, 305; 166, 329, 335; 89, 341, 352; 198, 75f. et passim; 171, 354 if. 
564 11a, 159. 
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567 171, 408 ff.; 89, 340 ff. 
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sind °°°, Somit scheint Le Roy recht zu behalten mit der Behauptung, man 
finde Geheimbiinde in ganz Afrika °™°. Am iippigsten sind sie allerdings auf 
dem Boden der westafrikanischen Kultur aufgeschossen. 


Schlu8Bwort. 

Die Initiationszeremonien und Pubertatsriten sind ein Stiick Mysterien-— 

kult der Naturvélker; das innerste geistig-religidse Leben des primitiven 
Menschen ist in das Geheimnis gehiillt. Die Elemente, die hier verborgen 
liegen, finden wir in den Mysterien der Kulturv6lker wieder; ,,rude sketches 
of the Mysteries of Greece“ hat ANprew Lana die Initiationen der Natur- 
volker treffend genannt. Nur wenn wir bis an diesen Ursprung zuriick- 
gehen, wird sich uns der letzte Sinn der antiken Mysterien erschlieBen. 
Der kulturhistorisch gerichteten vergleichenden Religionsforschung _ tut 
sich da ein weites Feld verheiBungsvoller Forschungsarbeit auf. Und 
wieder im christlichen Mysterium der sakramentalen Gnadenspendung be- — 
gegnen uns Bruchstiicke dieser Elemente; aus der natiirlichen Formen- 
sprache des menschlichen Geistes ist die Sprache der géttlichen Heils-— 
dkonomie geworden®™. Manch neuer und wertvoller Gesichtspunkt 1aBt 
sich von da aus fiir die Liturgik gewinnen. ,,Gratia supponit naturam“: ~ 
auch die subtilsten theologischen Disziplinen kénnen und — so steht zu 
hoffen — werden in Hinkunft in noch gesteigertem MaBe von der ver- — 
gleichenden Religionsgeschichte her Anregung empfangen. 
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- Weltanschauung und Schamanismus der Alaren- 
5 : Burijaten. 
Von GARMA SANDSCHEJEW, Leningrad. 
Aus dem Russischen ins Deutsche iibertragen von Dr. REINHARD AUGUSTIN. 
(SchluB.) 


VIII. Der Kult des Feuers. 


_ Im Herde einer jeden burjatischen Jurte wohnt der Gebieter des 
Feuers (gali een), den wit der Kiirze wegen im Verlaufe unserer Dar- 
stellung Feuergeist nennen werden. Uber den Feuergeist erzahlte mir 
eine Burjatin folgendes: 

Er ist seiner Gestalt nach einem Menschen 4hnlich, nur zur Zeit 
seines Aufenthaltes im Herde besitzt er kleinen Wuchs. Er liebt es, daB die 
Menschen ihn vor Tisch zuerst bewirten; gibt man ihm nichts, so soll man 
auch nicht essen. Das erste Stiick Fett und Fleisch, das erste Glas Wein mu 
man dem Feuergeist geben, sonst ist er beleidigt und wird den burjatischen 
Hauswirt mit grausamer Sirafe ziichtigen. Ins Feuer darf man nicht jedwedes 
ekelhafte Zeug, Schmutz, Speiseabfalle, Tabak usw. werfen; deren Geruch 
ertragt er nicht; auch Wasser dari man nicht ins Feuer gieBen, was er schon 
ear nicht vertragt, aus folgendem Grunde: Einstmals kam Gerel-Nojon 
(Spiegel-Fiirst) — der erste Furst (xan) des Wassers — zu Sagadaj-Ubdgon 
tnd erbat sich dessen Tochter zur Frau fiir seinen Sohn; da beide von dem- 
_selben Geschlechte waren, so erzirnte Sagadaj-Ubigin (der erste Eshin des 
Feuers) und schimpfte aul Gerel-Nojon: Wie kénnten Leute desselben 
_ Geschlechtes miteinander heiraten! Und seit dieser Zeit liebt Feuer geist 

den Gerel-Nojon und dessen Wasser nicht mehr. Auch darf man im Feuer 
nicht mit einem Messer, einem scharfen Gegenstand usw. herumstochern, 
denn man kann dabei dem Feuergeist zufallig die Augen ausstechen. Dann 
wird aber der Hauswirt nicht gut wegkommen. Der Feuergeist kann im 
blinden Zustande die Familie des Wirtes nicht mehr gegen die bésen Geister 
schiitzen, da er scharf aufpaBt, daB diese nicht in die Jurte gelangen. Bis- 
weilen kann in solchen Fallen auch die’ Nachkommenschaft des Hauswirtes 
blind werden: wie der Feuergeist — so der Herr der Jurte. AuBerdem strait 
er selbst den Schuldigen grausam, sonst ist er gutmiitig und vergift 
Beleidigungen leicht. Einstmals, in alter Zeit, verjagte unser (Unginer-) 
Stammvater Gricoris sein Weib. Dieses tat sich mit einem Schamanen 
zusammen, der seiner Herkunit nach aus Tarsaj war (der Name einer 
Schamanen-Geschlechtstafel) und beschlof, sich an ihrem Manne zu rachen, 
wozu sie auch ihren Schamanen tiberredete. Der Schamane begab sich zt 
Gricoriy und stach mit seinem Schamanenschwerte dem Feuergeiste die 
Augen aus. Das ist der Grund, waram die Nachkommen der GRIGORIJ an 
Zahl so gering sind und sterben.“ 

Welch wichtige Rolle der Feuergeist im Leben des Burjaten 
~ spielt, erkennt man daraus leicht. Und deshalb verehrt man ihn so sehr, 
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spendet bei allen Zeremonien ausschlieBlich ihm an erster Stelle Wein und 
sogar bei den Opfern an Gétter (xa¢) empfangt er. die Gaben vor diesen. 

Teilt sich die Familie, so nimmt der Sohn oder Bruder, der sich von der 
Familie trennt, aus dem gemeinsamen Familienherde Feuer mit sich, welches 
er in der neuen Jurte entziindet, wo also auch ein neuer Feuergeist erscheint. 
Auf die Frage, woher er komme, antworten die Burjaten: ,,Wie viele Kinder 
du besitzest, ebenso viele besitzt auch der Feuergeist deines Herdes.“ Es ist 
klar, da® wir im gegebenen Falle dasselbe Prinzip der ,,gegenseitigen Ab- 
hingigkeit* zwischen dem Zustand des Feuerge istes und dem Herrn 
der Jurte vor uns haben. Deshalb besteht auch bei den Burjaten die Rede- 
wendung in bezug auf ausgestorbene Familien: ,lhr Feuer ist erloschen 
galin untra“. 

Alle Feuergeister stammen in gerade aufsteigender Linie von Sagadaj- 
Ubégén ab, der als Ahne aller Feuergeister und als Hauptfeuergeist erscheint, 
dem alle anderen untertan sind. Die Feuergeister besitzen keine besonderen 
Namen: die Erwahnung des Namens ihres Ahnen Sagadaj-Ubégon bei jeder 
Bewirtung des Hausfeuergeistes ist damit zu erklaren, da8 1. auch er bewirtet 
wird, und 2. da8 er immer bei seinen Nachkommen zu Gaste ist und in ihrem 
Herde wohnt. 

Dem Feuergeiste verfertigt man ein Idol (omgon), das an sich seine 
Wohnung darstellt. Man schlachtet ihm Pferde und Widder, jedoch nicht 
aus der Vorstellung heraus, daB die Seelen der genannten Tiere in seine 
Herde ,,eintreten“ (er besitzt keine ,,Wirtschaft*, wie die Chane-Firsten), 
sondern, ,,da8 man ihn fiittert“. In diesem letzten Umstande gerade besteht 
der wesentliche Unterschied des Feuergeistes von den sogenannten Chanen 
(von ihnen wird die Rede in den folgenden Kapiteln sein), und in diesem 
Unterschiede sind wir geneigt, den Beweis zugunsten der Meinung zu sehen, 
wonach der Feuergeist zu urspriinglicheren Elementen des Schama- 
nismus gehért als die Chane. Der Feuergeist muB8 nach dieser Meinung 
als Uberbleibsel der religidsen Weltanschauung der alten Burjaten, der 
Burjaten der Epoche ,,der gemeinsamen Jagd“ (jegte abd), einer vorvieh- 
ziichterischen Epoche, angesehen werden. Mit dem stimmt auch der Umstand 
iiberein, da&8 dem Feuergeiste ein Idol verfertigt wird, was jedoch in bezug 
auf die Chane nicht geschieht. 

Es fragt sich jetzt, woher und wie entstand der Name des Hauptfeuer- 
geistes? : 
Prof. W. E. Perri fihrt in seinem Buche ,,Elementy rodowoj swjasi 
sewernych Burjat (Elemente der Stammesbeziehungen bei den nérdlichen 
Burjaten)“ eine burjatische Legende an, nach welcher Sagadaj als irdischer 
Mann erscheint (obwohl auch als mittlerer Sohn des Tageshimmels und als 
jiingerer — des Nachthimmels*), den/die Menschen zum Hitter des Feuers 


1 Bei PETRI, wenig mit der burjatischen Sprache und dem burjatischen Wesen ver- 
traut, ist falschlich Oxtorgoj die Bezeichnung irgendeines (sic!) Berges und Otchon — ein 
Eigenname; in der Tat bedeutet aber das erste Wort ,Nachthimmel* und das zweite ,jiingster* 
(vom tiirkischen Worte of, Feuer, Herd; bei den Turko-Mongolen wird der vaterliche Herd 
vom jiingsten Sohne geerbt, der deswegen Herd-Sohn genannt wird). AuSerdem sind im 
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erwahlten, und der nach seinem Tode auch Eshin des Feuers (d. i. Gebieter 
des Feuers — Feuergeist) wurde. So unterscheidet sich — nach der Variante 
des Prof. Perri — Sagadaj durch nichts von den gewohnlichsten Geistern, 
von welchen auch wir sprachen. Man muB im Auge behalten, daB Sagadaj 


_- bei den Burjaten als dltester Sohn der Erde — als mittlerer Sohn des Tages- 


himmels und zu gleicher Zeit als jingster Sohn des niichtlichen Sternhimmels 
_ (tengrija tele xiibiin, oxtorgajn otxon xiibtin) erscheint. 

Offensichtlich erscheint Sagadaj, genauer der Feuergeist, tber- 
haupt als ein Element der naturdeutenden Weltanschauung. In der Folge 
wurde unter dem Einflusse der Entwicklung der Sagenmotive und der 
burjatischen anthropogonischen Mythologie dieses Element in einen Alten 
verwandelt, der vom Volke zum ersten Hiiter des ersten Feuers auserwahlt 
wurde, was auch in der Variante von Prof. Perri mitgeteilt ist. Selbstver- 
standlich ist unsere Annahme 4uferst bedingt und unverbindlich, um so 
mehr, als wir die Méglichkeit eines Einflusses auf die Burjaten von seiten 
ihrer Nachbarn (von seiten der Tungusen hauptsachlich) und eine ganze 
Reihe anderer methodologischer Bedingungen aufer acht lieBen. 

“Zum Schlu8 bemerken wir noch, erstens, daf der Name des Haupt- 
feuergeistes Sagadaj (sagada) eine Entstellung (vielleicht unter dem EinfluB 
des mongolischen Sagddor?) von Sachjadaj (saxada) ist, das seinerseits 
entweder von dem Zeitwort saxixa, das leuchten, blitzen (vom Blitze) be- 
deutet oder vom Hauptworte saxilgan = Blitz herkommt: Zweitens fiihren 
wir den Mythus der jetzigen Burjaten iiber Sagadaj an: Esege-Malan-Tengri 
(Vater-Kahlkopf-Himmel, der Hauptgott der burjatischen Mythologie), der 
einen Sohn namens Sagadaj besitzt, beschlo8, ihn zu verheiraten. Er warb 
um Sachali, die Tochter des Bajan-Changaj, des Herrn der ganzen Erde. 
(detxen eZea bayan xangdij; bayaa = reich, xangdij = der wildreiche Wald.) 
Bajan-Changaj forderte vom Esege-Malan-Tengri fir seine Tochter den Mond 
und die Sonne; dieser muBte das Erbetene abgeben und deshalb wurde es 
~am Himmel dunkel. Esege-Malan-Tengri wuBte nicht, was er tun solle, denn 
ohne Mond und Sonne konnte ihm das Leben gar nicht besonders gefallen. 
Er entschloB sich daher, bei dem gemeinen irdischen Menschen Sara- 
Sargaschi, der sich zwat durch Findigkeit und Geist auszeichnete, jedoch, 
um die Wahrheit zu sagen, in seinem AuBeren sehr unordentlich war, sich 
Rat zu holen. Bevor er zu diesem Menschen einen Gesandten absandte, befahl 
Esege-Malan-Tengri seinen Kindern, beim Eintritt Sara-Sargaschi’s nicht zu 
lachen und ihm alle Achtung zu erweisen. Sara-Sargaschi aber weigerte sich, 
zum Hauptgotte Esege-Malan-Tengri zu kommen, weil er glaubte, er wolle 
sich iiber ihn nur lustig machen. Erst nach der Ankunft eines dritten 
Gesandten des Tengri gibt er der Bitte des Gottes nach und begibt sich zu 


Texte bei PETRI diese Worte in der Form des Genetivs wiedergegeben; er aber, als Nicht- 
kenner. der Sprache, iibersetzte diese Form als Nominativ, ferner verwandelte er das Eigen- 
schaftswort in ein Substantiv und als Resultat kam folgendes zum Vorschein: Sagadaj besitzt 
einen mittleren Himmelssohn und einen Sohn Oxtorgoj Otxon; wie PETRI auf den Gedanken 
kam — ganz abgesehen von der ungenauen Ubersetzung — Sagadaj zum Vater dreier Séhne 
zu machen, seinem eigenen Materiale zuwider, bleibt ein ewiges Ratsel fiir die Linguistik. 
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ihm. Doch die Kinder des Tengri hatten den Befehl des Vaters vergessen und 
brachen in Lachen aus. Der beleidigte Sara-Sargaschi entfernte sich wieder, 
ohne der Einladung des Tengri Folge zu leisten. Unterwegs schimpfte er auf 
Fsege-Malan-Tengri, weil er als Tengri (d. i. als Himmel, Gott) nicht einmal ; 
imstande sei, seine Kinder im Geiste der Achtung vor ehrenwerten Alten zu 
erziehen. Als sich Sara-Sargaschi seiner Behausung naherte, machte er dem 
Gotte den lauten Vorwurf (er hatte die Gewohnheit, laut zu denken): ,,Ein 
Dummkopf ist dieser Alte, kam er doch nicht auf den Gedanken, von Bajan- 
Changaj als Mitgift fiir seine Tochter alle Wellen der Weltliifte und die 
schaukelnden Wogen aller Wasser (de/xen Zereige, uhani miratga) zu erbitten. 
Dann miiBte Bajan-Changaj den Mond und die Sonne zuriickgeben. 

Ein Adler, der voriberflog, hérte diese Worte und tiberbrachte sie dem 
Esege-Malan-Tengri. Er geht zu seinem Schwiegervater (Chuda) und spricht: 
»ochwiegervater! Ich gab dir als Brautgabe den Mond und die Sonne, und 
du gib mir als Mitgift fiir deine Tochter alle Wellen der Weltliifte und die 
schaukelnden Wogen aller deiner Gewdasser!“ Bajan-Changaj geriet in Be- 
sttirzung, denn die geforderten Elemente der Natur zu sammeln, erwies sich 
als unméglich, doch auch dem Schwiegervater seine Bitte abzuschlagen, war 
nach dem Brauche unméglich. Endlich sagte er dem Fsege-Malan-Tengri: 
»Die von dir geforderten Dinge kann ich nicht sammeln, und deshalb erbitte 
von mir irgend etwas anderes, und ich gebe dir deinen Mond und deine Sonne 
zurtick!“ Gerade das wollte ja Esege-Malan-Tengri, und am Himmel leuch- 
teten wieder Sonne und Mond, sie erglanzten wieder auf der Stirne des Esege- 
Malan-Tengri. Sachali wurde so die Frau Sagadaj’s, der spater, nach der 
Bestimmung des Vaters, zum Gebieter (Eshin) des Feuers und zum Haupt- 
feuergeiste (axtagsi) wurde.“ ; 

Diese Variante des Mythus iiber Sagadaj wurde von mir nieder- 
geschrieben nach den Worten eines Burjaten der Ansiedlung Bulut, namens 
Wasitis Batorow (26. Juli 1926). 

Nun einige Worte iiber das Feuer (gal) selbst. Uber den Ursprung des 
Feuers bestehen bei den Burjaten zwei Motive sagenhaften Charakters. Das 
erste Motiv lautet folgendermaBen: Friiher kannten die Menschen das Feuer 
nicht. Sie verstanden nicht, die Nahrung zu kochen und gingen hungrig und 
frierend umher. Eine Schwalbe (xara xardsgd) hatte mit ihnen Erbarmen und 
stahl fiir sie beim Tengri (Himmel) das Feuer. Der Tengri erziirnte und 
schoB mit dem Bogen nach der Schwalbe, doch traf er sie nicht, sondern der 
Pfeil drang nur in den Schwanz ein und darum ist der Schwanz der Schwalbe 
nach zwei Seiten hin geteilt. Die Schwalbe brachte den Menschen das Feuer, 
die seit der Zeit fréhlich wurden und keiner Schwalbe ein Leid zufiigen. Aus 
diesem Grunde lassen auch die Menschen gern die Schwalben ihre Nester 
in ihren Jurten bauen. Ubrigens noch einige Vorzeichen: Wenn die Schwalbe 
ihren Kot in der Jurte herumzuwerfen beginnt, so kommt ein Ungliick heran, 
wenn die Schwalbe ihren Kot auf den Kopf oder die Schultern eines Menschen 
verliert, so muB er sterben. Nach dem zweiten Motiv ging das Feuer aus dem 
Blitzpfeil einer Himmelsgottheit hervor. Es ist interessant, daB in den beiden 
Motiven weder der Feuergeist noch Sagadaj-Ubégén erwahnt wird. 
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Das Feuer gilt als Eigentum, genauer als ein Teil der Sippe und deshalb 


- darf man einem Menschen aus fremder Sippe nicht erlauben, das Feuer aus 


der Jurte zu tragen. Wenn ein Gast in einer fremden Jurte seine Pfeife am 
Herdfeuer anziindet, so muf er sie beim Fortgehen vom Feuer sAubern, damit 
er nicht fremdes Feuer davontrage. 

Das Feuer gilt auch als ein Mittel gegen Seuchen. Wenn in der Siedlung 
eine Epidemie des Hornviehes ausbricht, so wenden die Burjaten sofort ihr 


 yeterinar-prophylaktisches Mittel an. Alles vorhandene gesunde Hornvieh 


wird in eine Finfriedigung getrieben. Aus einem Holzpflock wird ein einen 
Meter langer Kreisel verfertigt und mit einem Stricke einmal umwickelt. Hier- 
auf wird in einem Holzbrett eine kleine Vertiefung angebracht, in welche man 
den Kreisel stellt. Zwei Manner fassen nun den Strick an und lassen den 
Kreisel so lange kreisen, bis infolge der Erwarmung ein Funke entsteht und 
hierauf Feuer. Das auf diese Weise gewonnene Feuer dient gleichsam als 
Fimdmittel fiir die Scheiterhaufen der ganzen Ansiedlung (jede Jurte errichtet 
ihren eigenen Scheiterhaufen). Wenn diese Scheiterhaufen durch das heilige 


Feuer entziindet sind, jagt man alles Vieh iiber die brennenden Feuer und 1aft 


es dariiber springen; dieses Vieh gilt dann von diesem Moment an als gesichert 
gegen die ausgebrochene Viehseuche. Diese Scheiterhaufen, die im Viehhote 


 errichtet wurden, brennen drei Tage hindurch. An regnerischen Tagen werden 


sie durch einen Schuppen geschiitzt. 
Zum Schlusse bemerken wir noch, daB das Feuer als Reinigungsmittel 


le dient: mit dem Rauche von Heidekraut und Wacholder berauchert der Scha- 
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mane vor der Anrufung der Geister alle bei der Zeremonie notwendigen 
Gegenstande: die Opfergaben, seine Schamanengerate usw. HeifBe Asche 


dient zur Abwehr der bésen Geister, man braucht auf sie nur heiBe Asche zu 


werien, und sie laufen nach allen Seiten davon und lassen den Menschen 
in Ruhe. 

Es ist noch interessant zu erwahnen, daf in all den Fallen wo das Feuer 
als veterinar-prophylaktisches Mittel ebenso als Reinigungsmittel beniitzt wird, 
der Feuergeist und Sagadaj-Ubégon ganz und gar nicht erwahnt werden °. 


IX. Der Kult der Natur. 
1. Die Erde. 
Als Gebieter (Eshin) der ganzen Erde gilt bei den Burjaten Bajan- 
Changaj (bayan xangd), was »reicher Wald“ (die an Wild reiche Taiga) be- 
deutet. Wo er wohnt und welches sein Verhaltnis zu den iibrigen Helden des 


--burjatischen Pantheons ist, ist schwer zu bestimmen. Abgesehen von dem, 


was wir in Verbindung mit Sagadaj-Ubdg6n brachten (siehe das Kapitel vom 
Feuer), fanden wir keine Sagen tiber ihn. 


2 Uber den Feuerkultus bei den Mongolen siehe die sehr interessante Arbeit: N. POPPE, 
Zum Feuerkultus bei den Mongolen (Asia Major Il, Heft 1, Leipzig, Janner 1925, S. 130—146). 
Diese kleine Arbeit ist zusammengestellt auf Grund der Unterstichungen einer Reihe sehr 
wertvoller mongolischer Quellenwerke, die sich im Besitze der Akademie der Wissenschaften 
der S. S.S. R. befinden und von grofem wissenschaftlichen Werte sind. 


Lao 
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Im Herbst, nach der Beendigung der Ubersiedlung vom Sommer- zum — 
Winterlager, veranstalten die Burjaten ihm eine Tajlga; als Opfertier dient 
das Pferd. ’ 

Gestalt und Ebenbild des Bajan-Changaj sind ganz und gar anthropo- 
morph. Aus der Analyse einiger Momente der Hochzeitszeremonie kann man 
den Schlu8 ziehen, daB in einer fernen Vergangenheit die Erde ohne irgend- 
welche Beimischungen anthropomorpher Elemente vergéttert wurde: Die bur- 
jatischen Frauen besitzen eine Art Kleidungsstiick ohne Armel, xubdsi, 
welches nur von verheirateten Frauen getragen wird. Dieses 4armellose Gewand 
bedeckt nur die Schultern, 146t aber die Brust frei. Im Augenblicke, da die 
Braut im Hause des Brautigams dem Feuer ihre Verehrung darbringt, wird 
sie von einer alten Frau belehrt: 

Detxén did-da — datayad bda-xdrut! 

Der grofen Erde, dem Weltall — zeige nicht deine Schultern! 


In der Annahme, daB Kultgebrauche und Zeremonien dauerhafter sind 
als Sagen und Legenden, glauben wir auf Grund des angefiihrten Aus- — 
spruches und der Belehrung der jungen Braut, daB die Erde unabhangig vom 
Kulte der Ahnengeister und Helden vergottlicht wurde. 

Mit Bajan-Changaj darf man nicht verwechseln die Eshinen von Ort- 
lichkeiten, die in bestimmter Weise mit der Vorstellung von verstorbenen Scha- 
manen verbunden werden und eine mehr 6rtliche Bedeutung besitzen, wahrend 
Bajan-Changaj als Gebieter der ganzen Erde erscheint und nicht mit einem 
bestimmten verstorbenen Schamanen in Verbindung gebracht wird. Den Eshin 
von Ortlichkeiten veranstaltet man im Juni jedes Jahres, sogleich nach der 
Ubersiedlung von den Winter- in die Sommerlager, eine Tajlga: bei den 
Alaren-Burjaten schlachtet man ihnen ein Pferd oder einige Widder und bei 
den Unginer Burjaten neun Fohlen. Als Motiv der Tajlga (sowohl fir Bajan- 
Changaj als fir Eshin) erscheint der Wunsch, fette Weiden fiir die Herden zu 
haben, was ganz von den erwahnten Geistern und Bajan-Changaj abhangt. 

AuBer den oben angefiihrten besitzen die Burjaten noch unzahlige 
Geister von Baumen, Wiesen usw., die bisweilen mit der Vorstellung von ver- 
storbenen Menschen verbunden sind. 


Vor der Ubersiedlung aus dem Winter- ins Sommerlager und nach der ~ 
Ubersiedlung aus den letzteren in die ersteren, d. i. im Frithjahr (Mai) und 
im Herbst (Oktober) werden alle Pfahle (xapSafga) und Stangen des Zaunes 
(baxdna) der Einfriedigungen (in die man im Winter und Sommer in der 
Regenzeit das Hornvieh treibt) mit einer Milchgabe (Milch, gekochtem 
Schmetten /zdxe]/ und Butter) ,begossen‘*, was einer Speisung der Geister — 
gleichkommt, die in diesen Pfahlen und Stangen wohnen’. Diese werden 
littiiji iibiigiit genannt (das erste Wort darf nicht verwechselt werden mit 


* Vor einigen Jahren bestand bei den Alaren-Burjaten der Brauch, die Geister, die in 
den Stangen der Einfriedung fiir die Schafe wohnten, zu bewirten: die Frauen kamen zum 
Hirten der Schafe und brachten Butter und Salomat (dicker Milchrahm mit Mehl verkocht) 
und gossen auf die Staugen Butter und Salomat; nachdem sie so die Geister speisten, be- 
wirteten sie auch den Hirten, indem sie dessen Kopf mit Butter iibergossen. ; 


° 


Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-Burjaten. 973 


{ utux oder otox, was bedeutet: ,die Alten der Ansiedlungen“, genauer: der 
| gediingten Wiesen). Sie werden ihrem Auferen nach in zwei Gruppen ge- 
lf teilt: die dbiigiit der Pfahle stellt man sich als Alte von unbestimmtem 
eg Wuchse vor, mit ganz weifen Barten (xuhan sagan iibiigiit = birkenweife 
Alte), und die wbiigiit der Stangen als Alte mit weifen, lowenartigen Barten 
| (bar sagan). 

- Diese Alten werden nicht mit bestimmten Verstorbenen in Verbindung 
gebracht und augenscheinlich stellen sie das Uberbleibsel des urspriinglichen 
Stadiums des Animismus dar. 

Jeder wachsende Baum kann irgendeinen Geist-Es hin enthalten, ein 
solcher Baum besitzt dann eine rétliche Holzfiaser. Der Baum mit dem ein- 
wohnenden Geiste, der zum Bau eines Hauses oder einer Jurte verwendet wird, 
erwarmt die letzteren, doch ist er gefahrlich, weil er eine Feuersbrunst erzeugen 
kann und deshalb wird solches Holz nach Méglichkeit vermieden. Der Ur- 
sprung dieser Geister ist offensichtlich analog dem der vorhergehenden. 


: 2. Das Wasser. 

Es gibt besondere Gotter-Fiirsten der Gewasser, das sind die sogenannten 
| Uhan-Chanen (whan xan Wassergenien), welche von den Burjaten den west- 

lichen oder weiBen Chanen zugezahlt werden. Dieser letzte Umstand erscheint 
offensichtlich als spateste Interpretation, da die Uhan-Chane mit ihren sehr 
vielen Besonderheiten etwas ganz und gar anderes darstellen als die weiBen 
Chane. Erstens stehen die Uhan-Chane nicht mit der Vorstellung von be- 
stimmten Schamanen oder Helden in Verbindung; zweitens stellen sie an sich 
keine ausdriicklichen anthropomorphen Typen dar. 

Nach den Sagen der Burjaten stieg Gerel-Nojon (Licht-Wurdentrager) 
mit seinem Weibe Tuja-Chatan (Schimmer-Kénigin) vom Himmel aut die Erde 
nieder, verwandelte sich in irgendein Meerwesen und tauchte in dem tiefen 
ie ‘ Meere unter; die Hunde, die er mit sich nahm, verwandelten sich in Frésche. 
Im ganzen zahit man neun UAan-Chane. Allen veranstalten die Unginer- 
Burjaten im Juni—Juli jedes Jahres eine Tajlga, wobei nicht weniger als neun 
Pferde oder Fohlen getétet werden, und zwar von jedem Zweige (hata) des 
Geschlechtes (yahan), der etwa 20 bis 40 Familien umfabt. 

7 Aufgabe dieser Uhan-Chane ist die Versorgung der irdischen Bewohner 
mit Wasser; selbstverstandlich um guten Lohn, eine Tajlga. Doch kénnen sie 
selbst keinen Regen usw. herniedersenden, sondern miissen sich, so oft 
Menschen zu ihnen beten, an die héchste Gottheit wenden, die im Himmel ist. 
 AuBerst interessant ist der Umstand, da® jene Eshin von Fliissen und Ge- 
 wiissern, die mit der Vorstellung von gewissen verstorbenen Schamanen in 
Verbindung gebracht werden, mit den UAan-Chanen in keiner Weise, etwa als 
_ ihnen untergeordnete Wesen, zusammen auitreten. Dieser Umstand, in Ver- 
bindung mit den oben dargelegten, veranlabt uns zur Annahme, da8 der Kult 
der Uhan-Chane naturalistisch-mythologischen Ursprungs ist. 
; In Verbindung mit dem Dargelegten mtissen wir bemerken, daB im 
Himmel irgendeine nicht scharfer* bestimmte Gottheit wohnt, die Chiiche- 
Tengri (blauer Himmel) genannt wird, ein Name, der weiter gar nichts be- 
Anthropos XXIII. 1928. 15 
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sagt. Ebendiese Gottheit ,,bestimmt“ den Zustand des Wetters. Die Unbe- 
stimmtheit des Namens dieser Gottheit 148t uns vermuten, daf in einer fernen 
Vergangenheit bei den Burjaten der Himmel vergottlicht wurde und als Ver- 
leiher des giinstigen Wetters galt. Zum Schlusse fiihren wir noch die Vor- 
stellung der Burjaten vom Regenbogen an. Der Regenbogen ist ein Rohr, 
Gurch welches der Blaue Himmel aus der Erde Wasser saugt, um von neuem 
Regen zu erzeugen. 
3. Der Himmel. 

Die Vorstellung vom Himmel ist bei den Burjaten in ein ganzes mytho- 
logisches System eingewoben, welches einer besonderen Untersuchung zu 
unterziehen ware mit Einbeziehung aller Materialien iiber die Mythologie, das 
Epos, die Ethnographie und Folklore des ganzen Streifens des mongolisch- 
mandschurisch-tiirkischen Territoriums. Deshalb begniigen wir uns hier nur 
mit einigen Elementen, die mit dem Kult des Himmels verkniipft sind. 

Nach der Vorstellung der Burjaten wohnen auf der Westseite des 
Himmels fiinfundfiinfzig weiBe Tengris, an deren Spitze Chan-Tiirmas-T engri 
steht. Dieser ist der entstellte Xormusta-Tengri, der Held der zentralasiatischen 
Mythologie und deshalb erscheint derselbe in der burjatischen schamanisti- 
schen Mythologie als heriibergenommenes Element. Als Oberhaupt — das im 
Grunde burjatischen Ursprungs ist — kann man ohne Mithe Esege-Malan- 
Tengri (Vater, Kahlkopf-Himmel) erkennen. (malaga = Kahlkopf gilt bei 
den Burjaten als Zeichen der Ehrerbietung und des vorgeschrittenen Alters.) 
Fast alle Namen der Tengris sind poetische Beinamen des Himmels. Der 
Himmel als solcher erscheint als Wohnort der Tengris (d. i. der Himmel er- 
scheint als Wohnung der ,,Himmel“). Offensichtlich war in alter Zeit der 
Himmel bei den Burjaten selbst als eine Gottheit und deshalb nicht als Woh- 
nung irgendwelcher Gétter aufgefaBt. Spater, unter dem unzweifelhaften Ein- 
flu8 der zentralasiatischen Mythologie, dienten die verschiedenen Beinamen 
des Himmels als Grundstock fiir die jetzige Entwicklung der Mythologie von 
den Gottern und der Himmel selbst verwandelte sich in der Vorstellung der 
Burjaten in die Wohnung der Gdtter, die in der Sprache der Burjaten den 
Namen des Himmels tragen. Ubrigens ist der Ausdruck tengri bis jetzt fiir 
uns historisch nicht klar. In alten historischen mongolischen Werken (a/tan 
tobci — ,,Der goldene Schatz“) begegnen wir den Ausdriicken: diicin diirben 
nasun dur iyen tengri botba = im vierundvierzigsten Jahre wurde er Tengri — 
(Himmel), d. i. er starb. Obwohl diese Werke von Buddhisten nieder- 
geschrieben worden sind, so ist nichtsdestoweniger der Gebrauch dieses Ter- 
minus bemerkenswert. 

So erscheint als Haupt der westlichen Tengris Esege-Malan, welcher 
neun Séhne und neun Téchter besitzt. Uberhaupt unterscheiden sich alle 
Tengris ihrer Lebensweise nach wenig von den Burjaten, jedenfalls sind sie 
reich und viel machtiger. Was die Tengris im Grunde von den Chanen unter- 
scheidet, das ist ihr ,,buddhistischer“ Charakter: sie werden von den in der 
Ekstase wandernden Schamanen immer dabei angetrofien, wie sie in ihren 
Schléssern (séime) ihre heiligen Biicher (nom) lesen; sonst aber sind sie 
schlechte Buddhisten: sie beschaftigen sich mit Hatswirtschaft, haben mehrere 
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Frauen und Kinder (das ist schon ganz und gar nicht buddhistisch), feiern 
Gelage usw. 

Als Haupt der dstlichen oder schwarzen Tengris gilt Ata-Ulan-Tengri 
= der rote Himmel. Uber sie kann nichts zu dem oben Dargelegten beigeftigt 
werden. Der Grundunterschied der weiBen von den schwarzen Tengris ist der, 
daB die weifen die Beschiitzer der Menschen darstellen, die schwarzen deren 
Vernichter. 

Uns auf diese kurzen Bemerkungen beschrankend, legen wir jetzt die 
Zeremonie dar, die dem Himmel gewidmet ist und fteugri diddxa — den 
Himmel anrufen, genannt wird. 

»Mit Donner und Blitz waltet Jasal-Sagan-Tengri“, erzahlt die Burjatin 


if MarINA STEPANOWA. ,,Er schlagt mit seinem Feuerpfeile die bésen Geister 


nieder, die bestrebt sind, die Seelen der Menschen einzufangen. Er jagt auf 
einem riesigen Wagen dahin, dessen Gerassel wir als Donner vernehmen 
(tengri-in dia = der Larm oder Stimme des Himmels, doch nicht Lied, wie 
andere itbersetzen). Zu solchen Zeiten verstecken sich die bésen Geister in 
Tieren: Hunden, Kiihen u. a., doch auch hier erreicht sie der Pfeil des /asal- 
Sagan-Tengri, deshalb ist es gefahrlich, wahrend eines Gewitters in der Nahe 
von Tieren zu stehen, ebenso unter Baumen, in welche sich die Geister auch 
verbergen. Wenn /asal-Sagan-Tengri einen Geist -getétet hat (zusammen mit 
dem Tiere selbstverstandlich), so stellt man das Tier, in welchem sich der ge- 
‘t6tete Geist befindet, auf ein Gestell (arango), wo man es stehen 1a8t, wahrend 
der Schamane in Begleitung von mehreren Jiinglingen (neun an der Zahl), 


~ alle ganz und gar in weif gekleidet, auf weifen Rossen durch die Felder 


reiten. Alle (der Schamane und die Jiinglinge) halten Birkenzweige in den 
Handen und singen Lobeshymnen zu Ehren des Himmels: 


tengri yexe utxamnd! Himmel, unser grofier Ahne! 

tiimer yexe xtimnd! Eisen, unsere Nabelschnur! 

gat yexe saxitgan, Grofter, feuriger. Blitz, 

gazar yexe dohotgon; GroBes Erdbeben der Erde; 

,tat" gemé din — Greller Donner wird laut — 

tdgsin-Snen miindiir ! (Wie fallt das) Hagelkorn (so gro8) wie ein Becher! 
»tot” gemé diin — Ein dumpfer Donner wird hérbar — 

tobSin-Snea miindiir! (Wie fallt der) Hagel (so grofi) wie ein Knopf! 


Noch mu8B man wissen, daB der Blitz auch von seiten der schwarzen 
Tengris (Jasal-Sagan = wei) niederfallt, demnach erwarte der Burjate 
wahrend eines Gewitters Blitzschlage sowohl von seiten der weifSen als von 
seiten der schwarzen Tengris: jene kénnen ihn durch Zufall téten, diese mit 
Absicht. Der Tod eines Menschen durch Blitzschlag kann verschieden ausge- 


 deutet werden (es hangt dies von dem Verhaltnis des Toten zu seiner Um- 
_ gebung ab). : 


Von den Sternen, die von den Burjaten verehrt werden, ist die Venus zu 
erwahnen. Die Venus galt in der alten Zeit zweifellos als Gottheit und wurde 
Solbon genannt (ein mannlicher-Name). Solbon ist der Beschiitzer des Horn- 
_viehs und seinem Charakter nach sehr streng. Einstmals zerschlug er seinem 
Hirten Egode ein Bein und einen Arm und stach ihm ein Auge aus nur dafir, 


weil dieser am Gottermahle teilzunehmen gewagt hatte. Zur Zeit lebt Solbon 
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im Himmel und Venus ist sein Abbild in der Zeit seines Umganges auf der 
Himmelsweide; am Morgen begibt sich Solbon in den Himmel. 
Die Frage nach dem Zyklus der schwarzen und weiBen Tengris ist sehr 
verwickelt, Viele Ziige veranlassen die Annahme, dab dieser Zyklus das © 
Resultat entweder einer Entlehnung oder einer Kreuzung von religiésen 
Systemen mehrerer Volker darstellt und nicht das Resultat einer Entwicklung 
der burjatischen Weltanschauung allein. Als Leitgedanke der Aufstellung des — 
Zyklus diente erstens der Kult des urspriinglichen Himmels, zweitens auch der 
Kult ,,der Helden-Genien und machtiger Ahnen-Schamanen; um diese Kulte 
herum bildete er sich weiter aus, unter dem EinfluB® der zentral-asiatischen 
Mythologie und der religidsen Systeme der Volker bestimmter baikal-altaischer 
Kulturkreise. Doch erfordert dieses Thema eine spezielle Untersuchung, an die 
Wir in Balde zu schreiten gedenken. 


Etymologie des Wortes Tengri (tengri). 


Dieses Wort ist offensichtlich sogdischen Ursprungs. Bei den Mongolen 
wird dieses Wort im Sinne von. ,,Himmel“ und , Himmelsbewohner“ ange- 
troffen. Bei den Burjaten bedeutet es ,,Himmel“ — am Tage sichtbar (derselbe 
Himmel nachts sichtbar wird Ochtorgoj genannt) und zweitens ,timmels- 
gott“, doch nicht ,,Himmelsbewohner“, wie andere denken. wee 

Dieses Wort ging in der Form Tengri in den Gebrauch der deutschen — 
Sprache iiber (N. Poppr, G. Niorabze) und deshalb habe ich es nicht — 
ubersetzt. 

X. Die Schamanen. 


Es ist nun notwendig, einige Worte den Personen zu widmen, die bei den 
Burjaten als Mittler zwischen Menschen und Geistern, als Erhalter der scha- — 
manistischen Philosophie, als Kenner der Volksmedizin und als Trager der 
Stammesiiberlieferungen erscheinen. Diese Personen sind die Schamanen oder, — 
wie sie die Burjaten nennen, 06; der Ursprung dieses Terminus ist einstweilen 
noch nicht klar, es ist bekannt, daB in der Aussprache der alten Zeit dieses 
Wort biige (d. i. wie das jetzige Schriftmongolische) lautete. Das Wort Scha- 
man ist mandschurischen Ursprungs. ; 

Die Schamaninnen heiBen bei den Burjaten odogon (in der schriitmongo- 
lischen Sprache udagan); der Ursprung dieses Wortes ist ebenfalls nicht klar. 
Uber die Schamanen und Schamaninnen herrscht bei den Burjaten eine be- 
sondere Mythologie; das Wesentliche davon ist, daf die allerersten Scha- — 
manen 1. durch die Gétter vom Himmel herabgeschickt wurden, 2. daB der — 
Adler in Gestalt eines Menschen der erste Schamane war (auf Befehl der — 
Gotter). . 
Die Schamanen werden bei den Burjaten in zwei Zyklen oder Klassen — 
eingeteilt; die Diener der guten oder weifen (westlichen sagani, baritni) — 
Geister, Chane und Gétter, und die Diener der bosen oder schwarzen Geister — 
(der dstlichen, xardn, ziini), aus diesem Grunde liegen beide Gruppen mit — 
einander in einem fortwahrenden Kampfe, der darin besteht, daB die Scha- 
manen beider Zyklen bestrebt sind, einander ,,aufzuessen“ (idexe) (d. i. jeder 
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die Seele des anderen). Ich gehe jetzt auf eine genaue Untersuchung des Zyklus 
der Schamanen, der auch mit dem Zyklus der Geister und Gétter in Ver- 
bindung steht, nicht ein, sondern beschranke mich nur auf einige Bemerkungen. 
Der verstorbene burjatische Ethnograph CHANGALOFF meinte, daB einstmals 
in der Vergangenheit die Schamanen sich entzweit und in zwei Parteien geteilt 
hatten, woher denn auch der Zyklus der Geister, Gotter, Schamanen usw. 
seinen Ursprung nahm. Diese Meinung leidet an Einseitigkeit und. ist nicht 
annehmbar ‘+. W.E. Petri neigt dazu, die Aufstellung der Zyklen durch 
naturalistische Motive der Volkspsychologie zu erklaren, doch auch diese 
Meinung kann nicht angenommen werden. Es scheint mir, da8 der Schlissel 
zur Lésung des Zyklus der Geister und Schamanen hauptsachlich in irgend- 
welchen fiir uns unklaren historischen Beziehungen zu suchen ist, namlich 
da® der burjatische Schamanismus das Ergebnis einer Kreuzung von religidsen 
Systemen verschiedener Volker (Tungusen? Tiirken?) darbietet; das ist um so 
wahrscheinlicher, als die Wohnorte der Geister aus irgendwelchen Griinden 
nach Osten (und nicht nach Norden, wie das W. E. Perri annimmt) und nach 
Westen verlegt werden. Ich vermute, daB irgendwelche ethnische und kulturelle 
Verschiebungen in den genannten Richtungen vor sich gingen. 

Die gegenwartige burjatische Mythologie erzahit, dab auf der Erde zu- 
erst weiBe Schamanen, und erst dannschwarze erschienen. 

Die Psychologie des Schamanen liefert uns auBerst interessantes 
Material. Schamane kann nur werden, wer in der Zahl seiner Vorfahren (in 
vaterlicher und miitterlicher Linie) Schamanen besitzt; der gewohnliche Mann 
kann kein Schamane werden. Doch einer Person, die kraft der Erblichkeit 
Schamane werden soil, steht es nicht frei, kein Schamane zu werden. Ge- 


 wohnlich beginnt das Schamane-Werden damit, da8 den Schamanen-Kandi- 


daten irgendwelche Traume erscheinen, infolgedessen sie hager werden, in 
Ohnmacht fallen und in Konvulsionen sich wilzen: in solchen Augenblicken 
kommt der Geist des Ahnen (wtxa) iiber sie und fordert von seinen Nach- 
kommen, sein Werk, seinen Berut fortzusetzen ®. Infolge der genannten Zu- 
stande zeigen die Schamanen ein nervoses Wesen mit gesteigerter Fahigkeit 
zu allerlei Illusionen und Halluzinationen. Alle Schamanen, mit denen ich 
zufallig zusammenkam (ungefahr hundert), bestatigten mir, daB sie den Scha- 
manenberuf auferst ungern ergriffen haben. Der Schamane MACHOTSCHKEJEW 
(welcher mir sehr viele Legenden diktierte), teilte mir mit, daB er in seiner 
Jugend ein entschiedener Antischamanist war, doch er erkrankte, fuhr in die 
Stadt Irkutsk, um geheilt. zu werden, doch nichts half; endlich eréffneten ihm 
die Geister, daB er Schamane werden miisse und der gewesene Antisthama- 


* PETRI. 
> Petri transkribiert in allen seinen Arbeiten das Wort utxa wie utxe und verwechselt 


es mit dem Worte ditxe, was Pfeil zum SchieBen mit dem Bogen bedeutet. Ich muffs die Leser 
nachdriicklich vor den angezeigten Fehlern PETRI’s warnen, welcher ohne Kenntnis der bur- 
jatischen Sprache es nicht fiir notwendig erachtet, seine linguistischen Auslegungen mit denen 
von Spezialisten in Ubereinstimmung zu bringen und sich erlaubt, das europdische Publikum 
irrezuftihren. uta und aitxe kénnen in keinem Falle in Ubereinstimmung gebracht werden 
da sie Vokale zweier verschiedener Reihen enthalten (@ und w, e und a, x und 0G). 
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nist ging eine Verbindung mit den ratselhaft-geheimnisvollen Geistern ein und 
. wurde gesund. Zur Zeit ist dieser Schamane 62 Jahre alt und sieht viel 
jiinger aus, als er in Wirklichkeit ist. 

So ist also der Beruf zum Schamanen eine Verpflichtung. Wenn keine 
erwachsenen Manner vorhanden sind, sucht der Geist-Ahne sogar Saug- 
linge auf; diese beginnen zu weinen, im Schlafe zusammen zu fahren usw. An 
eben diesen Anzeichen erkennen die Erwachsenen das Erscheinen und die 
Forderung des Geist-Ahnen. Ein solches Kind belehrt man schon von Kindheit 
auf und bereitet es auf seinen unausweichlichen Beruf vor, und es wird mit 
13 Jahren Schamane. 

Der Schamanenberuf kann auch in weiblicher Linie vererbt werden; 
wenn es an Mannern mangelt, kann eine weibliche Person Schamanin werden, 
und dieser Beruf erhalt sich im Geschlechte ihres Mannes, obgleich in der 
Geschlechtertafel des letzteren keine Schamanen-Ahnen aufzufinden sind. 
Ich fiihre das Beispiel von einem Schamanen, meinem Nachbarn, an: Der 
jetzige Schamane Batta von Kukunor stammt von Badar-Chan ab, der keine 
Schamanen-utxa besaB. Der Urenkel dieses Burjaten namens Bujan nahm sich 
ein Weib aus dem Geschlechte Cherwet; dieses Weib schamanisierte noch 
einige Jahre nach der Verheiratung, denn im Geschlechte ihres Vaters blieben 
keine Manner iibrig, welche den Beruf des Schamanen (ihres Vaters) hatten 
erben kénnen. Dieses Weib gebar zwei Séhne, Oléche und Chetchen, welche 
jedoch keine Schamanen wurden. Der Schamanen-utxa erreichte den Sohn des 
zweiten —- Bornuschcha, dessen Sohn wiederum kinderlos starb (er war kein 
Schamane). Doch der Schamanen-ztxa sprang von Bornuschcha auf den Ur- 
enkel seines Bruders — Batta iiber, der zurzeit (d. i. im Jahre 1927) 41 Jahre 
alt ist (siehe das Schema). 


I. Badoc-Chan (lebte in der Mongolei) 
Il. Uta-Bajta (fliichtete aus der Mongolei im Jahre 1646) 


i Der Name ist vergessen [heit geraten) 


IV. Bujan, heiratete ein Weib* aus Cherwet (Name des letzteren in Vergessen- 


V. Oldche, starb kinderlos V. Chetchen 
VI. Sohn VI. Bornuschcha* 
| 
VII. Sohn sein Sohn starb kinderlos 


Mit rémischen Ziffern ist die Reihe der Geschlechter angezeichnet. Die mit 
Sternchen versehenen Namen bezeichnen Schamanen. Die punktierte Linie 
stellt die ,Marschroute* des utxa dar. 


Wie man aus dem dargelegten Schema ersieht, geht die Bewegung oder 
Marschroute des utxa, d. i. die Ordnung der Erblichkeit des Schamanen-Rufes 
oder -Berufes in einer Zickzacklinie vor sich. So haben wir nun die Ordnung 
in der Erblichkeit des Schamanen-Berufes dargelegt. Weiters beginnt der Scha- 
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 manen-Kandidat bei den Alten und Schamanen in die Lehre zu gehen, erlernt 


die Gebote des Schamanismus und seine Zeremonien. Vor allem muf er seine 
Geschlechtstafel entweder in vaterlicher oder weiblicher Linie wenigstens neun 
Generationen zuriick kennen und in der Tat kennen die Schamanen ihren 
Stammbaum ganz vorziiglich. Zuweilen belehren den jungen Schamanen seine 
Geist-Ahnen, indem sie ihm wahrend des Schiafes erscheinen; in einigen 
Fallen begibt sich der Schamane selbst im Schlafe ins Reich der Toten, wo 
seine Geister-Ahnen (Sajanen?) wohnen. Uberhaupt ist das Leben des be- 
ginnenden Schamanen voll von Erlebnissen, die nicht irdisch sind; in solchen 


_ Augenblicken sind sie schlaff, miirrisch und menschenscheu, nur zuweilen be- 


ginnen sie plétzlich in ihrer Ekstase laut schamanistische Hymnen zu singen: 
die Ekstase wird von den Burjaten damit erklart, daB sich der Geist in den 
Schamanen-Kandidaten versetzt und durch dessen Mund zu reden beginnt. 
Auer den Alten besitzt der Kandidat noch einen besonderen Lehrer aus dem 
Kreise der alten und erfahrenen Schamanen, welcher in solchen Fallen esege- 
66 — Vater-Schaman genannt wird. Zuweilen tritt der Kandidat bei ein- 
facheren Zeremonien auf. Bis zum Momente der besonderen Weihe in den 
Schamanen-Rang erwirbt der Kandidat sich folgende Gegenstande: 

1. Die Ongonen von fiinf Choschunen (taban xosit), d. i. Idole von 
Geistern aus den Fellen des Hasen (sandagan), dem Balge des Hermelins 


(uyen), dem Felle des Rehkalbes ((inzagan), des Iltis (hofoago) und des 


Eichhérnchens (xermen). 
9. Eine Peitsche (mina), deretwegen der Schamane bis zu seiner Weihe 


minasi-b6 genannt wird, d.i. der Schamane mit der Peitsche. 


Nach Ablauf einiger Zeit unterzieht sich der Kandidat der Weihe- 
zeremonie ugafga, was Waschung bedeutet, und empfangt dabei noch fol- 
gende Gegenstande: 

I. Die Ongone der vier Choschunen: Idole fiir Geister aus den Balgen. 
der Fischotter (xalan), des Dachses (xiiniiri), des Zobels (butgan) und des 
Luchses (Sitihdn). 

Il. Einen Stock (yabgan hérbé = Stecken). 

Ill. xese (Zaubertrommel). 


Derart sammelte der Schamane bis zu seiner neunten Weihe eine 
ganze Kollektion von Kultgegenstanden (sire = T ischchen = Thron, orge = 
Ornat usw.). 

Die Bedeutung des erwahnten Zubehdrs: 

I. Ongone von Choschunen, in der Ubersetzung: Geister-Miinder 
oder Geister-Redner (Minder). Mit Hilfe dieser Geister verkehrt der 
Schamane mit der Welt der Geister und infolge deren Beredsamkeit (weshalb 
sie auch ,,Miinder“ oder »Redner“ genannt werden) erreicht er leicht das Ge- 
wiinschte. Sie dienen den Schamanen als Gesandte oder Botschafter an die 
Geister, als ihre unersetzlichen Gehilfen. Es ist noch nétig, zu bemerken, daB 
diese Geister nicht in Verbindung stehen mit der Vorstellung von be- 
stimmten Verstorbenen, und zweitens, daB sie in eine Reihe mythischer Er- 
zahlungen eingehiillt sind, deren Sinn ist, daB diese Geister-Tiere den 
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Schamanen von den Gottern zur Seite gegeben sind. Es gibt deren im 


ganzen neun. ; 

AuBfer diesen Rednern helfen dem Schamanen sehr viel seine Geiste I> 
A hnen und ohne sie ist es unméglich, auch nur eine Zeremonie zu erfiillen; 
sie erscheinen gleichsam als die Geleiter der Schamanen in der anderen Welt. 
Nur dank der ,,Bekanntschaft‘ der Geister-Ahnen mit den tbrigen 
Geistern und Géttern haben die Schamanen Zutritt zu den letzteren, sie er- 
scheinen gleichsam als die Landsleute der Schamanen in einer fremden 
und unbekannten Stadt. 

Welches ist nun der Unsnae der Geister-Redner? : 

Wir sind der Ansicht, daB in sehr alter Zeit — in der Epoche des reli- — 
gidsen Zoomorphismus (Totemismus?) — diese Tiere (d. i. xosat) die Ver- 
kérperungen der schamanistischen Geister-Ahnen darstellen und daB © 
sie in Verbindung kamen mit der Vorstellung von verstorbenen Schamanen, — 
die nur in der Folge eine andere Interpretation erfuhren. 

Derart finden wir im burjatischen Schamanismus gentigend starke Ziige 
einer totemistischen Vorstellung, z. B. in der Zeremonie adaha ongotxo (die 
wir oben im einzelnen beschrieben haben), in dem Mythus vom Ahnen Echirit . 
und Bulagat (Stamme der Burjaten), d. i. von Bucha-Nojon und endlich in 
den eben beschriebenen Xosi#t. AuBerdem bestehen bei den Burjaten Legenden 
iiber die Abstammung vom Schwane (xon Subiin) des Stammes Scharajt usw. 

Il. Die Peitsche dient dem Schamanen zum Schlagen und Ver- 
treiben (?) der bésen Geister; diese Peitsche tragt der Schamane immer mit 
sich im Giirtel (wahrend die Ongonen der xoschut in der Jurte aufgehangt 
werden). Uber die Peitsche bestehen bei den Burjaten keinerlei Sagen. 

III. Der Stab dient dem Schamanen als Symbol seiner Wiirde. Andere 
Burjaten behaupten, daB der Stab zum Eintritt bei den Géttern und Geistern 
dient. Es gibt Pferdestabe (morin hdrbd), auf welchen die Schamanen 
gleichsam in die Welt hinausreiten. 

IV. Die Zaubertrommel wird bei den burjatischen Schamanen — 
aus einer Haut verfertigt, die, wie bei einer Trommel, rings um eine zylindrische, 
genauer siebférmige Form aus Birke gezogen wird. Sie dient zum Reiten in — 
die Welt der Gétter, andere behaupten, daB sie dazu dient, die Geister, die 
wahrend einiger Zeremonien lees kommen, in die letztere zu 
versetzen. 

\V. sire, ein thronartiges Tischchen, dient zur Aufbewahrung der Scha- 
manengegenstande und bisweilen legt man auf dieses Tischchen Kulteee 
stande wahrend der Zeremonien. 

Indem wir die Beschreibung der iibrigen Gegenstande an dieser Stelle 
beiseite lassen, schreiten wir zur Darlegung der Charakteristik der Schamanen — 
(ihrer gisiaiba Stellung usw.). 

Vor allem interessiert uns das Verhaltnis des Schamanen zur Stammes- 
verfassung. Die Burjaten haben bis heute sehr viele Ziige der Stammesver- 
fassung erhalten; die Ehe ist (fast) iiberall exogam, die Ansiedlungen be- — 
stehen aus Bewohnern eines Geschlechtes und sogar dort, wo die Ansiedlung 
aus Bewohnern verschiedener Geschlechter besteht, errichten die Personen 
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eines Geschlechtes ihre Behausungen (Jurten) getrennt von den iibrigen, so 
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. da die Ansiedlung zuweilen eine Anhaufung von einander isolierter Viertel 


darstellt. Noch jetzt kommt das Geschlechtsprinzip (auSer der exogamen 


- Ehe) bei Veranstaltung gemeinsamer religidser Zeremonien (Tajlga) zum 


Ausdruck, indem sie gesondert von Fremdlingen abgehalten werden, obwohl 
die wirtschaftlicien Interessen und Bedingungen derartige Scheidewande 
bereits iitberwunden haben. Ganz lebendig ist das Gefithl bei den einzelnen 


- Sippen, da8 die Fihrer der Stammeseinheiten doch die Schamanen sind. Alle 


burjatischen Stamme leiten ihren Ursprung fast immer von irgendeinem Scha- 
manen-Ahnen her und in allen historischen Legenden der Burjaten erscheinen 
als Anfiihrer der kriegerischen Abteilungen gegen die Russen (im 17. bis 
18. Jahrhundert) oder gegen andere Volkerschaften ebensolche Schamanen 
(z. B. die Schamanen des Geschlechtes Tkinat). Eine Untersuchung meines 
Lehrers, des Prof. VLADIMIRTSOV zeigt geniigend klar, welch wichtige Rolle 
die Schamanen im sozial-historischen Leben der Mongolen am Ende des 12. 


~ und Anfang des 13. Jahrhunderts spielen: Tschingis Chan fand den heftigsten 


Widerstand von seiten eines Schamanen. In der Untersuchung desselben 
ViapimirTsov wird dargetan, da8 die Schamanen an der Spitze der Ge- 
schlechter und Stamme standen (besonders im nérdlichen Waldgebiet der 
Mongolei). Von der gro8en Bedeutung der Schamanen als Fuhrer der Krieger- 

_ Jagergruppen spricht auch der burjatische Ethnograph CHANGALOFF. Ohne 
uns in eine weitere Analyse des Verhaltnisses der Schamanen zur Organi- 
sation des Geschlechtes einzulassen, erlauben wir uns, auf Grund der Unter- 
suchungen einer Reihe von Gelehrten und eigener Untersuchungen folgende 
Verallgemeinerungen zu machen: - , 

1. In der Jagerperiode der Geschichte der Burjaten (und Mongolen) 
standen an der Spitze der Sippeneinheiten Schamanen, in deren Handen 
sich die ganze Gewalt iiber die Organisation der Sippe befand. 

2. Das Wesen der Organisation der Sippen der Burjaten (und Mongolen) 
miissen wir notwendigerweise als eine Organisation einer Gruppe von Indi- 
viduen bezeichnen, die sich (mit dem Schamanen an der Spitze) in bestimmten 
geselischaftlichen Beziehungen zueinander, als etwas Ganzes und Unteilbares, 

“mit totemistischem Anstrich, befand. 

3. Den Verfall der absoluten Gewalt der Schamanen miissen wir auf dem 
Gebiete des wirtschaftlichen Lebens mit dem Schwinden der Bedeutung des 
Jagergewerbes, im gesellschaftlichen Leben mit der beginnenden Zersetzung 
der Sippeneinheiten ° in Zusammenhang bringen. 

- . 4. Die Gruppen und Verbande, die jetzt noch bei den Burjaten vor- 
kommen, sind als die Gliederung des urspriinglichen Gemeindetypus autzu- 
fassen. Bei der Abhaltung religidser und Ehezeremonien haben sie sich als 
Reste des sozialen Lebens einer jetzt bereits iiberlebten Wirtschafts-(Jager-) 


6 Perri ist in seinen kleinen Arbeiten bestrebt, die gegenwartigen Verbande der Bur- 
jaten als reine Typen der Geschlechts-Organisationen hinzustellen, womit er sein ganzliches 
Unverstindnis. der von ihm studierten Erscheinung im Gebiete der burjatischen Kultur dar- 
legt. Aber nichtsdestoweniger kénnen seine Arbeiten, mit entsprechender Vorsicht, als rohes 
Material beniitzt werden. 
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Stufe erhalten. Die Lebensbedingungen sind jetzt ganz andere geworden, man 
treibt Viehzucht und beschaftigt sich mit dem, noch vor gar nicht zu langer 
Zeit erst entstandenen Ackerbau. 

Es ist interessant, daB die Hauptaufgabe Tschingischan’s eine Politik 
der Zersetzung der Geschlechtsprinzipien in der Masse und der Anerkennung 
eben derselben nur fiir sein Geschlecht war. Dabei vermischte Tschingischan 
auf jede mégliche Weise Geschlechter und Stamme, um seinem Reiche den — 
Charakter einer kriegerischen Organisation zu geben, doch nichtsdestoweniger — 
zeigte er im Verhaltnis zu jenen Stammen und Geschlechtern, an deren Spitze 
Schamanen (Bek) standen und die folglich starke Geschlechtsprinzipien be- 
saben, eine vorsichtigere Politik; um sie auf seine Seite zu ziehen, gab er seine 
Téchter und Weiber ihren Fiihrern zur Ehe und vermischte nicht ihre Masse 
(Leute). Die Folge dieser Politik Tschingischan’s, die von seinen Nachfolgern 
fortgesetzt wurde, war, daB bei den wandernden Mongolenstammen jetzt fast 
keinerlei Spuren einer Geschlechtsorganisation mehr erhalten blieben, wahrend 
bei anderen Nomadenvélkern Asiens (bei den Tiirken) als charakteristisches 
Kennzeichen, des sozialen Lebens der Geschlechtscharakter der gesellschaft- 
lichen Verbande erscheint *. 

Die Schamanen erscheinen bei den Burjaten jetzt gleichsam als Eigentum 
des ganzen Geschlechtes; alle Auslagen, die mit der Belehrung und der Vor- 
bereitung des Schamanen zu seiner Tatigkeit verbunden sind, bestreitet das 
ganze Geschlecht zusammen und diese Auslagen kommen zuweilen sehr hoch 
und kénnen von einer einzelnen Person (dem Schamanen) nicht getragen 
werden. Dafiir ist auch der Schamane in vielem seinem Geschlechte verpflichtet 
(z. B. in der kostenlosen Verrichtung der Zeremonien, worauf sehr viel Zeit 
und Miihe verwendet werden mu), weshalb auch die Schamanen, ihrem Be- 
sitztum nach, als die armsten Eigentiimer erscheinen; auBerdem bringt ihr 
psychopathologischer Zustand die Schamanen sehr oft ins Grab. 


7 Nach der Erzaéhlung des Schamanen MACHOTSCHKEJEW waren die weltlichen Nojonen 
(die Wiirdentrager, Fiirsten, Haupter der Geschlechter und Stémme usw.) in der alten Zeit 
verpflichtet, die Ongon Chosut zu besitzen (die Felle von neun Tieren, von denen weiter 
oben die Rede war). Es ist offensichtlich, da® der ProzeB der Teilung der Gewalt des Scha- 
manen in eine weltliche und geistlich-priesterliche auf Grund der Erhaltung aller 
sozialen Funktionen in den Schamanen-Familien entstand, womit auch der Umstand erklart 
wird, da weltliche amtliche Personen (die Aristokratie) bei sich Schutzgeister (Ongon-ChoSut) 
hatten. . 

Es ist noch notwendig, das Zeugnis der chinesischen Geschichte zu erwadhnen, welche 
uns mitteilt, daB die Konige des Kidanischen Reiches Schweinsképfe und irgendwelche Zauber- 
schafe besaSen... Offensichtlich ist auch hier, da8 in den Mitteilungen von den Kidanen 
Anspielungen auf den schamanistischen Charakter des Ursprungs des Instituts der Kénige in 
Kidan gemacht werden. Dieses Reich bestand in den Grenzen der jetzigen (ungefahr) nérd- 
lichen Mandschurei (10. Jahrhundert n. Chr.); die Kidanen waren allen Anzeichen nach ein 
mongolischer Stamm (siehe VASILJEv, Istoria i drevnosti vostoénoj ¢asti Srednej Asiji, s X 
po XII, v. v. Trudy vostoén. otd. Imp. Archeolog. Ob. 1859, IV., St~-Pet.). Die erwahnten 
Mitteilungen kann man auch damit in Verbindung bringen, was wir bereits erwahnten. 

Uber die Rolle der Schamanen im gesellschaftlichen Leben der Burjaten und Mongolen 
siehe folgende Arbeiten: 1. KLEMENZ i CHANGALOFF, Ob§Sestv. ochoty u severnych Burjat 
(publiziert in der Zeitschrift: Etnografija Rossii, tom I, 1910, St.-Pet.), 2. VLADIMIRTSOV, Tschingis 
Chan, Verlag GRSCHEBIN, Berlin. 
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,xini mit b6 botxd, morihit mia Zoro botxd der schlechteste -der Men- 
 schen wird Schamane, und das schlechteste der Pferde wird Pafiganger“, so 
lautet ein burjatisches Sprichwort, das auf die armliche Lage der Schamanen 
hinweist. 


Bei der Zeremonie der Weihung zum Schamanenberufe leistet der Scha- 
mane seinen Stammesgenossen einen Schwur — bei Furcht der Bestrafung 
_ von seiten seiner Geister- A hnen— die Zeremonien unentgeltlich zu ver- 

richten, ohne Weigerung auf die erste Einladung hin zu erscheinen und 
auBerdem verspricht er, ,,beim Armen in erster Linie zu erscheinen und dann 
erst beim Reichen“. Sicherlich war das beschriebene altruistische Verhalten 
des Schamanen zu einer Zeit méglich, als die Verwaltung des Eigentums zum 
Teil noch gemeinsam war, als das Privateigentum weniger stark entwickelt 
war als heutzutage. Heutzutage sind die Schamanen in wirtschaftlicher Hin- 
sicht ein groBes Ubel fiir den Burjaten, denn der Unterhalt des Schamanen 
ist sehr teuer. Die Schamanen sind’ jetzt auBerst habgierig, ehrgeizig und 
groBe Erpresser; ich kenne einen Fall, in dem der obengenannte Schamane 
Batra seinen Patienten verpflichtete, ganze Garnituren von Kleidung fiir seine 
ganze Familie vorzubereiten und notigte ihm dazu noch gewaltsam ein Pferd 
ab, ein Verlust, der dem Burjaten zu groBem Schaden gereicht. 


AuBer ihrer sozialen Rolle spielen die Schamanen bei den Burjaten noch 
‘die Rolle von Volkspoeten. An Winterabenden und -nachten, wenn die Winde 
in den Kaminen heulen, wenn die Phantasie des erschreckten Burjaten die 
ganze Welt mit unsichtbaren Geistern fiillt, da beginnt der Schamane ihrem 
Umfange nach groBartige und ihrem Inhalte nach gewaltig-phantastische 
- Lieder (wliger) zu singen, in welchen die Tengris (Gotter), beriihmte Helden 
(in der Art eines Gesser), Mangadxaj (ein vielképtiges Ungeheuer) usw., eine 
Rolle spielen. Die Spannung des Geistes harmoniert vollauf mit dem in diesen 
Liedern Gesungenen. Die Schamanen — man muB ihnen Gerechtigkeit wider- 
fahren lassen — sind groBe, zuweilen feine Poeten, die in geschickter Weise 
alle Téne alles Unsichtbar-Geheimnisvollen, alles dessen, das itber die Grenzen 
unserer Wahrnehmung hinausgeht, das ins Gebiet der phantastischen Vor- 
- stellungen geh6rt, in Formen zu bannen imstande sind ®. 

Ich bemerke, daB diese Gedichte weitaus nicht von der schamanistischen 
Weltanschauung durchdrungen sind, obwohl in ihnen auch die Pfeile singen 
und die Pferde der Helden Rednergabe besitzen. In diesen Gedichten er- 
scheinen vielleicht als zentrale Figuren die Mangadxais, vielképtige Wesen, 
die der schamanistischen Weltanschauung fremd sind und im Kampfe mit 
diesen Ungeheuern besteht die ganze Tatigkeit der Helden oder, wie sie in den 
Gedichten genannt werden, der Mergen (mergen). Dieser Terminus ist — 
seinem Ursprung nach — ein schamanistischer, der erst spater die Bedeutung 
Held angenommen hat. 


® Uber die Psychologie der Schamanen, wie auch der Poeten siehe folgende Werke: 
_ 1. Mongolo-ojratskij epos. Vorwort, Ubersetzung, Anmerkungen von B. J. VLADIMIRTSOV, 
Leningrad 1923; und 2. Z. SHAMZARANO, Epiceskie proisvedenija mongolskich plemen (tom I, 
V, 1—3, Petrograd, 1914—1918). 
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Wir schlieBen unsere Darlegung mit der Beschreibung des Begrabnisags 
eines verstorbenen Schamanen. 


In alter Zeit legte man bei den Burjaten die gestorbenen Schamanen im 
Holzsarge und stellte sie auf Aste einer Fichte (was man iibrigens auch jetzt 
noch tut). Der Schamane bestimmte noch vor seinem Tode eine Fichte, auf 
deren Aste man seine Leiche legen sollte. Die Burjaten behaupten, daB der 
Geist-Ahne des Schamanen ihm erscheine, und indem er ihm von seinem 
bevorstehenden Tode Mitteilung mache, zeige er auf die eben erwahnte Fichte 
(selbstverstindlich kommt ihm diese Erscheinung im Schlafe). Eine solche 
Fichte mit zwei parallelen Asten ausfindig zu machen, ist nattirlich nicht 
immer leicht und deshalb begann man, die Schamanensarge auf in der Krone 
befestigte Querbalken zu stellen. An den Asten der Fichte oder auch auf 
den Querbalken wurde alles Zubehér des Schamanen aufgehangt und lieB es 
dort verfaulen. 

Heutzutage begrabt man die Schamanen einfach in die Erde und zum 
Schein schlagt man in solchen Fallen bei den Grabern Fichtenstamme mit 
Zweigen in den Boden ein. 


Der Sarg hat im Deckel zwei Offnungen (zum Aus- und Eingang fir 
den Schamanen bestimmt). 

CRANGALOFF beschreibt, wie die Burjaten diejenigen Schamanen und _ 
Schamaninnen, von welchen sie allerlei Unannehmlichkeiten erwarten, tiet 
in die Erde graben, wobei die Leiche von den Leuten mit dem Gesichte nach 
unten gelegt und mit Espenpflécken an den Boden des Grabes befestigt wird: 
ein Uberfall durch den Geist des Verstorbenen ist dann ausgeschlossen. 


Das Studium der Schamanen-Geschlechtertafeln miBte sehr interessante 
Daten iiber die Wanderungen und Verschiebungen der burjatischen Stamme 
ergeben. Dieses Studium ist von den Burjaten selbst in diesen Jahren begonnen 7 
worden, und zwar von Ethnographen burjatischer Abkunft, von denen aller- 
dings erst wenige vorhanden sind. Neuere Materialien miissen auBerdem die 
ethnische Zusammensetzung des burjatischen Volkes darlegen, insofern in den — 
Legenden iiber die Ahnen-Schamanen sich bisweilen historisch wahrscheinliche ~ 
Elemente festgesetzt haben. Die Zeit ist nicht fern, da wir imstande sein — 
werden, iiber den Schamanismus iiberhaupt vollstandig wissenschaftlich be- — 
griindete Verallgemeinerungen zu machen; alle Verallgemeinerungen, die bis- 
her aufgestellt wurden, sind auBerst veraltet und besitzen keine gentigende © 
Grundlage. Das ist damit zu erklaren, daB sich mit dem Studium des bur- | 
jatischen Schamanismus Leute befaBten, die nicht unter den Burjaten gelebt 
haben, die aber nichtsdestoweniger an den Arbeiten mithalfen, die von eigent- — 
lichen Burjaten geschrieben wurden. Besonders schadigte in dieser Hinsicht — 
CHANGALOFF die unerbetene Mitautorschaft Acapirov’s und anderer un- 
kundiger ,,Gelehrter“, welche die wertvollsten Arbeiten und Untersuchungen ~ 
CHANGALOFF’s (seinem Ursprunge nach ein Burjate) bis zur Unkenntlichkeit — 
entstellt haben. Durch iiberfliissige Zuversicht in seine Krafte zeichnet sich zur — 
Zeit cin gewisser W. E. Petri aus, der talentlose Biicher mit der Sauce einer — 
wissenschaftlichen Untersuchung iibergossen — herausgibt. . 
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Literatur tiber den burjatischen Schamanismus. 
Anmerkung: 
1. VSORGO = Vostoéno-Sibirskij otdel russkogo geografiteskogo ObéS¢estva. 
(Ostsibirische Abteilung der russischen geographischen Gesellschait.) 
2. Ein Sternchen kennzeichnet die Werke, ohne deren Studium man sich nur sehr 
schwer eine vollstindige Vorstellung vom Schamanismus der Burjaten verschaffen wird. 
3. Zwei Sternchen kennzeichnen jene Werke, die ich selbst nicht eingesehen habe, 
iiber deren Wert und Unentbehrlichkeit ich daher nicht zuverlassig urteilen kann. 


: |. In russischer Sprache. 
1. Acaprroy und CHancaLov *: Der Schamanismus bei den Burjaten. Izvestija VSORGO. 


T. XVI, N. 1—2. Irkutsk 1883. 
2. Banzarov Dorzi*: Der schwarze Glaube oder der Schamanismus bei den Mongolen. 


1 Petersburg 1891. 
¢ 3. Boapanov M. N.: AbriB der Geschichte des burjat-mongolischen Volksstammes. 
; Verchneudinsk 1926, herausg. unter der Red. von N. N. Kozmin. 


4. Batorov P. P.: Materialien zur Redekunst der Burjaten. Burjatovedéeskij Sbornik, 


vyp. 1. Irkutsk 1926. 
5. BARADIN Bapzar: Bruchstiicke aus der Volksliteratur der Burjaten. Texte. Peters- 


? 

a burg 1910. 

= 6. VAMBOTSYRENOV: Aba-xajdak, eine Treibjagd bei den Chor-Burjaten. ‘Izvestija 
: VSORGO, T. XXI, N. 2. Irkutsk 1890. 

7. Vuavimirtsev B. J.*: Tschingis-Chan. Petersburg-Berlin 1927. 

J 8, — — Ethnologisch-linguistische Forschungen in Urga. In der Sammlung: Severnaja 
¥ Mongolija, Bd. 2, Leningrad 1927. 

2 9, — — Ein mongolisch-oiratisches Heldengedicht. Leningrad 1923. Vorwort. 


10. ZAMTSARANO TsyBEN: Die Ongonen der Burjaten” von Aginskaja. Zapiski russk. 
- geogr. obStestva, T. XXXIV, Petersburg 1909. (Die einzige Arbeit, die gute Photos 
yon Ongonen enthalt.) i 

11. — — Epische Dichtungen der Echrit-buléat. Petersburg 1918, Vorwort. 

12, Zavorryarv: Einige Ongonen im Bezirke der Alaren. 

13. Ktements D. A. und Cwancarov M. N.: Die gemeinschaitlichen Jagden bei den 
ndérdlichen Burjaten. Materialy po Etnographii Rossii. T. I, Petersburg 1910. 
(Diese Arbeit ist die einzige wissenschaitliche Untersuchung auf dem Gebiete der 
schamanistischen Volkskunde. Sie ist der Aufhellung der Frage nach der gesell- 
schaitlichen Stellung der Schamanen bei den Burjaten gewidmet. Stellenweise bringt 
sie auch etwas naive Ansichten, wie z. B. iitber die Teilung der Schamanen in 
schwarze und weife.) 

14. Micuattov V. A.**: Schamanenweihe bei den Burjaten. Petersburg 1 

15. Pattapy, Archimandrit: Geheime Geschichte der Yiian-Dynastie. Trudy Cenov 
rossijskoj duchovnej missii v Pekine. T. IV, 1866. (Fiir das Studium der Welt- 
anschauung und des Schamanismus bei den Mongolen zur Zeit des Tschingis-Chan 
unentbehrlich.) 

16. Petri B. E.: Die Schamanenschule bei den nérdlichen Burjaten. Irkutsk 1924. (Eine 
sehr nachlassig gearbeitete Broschiire von etlichen Seiten, deren Benutzung sich fiir 
den Nicht-Burjaten nicht empfiehlt.) 

17. — — Die Weihegrade der mongolisch-burjatischen Schamanen. Irkutsk 1926, (Nur 
mit grofer Vorsicht und kritischer Auslese zu gebrauchen. Das Urteil des Ver- 
fassers ist zu voreilig.) : 

18. PLano-Karprnt: Geschichte der Mongolen. Petersburg 1911. 

19. PozpNeev A.: Mongolische Chrestomathie. Petersburg 1900, SS. 293—311. 

20. Poranin G. H.: Skizzen aus der nordwestlichen Mongolei. Bd. II und IV. Petersburg 
188i—1883. 

21. — — Das tangutisch-tibetische Grenzgebiet Chinas. Petersburg 1898? (Im zweiten 
Bande beiindet sich eine mythologische Erzahlung iiber Gesser-Chan.) | 
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22. Poppe N. N.: Reste des Feuerkults in der mongolischen Sprache. Doklady rossijskoj 
Akademii Nauk, 1925, p. 14. 

23. O&roy N. O.**: Jorely, charaly und die damit verbundene Zeremonie: chara kele 
utulgan. evans Starina, knigi, 70—71, str. 84—88, vyp. II—III. Petersburg 1909, 

24. Rascuip-Eppry: Geschichte der Mongolen. Petersburg 1858. ' 

25. RupruK VILGELM: Reise in die Linder des Ostens. Petersburg 1911. (Russische Uber- 
setzung der entsprechenden deutschen und franzdsischen Ausgaben.) . 

26. Samortovié A. N.: Ein mongolisch-schamanistischer Zauberritus der Buncunken zu — 
Beginn des 16. Jahrhunderts. Zivaja Starina. Petersburg 1911. 

27. CuancaLoy M. N.: Uberlieferungen und Aberglauben bei den Unginer Burjaten, 
Zapiski. VSORGO. T. II, vyp. 2. 


28. — —* Neue Materialien iiber den Schamanismus bei den Burjaten. Zapiski VSORGO, 
T. II, vyp. 2. (Die wertvollste Arbeit iiber den Schamanismus.) 

29. — — Balaganskij Sbornik: Trudy VSORGO. T. V. Tomsk 1903. 

30. — — und ZaroprLyAeyv: Burjatische Marchen und Legenden. Zapiski VSORGO. T. I. 


vyp. 1. Irkutsk 1889. 
31. CeAruzin N.: Etnografija. Petersburg, ¢asf IV, str. 391—450. 


il. In westeuropaischen Sprachen. 

2. CASTREN J. G.: Versuch einer burjatischen- Sprachlehre. Petersburg 1857. 

33. GEorct J. G.: Bemerkungen einer Reise im Russischen Reich. St. Petersburg 1775, 
S. 313, 316—319, 326 usw. 

34. Gmetin J. G.: Reise durch Sibirien von dem Jahre 1733 bis 1743. Gétingen 1751— 
1752. Teil I, S. 316, 397—400, 407, 428—429 usw.; Teil Il, S. 83 usw. : 

35. Kern H.: Over de godsdienstleer der Burjaten. Amsterdam 1893. 

36. NroranzE Grorc: Der Schamanismus bei den sibirischen Vélkern. Stuttgart 1925. 
(Das Werk enthalt eine Reihe kleinerer Notizen iiber den burjatischen Schama- 
nismus, die fehlerhaft und unzuverlassig sind. Vgl. die Besprechung von N. PoprE 
in der Asia Major, 1926, Vol. III, fase. 1.) 

37. Paritas P, S.: Reise durch verschiedene Provinzen des russischen pees Petersburg 
1773—1778. Bd. Ill, S. 176, 177—178, 181—182 usw. 

38. Poppe N.: Gesserica, Untersuchung der sprachlichen Eigentiimlichkeiten der mongo- 
lischen Version des Gesserkhan. Asia Major, 1926, Vol. III, Fasc. 1 ff. 

39. — — Zum Feuerkultus bei den Mongolen. Asia Major, 1925, vol. I], S. 130—146. 

40. Scuuipr J. J.: Die Taten Bogda Gesser Chan’s, zuerst erschienen Petersburg und 
Leipzig 1839. Die heiligen Biicher des Nordens, T. I, Berlin 1925. 

41. Ktemenrs D. A.:- Buriats. Encyclopaedia of Religion and Ethics, edited by James 
Hastines, vol. Il. 

Gegenwartig entwickelt die burjatische Regierung reges Interesse an der Erior- 
schung der einheimischen Ethnographie. In Verchneudinsk und in Irkutsk werden beson- 
dere Zeitschriften herausgegeben, die der Ethnographie der Burjaten gewidmet sind. So: 
Burjatovedéeskij Sbornik in Irkutsk; Burjatievediene und Zizn’ Burjatii in Verchneudinsk 
mit 4uBerst wertvollen Notizen iiber den Schamanismus bei den Burjaten. Die genannten 
Zeitschriften muB jeder Fachethnologe kennen. Ihr einziger Mangel ist das Fehlen einer 
einheitlichen Umschrift. 

Von den gréSeren Arbeiten, die im Erscheinen begriffen sind, nenne ich die von 
P. P. Tararoy (gestorben zu Alar, Sommer 1927). Vom Schreiber dieser Zeilen erscheint: 
Pesnopenija alarskich Burjat in: Zapiski kollegii Vostokovedov pri Aziatskom Muzee 
Akademii Nauk SSSR. In Vorbereitung befindet sich vom gleichen Verfasser: Oterk o 
darchatach, worin unter anderem in einem besonderen Kapitel der Schamanismus bei den 
Darchaten heschrichen wird. (Die Darchaten wohnen am Kosso-gol.) Die: Arbeit erscheint 
bei der Akademija Nauk SSSR. + 
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Quelques notes sur le nom et la notion de Etre 


Supréme et d’an dieu-vengeur chez les Balendu. 


Par G. VAN DEN Boscu, des Péres Blancs, Fataki-Mission des Balendu. 


Note préliminaire. — La tribu des Balendu ou Bale* est une 
peuplade nilotique, fixée a l’extreme Nord-Est de la Colonie Belge du Congo, 
le long de la rive gauche du lac Albert. Cette tribu est une des plus nom- 
breuses du district de V’Ituri, ot elle est estimée a plus de 100.000 ames. La 
majeure partie de cette population au point de vue de l’évangélisation, dépend 
‘de la Station de Mission Fataki-Coeur Immaculé de Marie, Mission oti j’écris 
ces données. A mon avis, on ne peut étre mieux placé, pour faire des recherches 
d'ethnologie religieuse, car nous nous trouvons vers le centre de la tribu avec 
ses trois grandes fractions, et surtout nous avons a proximité les clans et sous- 
clans, qui ont eu moins de contact immeédiat avec des étrangers bantu. Il 
est A remarquer d’ailleurs que nos nilotiques sont autrement réfractaires 
cue les bantu aux influences du dehors. On n’a qu’a ouvrir les yeux pour le 
constater ici: toute la géographie de la région est presque exclusivement en 
langue badha, malgré que nos Bale aient été dispersés parmi les Bantu vain- 
queurs, au point que les conquérants eux-mémes ont appris le Badha, qu’ils 
parlent toujours jusqu’a négliger et oublier leur propre idiome national. Il 
en est de méme des croyantces religieuses et des rites cultuels: nos nilotiques 
ont conservé intactes les leurs, sans en accepter de chez leurs voisins médiats 
et immédiats 2. Au contraire ces voisins, notamment les Bahima et les Bam- 
bisa, en ont pris un bon stock chez les vaincus, en les modifiant toutefois 
@aprés leurs propres idées et croyances par des adaptions de circonstance. 

Il serait intéressant et utile sans doute, de rechercher les causes de cette 
fénacité merveilleuse, avec laquelle nos pauvres Bale ont maintenu leur pa- 
trimoine tribal: leur langue, leurs croyances, leurs coutumes. Une des causes 
principales se trouve sans doute dans lorganisation intérieure de la tribu. 
Son gouvernement était en quelque sorte théocratique ou sacerdotal, en ce 
sens que le pouvoir se trouvait concentré entre les mains d’une caste de juges- 


1 Bale: c'est le nom que nos indigénes se donnent dans leur langue Baledha ou Badha; 
ndu, ndru, nru est une ajoute étrangére, semble-t-il, et signifie: hommes; lendu = les hommes. 
Balendu = a-ba-lendu (ou i-ba-lendu), patait signifier: les gens du chez soi, les gens du 
groupement ancestral. De fait, entr’eux ils se désignent toujours par le nom du fondateur d’un 
groupement de villages, du clan et du sous-clan, et non par le nom du chef établi par ’Ad- 
ministration civile. La trés grande majorité des tribus négres du Congo Belge appartient aux 
races bantu. On trouve des Nilotiques dans la partie nord-est. 

2 Cet attachement séculaire a leurs idées et coutumes ancestrales explique les paroles 
de réprobation, que les notables emploient pour stigmatiser le culte des manes (les go), im- 
porté par des étrangers et admis a présent par la plupart dentre eux, 4 tel point que les 
vieilles traditions en aient été obnubilées, voire méme oubliées (voir dans le corps de notre 
article). Il y a toutefois une exception, pour le Rubanga, pris de l'autre coté de VAlbert par 
un chef Bale, qui l’a dailleurs abandonné — et chassé de chez lui. Il doit aussi y avoir un 
ou deux fétiches, achetés chez les Banyali (des Bantu limitrophes). J’en ai vu un spécimen, 
honoré a la frontiére de la tribu, prés de Kilo. 


x 


988 G. vAN DEN Boscu, 


prétres, qui sont aussi les dépositaires officiels des croyances de la race. 
Comme tout cela tend a se modifier profondement et a disparaitre du moins en 
partie, il parait utile et urgent de recueillier soigneusement ces traditions. 


Io Vue d’ensemble sur la croyance des Bale a l’Etre Supréme. 


Le riom dont ils désignent l’Etre Supréme est trés expressif: ils parlent | 
fréquement de Gindri; gi signifie: le solitaire, le tout seul en son genre, 
unique: ndri (sous-entendu: na ke = celui qui): continue sans cesse, augmente 
toujours: il est le Grand par exellence, le seul Boke (grand), le seul Seigneur — 
dont la grandeur n’a ni limite ni fin. — Les Bale, affirment les vieillards, — 
Vont appelé dés les temps les plus reculés. Gindri cest-a-dire PUnique 
existant toujours: il est tout puissant, il est immense, il se prolonge 
absolument partout en toute place, en tout lieu, en tout temps’. re 


1° Gindri: vie en lai méme. 

Toutefois ce qui domine dans V’idée que les Bale se font de la divinité, 
de leur Gindri, c’est le point de vue de la vie. Et cette vie, ils paraissent laa 
concevoir comme trés spirituelle, indépendante de la notion du temps et de la 
durée, supérieure A toute autre vie. Chose remarquable: tous expriment la vie — 
de Gindri comme revétue de ce caractére transcendant d’une perpétuité unique 
dans son genre. 

Les uns, le plus grand nombre, procédent par négation: Gindri nzi dhe 
ke: Gindri (est celui qui ne meurt point, celui qui ne mourra jamais. C’est le 
dicton populaire. Sa vie n’est pas comme la nétre, comme celle de tous les 
étres vivants que nous voyons dans la création; sa vie a lui Vunique vivant 
toujours, triomphe perpétuellement des atteintes de la mort. De 1a la plainte 
funébre qui console de deuil des parents rassemblés prés de la tombe: ( Gindri 
dhe dha nzi. Ndjale nzi dhe le nga) Gindri ne meurt jamais, un autre qui ne 
meurt pas n’existe point. 

Dans ces expressions et d’autres semblables, l’on trouve déja, quoique = 
quelque plus voilée, Vidée d’une vie de Gindri supérieure a la notre, 
puisque la nétre, dépendante d’un corps matériel, est coupée par des 
accés de maladies et finit par la mort. Sans doute nos indigénes savent qu’ils 
ont une Ame et que cette 4ame humaine ne meurt pas a Vinstar de son en- 
veloppe corporelle qui se réduira en poussiére (koronga momo buna) nos 
membres pourrissant dans la fosse; mais leurs idées au sujet de cette survi- 
vance de l’Ame sont trés vagues, et les plus intelligents que j’ai pu interroger 
sur ce point, se contentérent de dire, que l’ame en sortant du corps s’en va 
prés de Gindri qui Vappelle a lui, du haut du ciel oi il réside. Tout finit 1a. 

Or la vie de Gindri est tout autre; elle est sans changement aucun et 
sans déclin. Cet éternel vivant est le maitre de la mort, dont il ferme la bouche 
(dhetso cho ke) et qui ne lV’atteindra au grand jamais. 


° Tl n’y a pas plus de trois semaines, un vieux nous révélant la tradition constante des 
ancétres disait: nos péres et nous mémes, nous avons toujours appelé le seul Boke (le grand 
par excellence) Gindri, ’unique qui continue; Mungu, c’est du Kiswahili, un dieu ¢tranger. 
Dra c'est de V'herbe dont on fait usage dans les sacrifices. (Il sera question de ce Dra plus loin.) 
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D’autres indigénes, les plus initiés sans doute, affirment positivement 


: cette vie spéciale, cette vie unique en le Dieu-Gindri, et cela d’une maniere sur- 
_ prenante: (Gindri choro nunu ke: Gindri é: Ke é fo: Ke kuni ni té:) 
_ Gindri est celui des siécles sans fin, Gindri est. Il est simplement, il est. Il existe: 


est tout. Cela veut dire dans la pensée de V’indigéne, qui ne parvient pas a 
exprimer autrement dans sa langue primitive: Gindri est Etre éternel, im- 
muable. Ii est l’Etre méme, il est la vie méme. 


2° Gindri créateur et maitre de la vie. 

Voyons maintenant, comment cette idée dominante de la vie en Gindri, 
persiste sans cesse dans l’expression des relations que nos indigénes disent 
exister entre cet Eternel vivant et les créatures, en particulier les hommes. 

Gindri ndja nru ki dzenaro: Dieu fagonna les hommes vivants du limon 


‘de la terre. C’est le premier grand mot de nos vieux. Mais auparavant, ajou- 


tent-ils, Dieu leur avait préparé un lieu de séjour, en dessous de sa propre 


"residence, qui se trouve 14 haut au dessus du firmament (Gindri dza ra: \e 


ciel de Gindri). Ce lieu de séjour des humains, Gindri le remplit entiérement 
de vie et d’étres vivants: tout d’abord, 14 bas, au dela du soleil, trés haut, il 
placa une quantité innombrable d’oiseaux sans ailes*. Puis le soleil, la lune, 
les étoiles et tous ces globes étincelants, tout cela vit, disent nos indigenes, 


_ tout ce monde d’étres est en relation avec les hommes °. 


Sur la terre méme Gindri répandit, sema la vie:. une infinité d’arbres et 


de plantes, une infinité d’animaux et de bétes: tout cela vint a la vie a cause 


des créatures privilégiées que Gindri s’appréta a faire sortir du néant. 

Cette création des premiers humains est racontée en peu de mots. Les 
uns disent que Gindri forma le premier couple comme soudainement, par la 
seule puissance de sa parole: d@’abord un homme et ensuite une femme: il leur 
donna la vie @’un mouvement de sa volonté, et cette vie fut tellement féconde, 
que toute vie humaine en sortit comme d’une source extremement riche. — 
D’autres ajoutent que Gindri appella les hommes du sein de la terre, de 1a 
un nom typique pour le premier homme: ngo ga = terre (devenue) vivante. 
Chose curieuse: beaucoup de vieux personnifient, si je puis parler ainsi, cette 
origine vitale de la race humaine. Alors que la plupart donnent le nom de 


_  djadha ou dja ou kodja a la premiére femme, la mére universelle du genre 
_ humain, ceux-ci donnent le nom de dja au couple primitif, dont ils 


exaltent la force et la puissance de vie, a tel point qu’ils lui attribuent comme 
a Gindri \ui méme, la communication directe de la vie, la guérison des mala- 
dies, le prolongement ou la cessation de la vie, etc. 

. Atération de la vérité et de Vidée primitive, assurent les autres, qui se 
disent les propriétaires des plus grands secrets de l’ancienne tradition. Les 
deux premiéres créatures humaines furent semblables 4 nous: placés sur le 
mont: ndjundju par le Seul Grand, elles Vappelérent Gindri. C’est bien a 


lui quwil faut attribuer toute la création, de méme que le gouvernement des 


-. 4 nga’hu re des oiseaux sans ailes, pour signifier des étres vivants qui se déplacent 
rapidement. N’est ce pas une parole de primitif pour exprimer des esprits, des anges? 
* Cest principalement le cas pour la lune, disent nos Bale; voir plus loin. 
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familles, des clans, des peuples autant que la providence des individus. Cesta 
Gindri le communicateur et la conservateur de la vie. Cette vie jaillie de son 
sein, Gindri la protége sans cesse par toute sorte de plantes médicinales 
gwil séme et reproduit dans la brousse, dans les foréts, sur les montagnes. 
Mais surtout il intervient pour les cas difficiles de conception et de naissance. — 
Le grand reméde, don merveilleux de Gindri, ce sont ces quelques plantes 
(comme la rési, la tséi, la kodja) qui, administrées par le maitre des accouche- 
ments (kiidzaba) sauvent fréquemment la vie de la mére et celle du 
nouveau-neé. 

Pour nos indigénes, c’est 1A un point de grande importance; l’extension 
de la famille, le renforcement du clan, la densité de la race. La principale 
préoccupation de ’homme, son point d’honneur, son ambition, consiste a se 
faire une postérité nombreuse; il survivra dans ses enfants. Voila son hori- 
zon de vie, il ne voit pas au dela, ou du moins il ne s’en préoccupe point. La 
vie terrestre prend tous ses soins, et comme cette vie terrestre a lui se repro- 
duit dans la lignée familiale et tribale, il n’attache pas grande importance 
A la vie isolée d’un individu, méme A la sienne propre. De 1a l’absence de 
frayeur en face de la mort. 

Cette mort méme, déclin de la vie terrestre, les plus intelligents et les 
mieux renseignés affirment que c’est l’affaire de Gindri, qui rappelle ses 
hommes chez lui. D’aucuns vont jusqu’A lw en faire un reproche et 1’on en- 
tendra des méres éplorées crier sur la tombe de leurs enfants: (Gindri ni dhe 
dhe nyi; ka duro ni kwi madze ngmba?) Gindri, vous ne mourrez point; , 
pourquoi avez-vous tué mon enfant? 

Les Ames s’en vont-elles chez Gindri pour recevoir récompense ou cha- 
timent? Certains indigénes en ont une idée tres vague; la plupart limitent le 
jugement a la vie sur cette terre: les maladies et leur issue fatale la mort, sont 
des chatiments; les forces corporelles, la santé, la guérison, la vieillesse vi- 
goureuse, sont des récompenses de Gindri. 


8° Souvenirs d’histoire ancienne. 


Outre cette doctrine sur ’Etre supréme, sur Gindri, qui fut le seul 
vivant avant que les hommes viennent sur cette terre et qui le sera encore 
quand tous les hommes auront disparu, nos Bale nilotiques ont conservé une — 
quantité de souvenirs qui semblent tirés de la Bible. La chute originelle, le 
déluge, la tour de Babel, la dispersion des peuples, la malédiction de Cham 
etc., tout y passe, évidemment avec des détails et un accoutrement de couleur } 
spéciale propre a l’intelligence et a l’esprit d’observation de ce peuple. 

Que j’en cite un exemple. Dans les premiers temps de jadis, il y a long- 
temps, longtemps, Gindri choisit un homme de chaque race et une femme de 
chaque race et il leur accorda une grande fécondité. C’est ainsi que les 
hommes se multipliérent trés vite dans un pays appelé Kandju. C’est alors — 
qwils se dirent entr’eux: nous voulons aller voir Gindri 1a-haut, chez lui. Or — 
ii y avait dans ce pays de grands arbres, appelés Thi. Les gens prirent conseil 
et ils dirent: nous monterons sur ces arbres, nous en fixerons d’autres dans 
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leurs couronnes, et ainsi de proche en proche nous atteindrons le firmament 
(rakwa), et Gindri lui méme nous le verrons. Ft ainsi fut fait. 

Mais Gindri se facha, il envoya des étoiles trés brillantes, qui éblouirent 
Jes yeux et les regards des hommes et tous furent forcés de descendre a terre. 
Les grands arbres restérent sur place mais les hommes se diperserent 
partout. 

Nos vieux Balendu ont aussi la légende de la Gi-si, c’est-a-dire 1a fille 
(si) qui est toute seule (gi), non mariée, et qui par effet dun vent puissant, 
met au monde un fils sans le concours d’aucun homme. Ce fils fut grand 
et bon. Il fit disparaitre les catastrophes des Ages antérieurs et les hommes 
ne moururent plus que par unités (vala vala). Personne ne connait son tom- 
beau; il passa dans les airs. La Gisi elle aussi n’eut pas de tombeau: un 
tourbillon ’emporta en haut °. 

Sont-ce 1a des bribes de la révélation primitive? Ou bien des souvenirs 
recueillis le long des siécles passés, au berceau de leur race? En Egypte! au 
Soudan-Nilien? (Leur langue exclusivement monosyllabique rentre dans le 
groupe des idiomes soudanais). Ont-ils eu des relations intimes avec quelque 
colonie juive? Il m’a paru toujours étrange que leurs idées religieuses 
semblent exprimer un monothéisme strict et sévére. Alors que leurs voisins 
les Bahima-Bantu admettent une triade dans leur divinité Ruhanga et que 


' dans leurs sacrifices ils offrent A une triade de fondateurs défunts, nos Ba- 


lendu insistent avec une force singuliére sur l’unité de Dieu: Gindri. Il est 
Gi, le seul, unique. Ils affirment que le culte des manes (les Go) a été im- 
porté chez eux par d’autres tribus, il est d’origine étrangére. Aussi dans leurs 
offrandes rituelles ne citent-ils pas le nom de leurs fondateurs humains; non, 
ils se contentent de jeter en avant, a droite et a4 gauche dans les airs une 
bouchée de nourriture et une gorgée de biére, en disant: dyi fo, bi fo, no fo = 
soyez tranquilles et en paix a la lumiére du soleil (dyi), au clair de la lune 
(bi), durant la nuit noire (7d). 

Chose curieuse encore: plus d’un vieillard entendant le récit de notre 
enseignement, de notre genre de vie, de nos ceuvres, affirme devant les jeunes, 


6 Les vieux ont des petits refrains qu’ils chantent aux heures de leurs réunions, et ot 
ils célébrent cette merveilleuse fille-mére. Lire 4 ce propos la conférence trés intéressante, 


_ que donna le T. R. Chan. Dr. Mag. C. vaN CRoMBUGGE, professeur a I’université de Louvain, 


au Congrés Marial de Bruxelles 8 a 11 septembre 1921: Tom. I, p. 138. «De Moeder-Maagd 
Maria in het licht der vergelykende Godsdienst-wetenschap.» S’agit-il ici chez nos Balendu 
dune tradition importée de l’un ou de V’autre pays ot ils sont séjourné, au temps de leurs 
anciennes migrations, par exemple de Egypte? Leur Gisi rappelle le souvenir de la <lucina 
sine concubitu» (celle qui donna le jour sans rapports sexuels), dont on retrouve la légende 
chez plusieurs peuplades primitives. Peut-on y retrouver quelque vestige de Vhistoire, vraie 
celle-la, de la Vierge Marie, mére de Jésus? D’aucuns le supposent: la chose se serait faite 
par une infiltration récente de 1a doctrine chrétienne! Il est permis de se montrer suspect sur 
ce point. Cette tradition de Ja fille-mére comme toutes les autres sur Gindri, ressort du do- 
maine exclusif de la caste des sacrificateurs, des prétres, jaloux de conserver le dépét des 
légendes et coutumes ancestrales, malgré la cohabitation momentanée avec d’autres tribus. J’al- 
lais oublier d’ajouter que quelques vieillards appellent cette Gisi: la grand-mére venue aprés 
(aluti dja), 1a seconde mére de VPhumanité. 
16* 
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que les missionnaires catholiques de ce pays ne peuvent pas ne pas étre ces — 
hommes instruits et bons, annoncés par leurs péres de jadis *. «C’est la seule 
explication plausible de cette énigme que nous sommes pour eux, disent-ils, 
et ils s’en réjouissent, car, ajoutent-ils, les 4ges antiques furent tout autres 
que les temps actuels; mais la prospérité des siécles écoulés reviendra avec 
la doctrine et les commandements de Gindri, repris, renouvelés et remis en 
honneur, et nos enfants en jouiront apres notre mort.» 


Ilo De Dieu: Gindri, par étapes jusqu’a la magie. 


Ecoutons encore nos Vieux, gardiens jaloux et fidéles des dépéts des 
iraditions orales. Ils ont un mot typique, qui, d’aprés eux, explique tout: 
(Gindri dzalé dhedhe, nru di iidha djo) \es paroles de Gindri sont_mortes 
sur (Aa cause) les sacrifices des hommes (d’invention humaine). Par cette ex- 
pression générale iidha, ils veulent signifier tout ’ensemble de leurs pratiques 
superstitieuses et devinatoires, le total de leurs sacrifices aux manes et aux 
esprits, ainsi que la sorcellerie proprement dite jusqu’a la magie, avec tout 
ce qui se réclame d’elle. 

«Or donc, affirment certains Vieux, dans le commencement de la cré- 
ation les hommes que Gindri venait de placer ici sur terre, savaient et cro- 
yaient que c’était bien lui, le maitre de la santé et de la maladie, de la vie et 
de la mort, c’était bien lui, te seul Boke (grand), qui réglait tout cela d’apres 
son bon plaisir. Mais voila que petit 4 petit les hommes ont cherché et im- 
venté des remédes et des sacrifices a eux, ils ont abusé de tout ce que Gindri 
leur avait donné, ils ont tout falsifié et ils ont substitué toutes ces contrefagons 
humaines aux Jo (paroles et ceuvres) de Gindri. Dans le principe il n’y avait 
que Gindri, sa loi, son culte, les offrandes en son honneur. Mais depuis, dans 
le cours des siécles, tout a été étouffé par les ceuvres humaines; il n’en reste 
plus qu’un souvenir lointain.» Voyons donc, maintenant quelques unes de ces 
contrefacons humaines et, dirons nous a bon droit, semble-t-il, diaboliques. 


1° Dra st Draba, chez les Bale. 


En marge de la croyance primitive pure 4 Gindri VEtre supréme, en — 
marge de son culte, de sa loi, en marge aussi de la croyance a Yame toute — 
spirituelle et immortelle, retournant chez Gindri apres la mort du corps, il 
svest constitué tout un ensemble de croyances superstitieuses et des pratiques — 
qui ont déformé de plus en plus dans le peuple les idées et pratiques reli- 
gieuses des premiers siécles. : ; 

Commencons par mentionner Dra. Tous les vieux Bale et méme les 
vieux Bahima et Bambissa qui ont asservi jadis les Bale, ont cohabité avec 
eux et ont pris leur langue au point @ignorer leur propre langue d’origine, 


7 Cette pensée et celles qui suivent—au stijet des contrefacons humaines ou diabo- 
iques de I’ceuvre de Gindri —n’ont pas cours évidemment dans la masse de nos indigenes. 
Elles sont exprimées par les vieillards et par les-plus intelligents de la caste sacerdotale; elles 
reflétent cependant le fond de la croyance propre ala tribu, d’autant plus que celle-ci n’avait 
pas d’autres chefs que ces sacrificateurs, avant l'arrivée des Blancs. 
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tous m’affirment que Dra, le nom et la chose, dra a pris souche chez les Bale 


nilotiques depuis les temps les plus reculés. 

Voici son histoire telle que les vieux la racontent. Dans le principe 
Gindri, auteur et conservateur de la vie, donna aux hommes une quantité de 
remédes, soit des herbes médicinales répandues dans la création. Parmi ces 
herbes, il y en a surtout une, appelée Tsé, qui pousse partout dans les champs, 
sur les sentiers, partout. «Elle a une vertu curative par elle méme et si Gindri 
veut que vous guérissez, cette herbe reméde vous rendra la santé.» En tant 
que reméde, cette herbe prend le nom de dra®. Mais les hommes y ont mis 
autre chose. Notamment certains individus se sont établis comme les prac- 
ticiens de ce reméde: ce sont les draba (maitres de Dra). Us ont construit de 
petites huttes ott ils ont placé ces herbes: de la le nom de Dradza (huttes de 
Dra). Puis, ils ont dit que dans ce reméde se cachait une puissance mysteé- 
rieuse. D’ow vient cette puissance? Elle sort d’un grand Draba défunt, d’un 
ancétre jadis fameux, qui a communiqué sa force a cette herbe et au maitre 
qui l’administre comme reméde. Aussi le Ba (maitre) a-t-il soin de placer une 


cuantité de ces herbes dans la Dradza (hutte de Dra), ot le Dra, devenu une 


sorte d’ésprit, est censé avoir élu domicile. Quand des clients viennent solli- 
citer le secours du Draba, celui-ci fera des lustrations, au moyen d’une touffe 
de ces herbes consacrées, d’abord avec de l’eau, puis avec le sang d’une vic- 


- time tuée sur place (poule, chévre, mouton, boeuf). La premiere lustration est 


en Phonneur des manes: il projette eau et le sang dans les airs, puis il 
asperge les dradza et les assistants, en faisant les souhaits et les demandes, 
tels que les solliciteurs les désirent. Puis il plonge une touffe de dratso (herbe 
dra) dans Veau et en fait tomber des gouttes dans la bouche du client. Enfin, 
tous mangent la chair de la victime sacrifiéée, le Draba se réservant toujours 
la meilleure part, dont il jette d’ailleurs quelques minimes portions dans les 


~ airs a adresse des manes, en disant: dyijo, bijo, nofo (soyez en repos le jour 


(dyi), au clair de la lune (i) et 1a nuit noire (no). Tl fait de méme avec les 
premiéres gorgées de biére, car la biére fermentée ne fait jamais déiaut en 
pareille circonstance. Une fois le repas termine, le Draba et puis les assi- 
stants projettent de leur salive sur le corps du patient. 

L’on voit déja ici poindre comme une parodie de nos rites-sacrés. Mais 
continuons, nous verrons bientét jusqu’ott nous mene le dra des Bale. Petit 
A petit, A ce qu’il parait, cette herbe vulgaire tsé devenue une plante curative 
spéciale, appelée dra, grace a Vintervention d’un esprit guérisseur présent en 
elle, parvint  étre V'instrument et meme Vhabitat d’un esprit redresseur des 
torts, d’une sorte de dieu-vengeur. C’est 1a caractéristique du Dra des indigénes 
Bale. Dans tout leur pays que nous habitons, dans tous les villages a peu 
@exception prés, !’on voit encore, quelque peu a V’écart, de ces huttes minus- 
cules délabrées, misérables, que les indigenes désignent du doigt, en disant 
& mi-voix: dradza; dra di nanga (la hutte [ou les huttes] de dra la résidence 
de dra.) Le draba (maitre de ce dra) y a placé en permanence une ou des 


® C’est la touffe-mére (tse-djai) qui devient guérisseuse sous le nom de dra. C’est la 
June qui l’apporta en message de santé aux humains de la part de Gindri!!) 
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cornes d’animaux (bouc, bélier, antilope, taureau), des herbes et des cailloux 
luisants. Quand un vol se commet, la personne lésée vient consulter le draba. — 
Si Vaffaire a quelque importance et si elle doit lui rapporter gros, le maitre 
se met aussitot a Pceuvre. Il sort les herbes de la petite case principale, les fait 
sécher au soleil, puis les briile. Il ramasse les cendres et les glisse dans une 
corne d’animal, en y mélant d’autres ingrédients qui constituent son secret 
professionnel; il ferme le tout au moyen d’une couche de cire de petites 
abeilles. La corne-dra (dra-'yo) est préparée; le maitre y a renfermé son dra. 
Un sacrifice est offert. A ce moment et dans la suite 4 des heures differentes, 
surtout dans le silence de la nuit noire, le draba lance ses imprécations contre 
ie voleur soupconné et sa famille. Fréquemment les gens pris de peur appor- 
tent, sans étre vus par personne, des houes, des vivres, des chévres, etc., la 
devant les dradza méme, ot1 prés de la hutte du draba. Aussi ce maitre 
magicien ne souffre jamais de l’indigence. «Quand tout le monde est pauvre, 
me dit un chef, le draba seul sera un homme aisé.» C’est un exploiteur éhonte 
de peuple. Comment a-t-il acquis ce grand pouvoir? Pour comprendre la 
réponse, prenons un cas plus concret encore, je dirais: le cas classique de 
intervention de dra, le dieu-vengeur. Le voici: Un décés se produit dans un 
village. Les proches du défunt se mettent 4 chercher la cause de cette mort 
toujours inattendue. La cause ne peut pas étre l’aboutissent d’une maladie 
mortelle de sa nature; non, nos négres en véritables esclaves des coutumes 
ancestrales, cherchent ailleurs. I] doit y avoir un sortilége quelconque qui a 
amené cette mort, se disent-ils; allons trouver le devin (nrru-ba), il nous in- 
diquera le coupable. 

Le devin consulté demande qu’on lui cite les noms des personnes qui 
ont eu quelque relation avec le défunt, et qui se prétent a quelque soupcon 
de ce chef. En méme temps il place par terre de petits morceaux de bois, les 
regarde, les fixe de ses yeux briilants; puis les touche a diverses reprises du 
bout de sa baguette magique. Le petit morceau de bois qui s’agite, se précipite 
au contact de la baguette, indique le coupable: le nom est connu, personne ne 
pourra désormais douter. : 

Que font les proches du mort a présent? Aprés avoir payé le prix de 
la consultation, soit deux fléches (ou actuellement deux francs en monnaie), 
sils sont belliqueux et d’une famille en vue, ils s’en vont droit a la hutte de 
Vaccusé (homme ou femme) et le tuent d’une maniére horrible, en le frap- 
pant a coups de lance, en le lacérant a coups de couteau, de fagon que le corps 
ne présente plus qu’un amas informe. 

En écrivant ces lignes je ressens encore la triste impression que j’éprou- 
vai hier soir (16 juin), quand un négre fort, vigoureux, la corde au cou, passa 
par la mission en route pour le poste de l’Etat. Je lui demande: quel mal 
as-tu fait? hy i." 

— Jai tué ce matin ma femme et mon enfant, répond-il. 

— Et pour quel motif, malheureux? : 

— Parce qu’elle avait jeté un sort sur un enfant que j’avais eu d’elle 
en premier lieu, et ’enfant en mourut. 

— Jeté un sort? Comment I’as-tu aut Qui Pa prouvé? 
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(Il ne répond pas.) 

— Ft sur un soupcon tu a osé tuer ta femme et ton propre enfant? 

— Oui, je Vai voulu dans mon ame; je les ai tués de ma lance! ! 
Aujourd’hui j’apprends le mot de l’énigme: le devin qui a deviné le 
nom de la coupable, vient d’étre arrété a son tour. 

Hélas; que de crimes ces devins font commetire dans ce pays! — Toute- 
fois tous les consulteurs du devin, ne vont pas si vite en besogne. Le plus 
grand nombre s’adresse au draba, atin dobtenir une réparation adéquate. 
C’est maintenant que le vrai draba entre dans son role. Il commence par 
chercher le visage de l’accusé dans un pot rempli d’eau, ow il met des herbes 
et oi il plonge son poingon. L’individu étant connu, le draba prépare ses 
cornes magiques: en outre des cendres ordinaires, il y place des cheveux du 
cadavre de la personne décédée, ainsi que des ongles de la main et du_ pied. 
Les cornes sont mises au milieu de la dradza. Puis par devant, le draba fixe 
en terre au moyen de son poincon le petit doigt qu’on a coupé de la main du 
cadavre, et il accumule tout autour les cailloux, qui sont toujours en réserve. 
Un sacrifice sanglant est offert 4 l’esprit vengeur, les aspersions d’eau et de 
sang sont faites et l’air retentit des imprécations lancées par le magicien. 

Sovvent Vaccusé ignorant tout ce qui se fait jusqu’a présent, est pris 
d’une peur folle. Sachant qu’il y va de sa vie, il fait bonne mine 4 mauvais 
jeu, et il améne sa propre jeune fille ou une de ses parentes devant le draba 

et la famille du défunt. Si la fille est arrivée a l’4ge nubile, elle est livrée sur 

le champ a l’un ou l’autre homme de cette famille, et cela sans la dot coutu- 
miére. Par le fait elle devint une drai (femme, mere de [par] dra), appelée a 
faire disparaitre la honte du meurtre supposé. Il lui est défendu de couper ou 
de raser ses cheveux, jusqu’au jour oi elle aura mis au monde un garcon. 
Si elle a d’abord une fillette drasi — fille de dra), Vépreuve et la punition 
persistent. Mais si elle met au monde un garcon (drakwa = garcon de dra iF 
tout pourra s’arranger; on raseta la téte de la mére, le mari payera méme 
une petite dot de mariage et l’amitié entre les deux familles pourra méme se 
rétablir. Le draba, s'il a été bien payé, remettra une corne-dra (drayo), qui 
fera fonction de contre-corne et devra neutraliser l’influance des premieres. 

Mais Vaffaire se complique dans le cas ow laccusé, menacé et maudit 
par le draba, fait la sourde oreille et n’apporte rien devant la dradza. Alors 
le draba tient A prouver sa puissance de magicien. Il cherche a établir un 
contact corporel entre son dra et Vindividu en question. Il prend du sable a 
Vendroit oi cet indigéne a passé, et met de cette terre’ dans la dradza; il 
lance des cailloux-dra dans son champ, il creuse avec la pointe des cornes- 
dra, de petits sillons dans le sentier qui aboutit a la hutte de Vaccusé; il place 
méme une ou des cornes, cachées sous terre, a Pentrée de la hutte ou dans 
Pintérieur. Pendant ce temps le draba continue Coffrir des sacrifices en re- 
nouvelant ses imprécations et ses sommations. 

Or trés souvent, affirment nos indigenes, tres souvent des malheurs 
inattendus s’abattent sur cet homme ou bien sur sa famille, jusqu’a ce que 
la vengeance soit satisfaite. D’ailleurs si le draba ne réussit pas par ses in- 
cantations et ses cornes, il a toujours d’autres moyens violents sous la main, 
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comme les autres goba (sorciers), pour se faire craindre et respecter. Pour ne ~ 
pas fatiguer le lecteur, je passe sous silence la question des amulettes et 
talismans:drapi. Ils préservent de maladies et de malheurs et inspirent 
Veffroi A ceux qui les apercoivent. 


2° Dra chez nos Bahima et nos Bambissa. 

Jai été amené a parler avec quelques détails du Dra des Balendu, 
parce qu’il parait bien jusqu’a preuve du contraire, que c’est la fausse croyance 
primitive et fondamentale, telle qu’elle a évolué dans le cours des siécles, 
chez nous Bale nilotiques. Les immigrés B ahima (qui sont venus de l’autre 
coté du lac-Albert et que les Bale appellent: ji) et Bambissa (ce sont des 
demi-Alour [appelés par les Bale: go] du clan des pa Mitu a quelques excep- 
tions prés), ont pris des Balendu qu’ils avaient subjugués, leur langue et 
certaines de leurs pratiques superstitieuses, notamment leur dra, esprit guéris- 
seur se cachant dans les herbes, dieu vengeur opérant par des cornes. Ils 
ont méme greffé ce dra-baledha (le dra des Bale) sur leurs pratiques em- 
portées de chez eux, ils l’ont placé sur leur petit autel, appelé bila, ils Yont 
introduit dans des minuscules maisonnettes que les Bambissa entourent d’une 
enceinte et que les Bale nomment: rendi. Mais le dra de ces deux groupes, 
@ailleurs trés inférieurs quant au nombre des individus, est évidemment le 
dra des Balendu; ils affirment eux mémes. C’est ainsi qu’un grand draba 
mumbissa possede un dra volé, dit-il, chez les Balendu; seulement il en a 
fait un vd-dra (dieu-vengeur par la foudre (vd), alors que celui des Balendu 
s’intitule le ¢o-dra (dieu-vengeur par Vaction du poingon (to) du sorcier ®. 
De méme chez nos Bahima et nos Bambissa nous trouvons le zw-dra (le dieu 
des jumeaux), emprunté chez nos Balendu, mais dont ils ont amplifié le culte 1 
d@aprés leurs souvenirs personnels. Les Bahima ont méme commis un vol 
trés caractéristique: voyant que les magiciens Bale étaient puissants a faire de 
la pluie, ils ont proposé un échange de secrets et partant de puissance: ils 
ont dit aux Bale: vous autres, vous souffrez du froid; Nous vous viendrons 
en aide: nous vous fournirons du feu, a condition que vous nous donniez 
votre dji-dra (dieu de la pluie) avec toutes ses herbes. — Et voila comment 
nos Bale ont été leurrés, ne recevant en échange de leur secret que des braises 
ardentes. Les Bahima se proménent depuis lors partout, avec leurs cornes 
et les herbes du dji-dra, devenu leur propriété et la source de grandes recettes. 
Cette légende se raconte partout, 4 la honte des Balendu. 

Que je dise toutefois que certains Balendu se sont emparés a leur 
tour dune sorte de divinité des anciens Bahima, notamment de Rubanga. 
Ils Vhonorent par des danses qui donnent le délire; durant cette ivresse 
esprit fait connaitre quel reméde guérira telle ou telle maladie, en parti- 
culier la ido (une sorte d’épilepsie hystérique). Mais passons. Quelques Bam- 
bissa ayant affirmé a Kilo que dans leur tribu dra aurait été le nom du dieu- 
créateur, j’ai fait des recherches personnelles minutieuses et j’ai recueilli les 
résultats de recherches faites par des confréres et par des catéchistes-institu-— 
teurs les plus intelligents. Or je n’ai trouvé aucune preuve de pareille asser- 


® Cest le dra del’envoiitement, dont il est question dans un autre article (12 aoat 1925). a 
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~ tion, et partout chez les Bale, chez les Bahima et chez les Bambissa, l’on affirme 
que dra est d’origine badha (des Bale) et que la croyance ancienne est telle 
que ces pages la décrivent. 
Un chef muhima, ami et confident d’une quantitée de sacrificateurs et 
_ de sorciers, dit comme suit: nos ancétres bahima de l’autre cdté du Lac-Albert, 
nous ont enseigné tout ce que les Balendu disent de leur Gindri. En notre 
langue (kihema-lunyoro) nos peres Vappelaient: Ruhanga. Tout le reste, 
notre bila (petit autel) avec dra et les herbes des sacrifices, tout cela fut rouvé 
par les hommes. 
Que des chefs, tels que celui des pa-Ndoro et celui des pa-Mitu (tribus 
de Ndoro et de Mitu, en pays Alur), étrangers aux Balendu mais prenant leur 
langue, ainsi qu’une partie de leurs croyances et de leurs coutumes, ont, 
 voulu, au moment de leurs razzias et guerres de conquéte, avoir leur nom a 
eux pour désigner |’Etre supréme dont ils affirment tenir leur autorité et leur 
titre de conquérants, et qu’ils ont pris intentionellement le nom de dra, le dieu- 
vengeur des Balendu, pour en imposer au peuple vaincu, rien de surprenant: 
cest la tactique traditionelle parmi ces peuplades primitives. 

Mais les Missionnaires catholiques ont mis en honneur le beau nom de 
Gindri, qui tire sa signification de VPidiome badha méme?°. Il y a vraiment 
de quoi remercier la divine Providence, davoir voulu que ce vocable si ex- 
pressif se conserve dans cette tribu: Gindri: le seul, V’unique grand en durée, 
en étendue, en puissance: ke ndri ndri te: Il continue toujours: en lui aucune 
limite, aucune fin. 

Une note finale: de méme que pour les autres tribus negres, je crois, 
le Gindri de nos Balendu n’a ni temple, ni autel, ni sacrifice. Ils réservent 
fe ~ leurs rites cultuels et leurs pratiques religieuses pour leurs go et dra. 


3° Attachement de nog Balendu a leurs croyances religieuses. 


En faisant des recherches sur, les croyances religieuses de nos Niloti- 
ques congolais *, je me posai fréquemment la meme question: comment ces 
traditions orales, dont quelques unes expriment des idées trés élevées, ont-elles 
pu se conserver des siécles durant 12. Comment expliquer la ténacité merveil- 


10 Le R. P. SACLEUX, dans une disctssion au sujet de l’opportunité du mot swahili 
Mungu pour désigner I’Etre supréme, prend lui aussi argument de la signification linguistique 
de ce mot (voir Mr. Le Roy: La religion des Primitiis; appendice). 

11 Ici, dans la région qui mous occupe, Uganda-Haut-Nil, le deuxiéme degré nord a été 
le point de rencontre du mouvement Bantu et du mouvement nilotique. Le Congo et le 
; Nil, le Haut-Nil, sont la ligne de partage des eaux de ces deux grandes fractions de peuples; 
iS cest 1a qu’elles se sont rencontrées, cest 1a que leurs vagues successives sont venues se 
heurter, puis s’arréter sans se confondre, devant les obstacles naturels et plus encore deux 
systémes de langues, qui témoignent des origines respectives des deux groupes, et les rendent, 
sauf quelques rares infiltrations restreintes aux pays frontiéres, rebelles a toutes alliance. (Entre 
le Victoria, Albert et I’Edouard: par P. J. Goruu, p. 103.) 

2 Tous ceux que j’ai interrogés au sujet dé ces traditions, ont été unanimes 4 affirmer, 
qu’elles proviennent de leurs seuls ancétres, depuis de longues générations. Ils soutiennent que 
la croyance a Gindri et les pratiques de Dra constituent un héritage de race, et que le culte 
des mianes (et de quelques fétiches plus récents) est d’importation étrangére, aux siécles passes. 
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leuse avec laquelle nos Bale ont maintenu leurs croyances et coutumes? Voici 
peut étre le mot de l’énigme: 

1° Le Bale a un caractére indépendant; il est entété, obstiné, renfermé 
dans le cadre du sous-clan, par le sous-clan dans le clan, par le clan dans la 
tribu. Soumis de force A d’autres peuples, il reste égal 4 lui méme, donnant — 
par exception et A contre-cceur ses filles en mariage 4 des étrangers, mais ne 
prenant jamais, lui, une femme étrangére a son foyer. Il n’a pas le meme 
culte des ancétres que les Bantu, quoiqu’il en garde fidélement le souvenir, 
au point de se donner comme nom distinctif, le nom du fondateur du sous- 
clan et du clan. Il est partisan intransigeant du régime du chacun chez soi, 
sisolant et se cachant, surtout pour tout ce qui regarde ses croyances et 
pratiques religieuses, et repoussant tout mélange du dehors. 

2° Bien plus, notre Bale nilotique semble avoir au supréme degré l’esprit 
de corps; sa pensée c’est comme une pensée de la collectivité; il pense comme 
et avec ses congénéres et en quelque sorte par eux, notamement par les notables, 
par les conseillers de la masse. Ainsi la pensée religieuse du Bale est une 
pensée collective, une pensée tribale. La conclusion s’impose: cette pensée 
religieuse constitue une tradition 4 l’abri des changements et des variations 
de personnalités individuelles: elle s’est pour ainsi dire figée immuable dans 
V’Ame et le coeur de Ja race elle-méme **. 

3° Un élément de stabilité et d’immutabilité pour notre Bale, c’est aussi 
son langage, langage qui est complétement différent du systeme des langues 
Bantu. On ne constate aucune relation linguistique entre les langues Ai (bantu) 
et cette langue nilotique Badha. Or, tout le monde admet que la langue 
paternelle et tribale constitue un facteur d’unité nationale et donc un moyen 
de premier ordre pour conserver intact le depot des traditions religieuses, qui 
reflétent le mieux l’Ame d’un peuple primitif **. 

4° Enfin et surtout ce qui explique comment ces croyances religieuses 
se seraient conservées au sein de cette peuplade, depuis des siécles, c’est 
quw’elles sont regardées par tous comme la propriété, comme le bien précieux 
de la tribu confié a une élite, notamment a la caste des sacrificateurs ou 
prétres. Ces vieux sont censés revétus d’un pouvoir et d’une science sur- 
humains. Leurs paroles sont autant d’oracles; leurs décisions ont force de 
loi. Avant l’arrivée des Blancs, les vieux des degrés supérieurs de cette - 
hiérarchie étaient les seuls chefs reconnus et craints, des groupements indi- 
genes. Il leur appartenait d’accorder les licences de la chasse et de bénir les 


18 Je disais a quelques-uns de nos Bale du centre du pays, que d’aprés certains rap- 
ports, les Bale du nord, dans la direction de Aru, affirmaient qu’ils ne connaissent pas Gindri: 
ils connaitraient seulement Dra dont ils disent qu’il est soit un mru-err (l’esprit d’un défunt), 
soit un djok (esprit de la mythologie des Alur voisins). A quoi nos indigénes centraux ré- - 
pondirent: ceux-la ne sont plus Bale, 4 moins qu’ils n’aient tout oublié. (Le mot Bale exprime 
méme fréquemment la collectivité, il est nom collectif: Mara Baleba: - m’en vais chez 
le Bale, au pays du Bale; Bale pori i: le Bale parle ainsi. 

4 Vai écrit ailleurs, comment nos Balendu ont été tenaces 4 maintenir leur langage 
propre dans sa pureté premiére, alors que: leurs vainqueurs ont peg leur idiome a eux et 
adopté le badha, comme langue unique. 
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- chasseurs, leurs lances, leurs arcs et fléches; ils fixaient jour pour briler 


les herbes et ensemencer les champs, aprés les bénédictions traditionelles; ils 


” décidaient de la paix et de la guerre et offraient des victimes au nom de la 


collectivité; ils intervenaient par leurs jugements et par des sacrifices sams 
fin, dans la vie des individu, des familles, des groupements de familles, de 


toute la tribu. Principalement les unions matrimoniales dépendaient de leur 


autorité supréme: ils fixaient et proclamaient les empéchements de mariage; 
ils jugeaient de la licéité de tel ou tel mariage, de la licéité et de Vopportunité 
des cas de divorce, de la légitimité des séjours temporaires des épouses dans 
leur famille, etc. etc. : 

Or donc ces notables de la tribu ont leurs réunions cachées surtout de 
nuit, des réunions partielles et des réunions pléniéres. C’est alors surtout que 


‘les plus anciens communiquement aux nouveaux initiés les secrets de la caste, 


qu’ils les instruisent des traditions religieuses de la tribu, telles quils les 
entendirent eux-mémes’ de la bouche des ancétres qu’ils chantent les refrains 
antiques, qu’ils initient d’avantage les jeunes élus a l’exercice des pouvoirs 
occultes. 

Conclusion: pour tous ces motifs réunis, il semble bien que ces données 
sur les traditions religieuses des Bale nilotiques offrent des garanties d’au- 
thenticité historique et qu’elles plongent leurs racines dans des temps trés 
anciens, du moins pour ce qui regarde le fond de ces croyances; quant aux 
détails, c’est 14 le champ libre des légendes et des contes fabuleux. 


ioe Se ee 


1000 Dr. ODo D. TAUERN 7f, 


Beitrag zur Kenntnis der Sprachen und Dialekte — 
von Seran. . 
Von Dr. Odo D. TAUERN 7, Freiburg i. B. 


Inhalt. 

Einleitung Adverbia 
Kurzer Abri® einer Grammatik der Wemale- Konjunktionen 
Sprache Prapositionen 

Lautlehre Sprachbeispiele 
Substantiva Liedertexte 
Adjektiva Die Wahinama-Sprache 
Verben Lautlehre 
Pronomina Substantiva 
Komparation Adjektiva 
Zahlworte Pronomina 
Partikeln und Konjunktionen Verba 
Sprachbeispiele Zahlen 
Liedertexte Adverbia 
Sprachen von Loun, Patunuru und Eti Konjunktionen 
Kurzer Abri8 einer Grammatik der Makabala- Prapositionen 
Sprache Sprachbeispiele 
Lautlehre Dialekt von Uhei-Kachlakim 
Substantiva Lautlehre 
Adjektiva Substantiva 
Verben Adjektiva 
Pronomina Pronomina 
Partikeln und Konjuktionen Verba 
Sprachbeispiele Zahlen : 
Kurze Grammatik der Sprache von Lissabata Konjunktionen 
Lautlehre Prapositionen 
Substantiva Sprachbeispiele 
Adjektiva Liambata, Dialekt der Alfuren von Ost-Seran 
Pronomina Lautlehre 
Verben Substantiva 
Sprachbeispiele Adjektiva 
Liedertexte Pronomina 
Dialekt von Selaman Verba 
Lautlehre Zahlen 
Substantiva | Prapositionen 
Adjektiva Adverbia 
Pronomina Partikeln 
Verba Konjunktionen 
Zahlen 


Einleitung. 


Wahrend eines langen Aufenthaltes auf der Insel Seran in den Jahren 


1911/1912 hatte ich reiche Gelegenheit, neben ethnographischen Studien auch - 


solche auf dem Gebiete der Linguistik zu treiben. 

Die eigentliche Bahasa Seran, Seran-Sprache, ist die schon recht gut 
bekannte Sprache von Seran Laut; diese habe ich nicht beriicksichtigt, und 
mich im wesentlichen mit den Sprachen der Alfuren befaBt. Meine Studien 
begannen in Zentral-Seran, wo ich die Sprache selbst sprechen lernte, 
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wenigstens soweit, daB ich mich mit den Alfuren gut verstandigen konnte. 
Dadurch bekam ich einige Kenntnis des seranischen Sprachcharakters und - 
darauf aufbauend habe ich die weiteren Sprachen studiert. Einen reicheren 
Wortschatz und grammatikalische Kenntnisse sammelte ich von folgenden 
alfurischen Sprachen: 


Manusela-Sprache Wahakajim-Sprache 
Fufa-Sprache Wemale-Sprache 
Makabala-Sprache 


dazu noch zwei Kiistensprachen, namlich die 
Wahai-Sprache und die Lissabata-Sprache. 


Ein geringeres Material sammelte ich in Eti, Loun und Patunuru. Als 
Erganzung zu dem Vokabular der Wemale-Sprache erhielt ich von Herrn 
KRAYER VAN DER Aatst, dem Missionar von Lokki, eine Reihe Vokabularien, 
die durch christliche Lehrer gesammelt waren. Ich habe sie in meinem W orter- 
verzeichnis grofenteils mit aufgenommen, und sage an dieser Stelle Herrn 
KRAYER VAN DER AaLst meinen herzlichsten Dank. 

Ich hatte weiter Gelegenheit, ein groBes Material an Liedertexten zu 
sammeln, zu denen sich einige gesellen, die die Herren Prof. Dr. K. DENINGER 
und E. STRESEMANN mir freundlichst zur Veriugung gestellt haben. Des- 


--gleichen wurden meine Wortsammlungen in manchen Punkten erganzt, woftr 


ich meinen besten Dank ausspreche. Auch die Melodien der meisten Lieder 
habe ich notiert und phonographisch aufgenommen. Einige sind bereits ver- 
éffentlicht worden ?. 

Was nun die Verbreitung der einzelnen Dialekte anlangt, so ist sie kurz 
folgende: Die Manusela-Sprache wird in dem ganzen Gebiete nordlich der 
zentralen Hochgebirgskette zwischen den Fltssen Salawei und Samal ge- 
sprochen. Dazu kommen einige Dérfer an der Siidkiiste in der Taluti-Bai. 
Wie allgemein in den Molukken, ist auch hier nicht die Sprache einheitlich, 
‘sondern es finden sich von Dorf zu Dorf dialektische Verschiedenheiten. 

Die Sprache der Wahakajim umfaBt die Alfuren, die zwischen den 
Fliissen Aketernate und Samal wohnen. 

Die Fufa-Sprache ist ein Dialekt der Bonfia-Alfuren, die den ganzen 
Osten Serans bewohnen. Es findet sich allerdings in der Literatur bereits 
eine Arbeit iiber die Bonfia-Sprache von LE Coca p’ ARMANDVILLE 2. Es handelt 
sich aber dabei nicht um eine alfurische Sprache, sondern, wie er selbst sagt, 
stammt sie aus Kessewoi, ist der Seran-Laut-Sprache nahe verwandt und ist 
vollig von der alfurischen Fufa-Sprache verschieden. 

Fast der ganze Westen Serans wird eingenommen von einem einheit- 
lichen Sprachgebiet, das nur den Makabala-Stamm nicht umfaBt. Der Dialekt 
von Japjo bildet einen der wichtigsten Dialekte dieses Gebietes. Zur besseren 
Klarheit mu8 noch die politische und ethnographische Einteilung West- 


1 TAUERN, Seran tind die Seraner. Voigtlander, Leipzig 1914. 
2 LE Cocg D’ARMANDVILLE. Tijdschrift voor Indsche Taal-, Land- en Volkenkunde, 


Deel Xill. 
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Serans erértert werden. Die in West-Seran wohnenden Stammgruppen sind 
die Patalima (Fiinfer-Leute) und die Patasiwa hitam (schwarze Neuner- 
Leute). Die letzteren bewohnen den ganzen Westen der Insel, etwa bis zum 
Wae Suku an der Nordkiiste und den Wae Mala an der Siidkiiste. Ostlich - 
der Patasiwa hitam wohnen Patalima bis zum Wohngebiete der Manusela- 
Alfuren. Die Patasiwa putih (weiBe Patasiwa) bewohnen eine Reihe Kiisten- 
orte in dem Gebiet der Patalima. (Genaueres siehe in ,,Seran und die © 
Seraner“.) 

Die Patasiwa hitam wieder teilen sich ethnographisch in die beiden 
Gruppen Makabala- und Wemale-Alfuren. Zu letzteren gehdren auch die 
Bewohner von Japjo. Die Patalima sprechen einen der Japjo-Sprache ver- — 
wandten Dialekt. 

Die Makabala schlieBlich sprechen einen eigenen Dialekt, der gewisse 
Ahnlichkeit mit der Wemale-Sprache besitzt, aber doch einen ganz anderen 
Charakter tragt. Der Uberlieferung nach sollen diese ethnographisch und 
anthropologisch von ihren Nachbarn recht verschiedenen Menschen aus 
Halmahera stammen; sie sollen als Mannen des Prinzen Djamilo von Djilolo 
nach Seran gekommen sein, als dieser Lissabata Noniali (Iha) griindete. Es 
gibt eine Reihe von Griinden, die fiir die Richtigkeit dieser Sage sprechen. 

Die Sprache von Patunuru ist ein Wemale-Dialekt. 

Zu letzteren gehdrt die Bahasa-Seran, die in vielen Orten an der Ost- 
kiiste und der éstlichen Siidkiiste gesprochen wird. Ebenso die Sprache des 
Reiches Kelimuri an der Siidkiiste, das einem der Radja-ampat untertan ist. 
Die anderen Radja-ampat-Reiche sind: Salawatti, Waigeo und Misol. Die 
Sprache von Misol habe ich auch an Ort und Stelle studiert. 

An fremden Sprachen werden auf Seran nach gesprochen die Sprachen 
von Ambon und den Uliassern in den meisten Orten an der Siidktiste, die 
von Tobello und Galela in den zahlreichen Kolonien der Tobelloresen und 
Galelaresen an der Nord- und Ostkiiste. Butonesisch wird in den Binonco- 
Kolonien auf der Halbinsel Huamoal (Klein-Seran) gesprochen. 


Verwandt mit dem Alfurischen sind die Sprachen von Wahai, Lissabata, 
Eti und Loun. Die Wahai-Sprache wird in den mohammedanischen Orten 
Wahai, Sawai, Bessi Seleman und Passanea gesprochen. Die Sprache von — 
Lissabata (Iha) wird in allen von dort aus gegriindeten Orten gesprochen, 
d. h. in Noniali, Niwelehu, Sukaradja und Lissabata baharu. 

Der Eti-Dialekt wird mit dialektischen Verschiedenheiten in allen 
‘Kiistenorten der Pirubai von Eti bis Rumah-Kai gesprochen. AuBer den ange- 
fihrten Sprachen mégen noch andere an der Siidkiiste gesprochen werden. 
Dariiber aber kann ich nichts genie sagen, da ich die Siidkiiste nur — 
fliichtig besucht habe. 

Wenn ich die von mir studierten Sprachen nach ihren verwandtschaft- 
lichen Beziehungen ordnen wollte, so gehéren die Sprachen West-Serans 
zusammen, also die Makabala- und Wemale-Sprache und die Sprachen von _ 
Lissabata, Loun und Eti. Die nachste Gruppe wird gebildet von den Sprachen 
von Wahai, Manusela und Wahakajim, wahrend die “Bonfia-Sprache eine 
Gruppe fiir sich bildet. 
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Von den zahlreichen Liedertexten, die ich gesammelt habe, konnten viele 
nicht tibersetzt werden, da selbst die Eingebornen sie nicht verstanden, und 
manche sind mir sicher falsch tibersetzt worden. Trotzdem hielt ich es fiir das 
richtigste, das ganze Material zu veroffentlichen, indem ich an die zweifel- 
haften Stellen ein Fragezeichen setzte. 


Kurzer Abri® einer Grammatik der Wemale-Sprache, wie sie 
in Japjo gesprochen wird. 


Lautlehre. 

In dem Dialekt von Japjo fehlt im Gegensatz zu vielen anderen serane- 
sischen Dialekten 6, f und g, auBer in einigen Fremdwortern. Das p der 
anderen Sprachen geht haufig in & tier. Es hei®t z. B. kuti statt puti weiB 
sein, ebenso 

koru statt poro (Makabala) gelb, suku statt supu erhalten. 


Das 6 findet sich itberall als p wieder: 


papu statt babu Schwein, patu statt batu Stein, pusule statt busule Bogen (Makab.), 
hapeli verkaufen, wohl vom Stamme béli (mal.), pila-e spalten, vom Stamme béla (mal.). 


In einer Reihe von Worten findet sich auch das kakuminale d, das sich 
oft nur schwach von einem r unterscheidet. Es tritt da auf, wo in verwandten 
Sprachen ein r steht. Ich habe es aber nur da geschrieben, wo ich es bei der 
Notierung an Ort und Stelle so getan habe: 

nidu Mund, hedeka wie (auch in Zusammensetzungen), dahele liegen, dau rot sein, 
udue mit (eigentlich auch: amidi, dapina etc.). 

Meine Schreibweise ist phonetisch, und es ist nur zu bemerken, da es 
keine eigentlichen Diphthonge gibt auBer in wenigen Ausnahmen, die ich mit 
einem Bindestrich tiber den Vokalen geschrieben habe. Das w ist ganz weich 
auszusprechen und unterscheidet sich nur wenig von einem JW. 

Betont werden die Worte immer auf der vorletzten Silbe, auBer in 
einigen besonderen Fallen, wo die Betonung durch Akzente angegeben ist. 

Alle angehangten Partikeln und Pronomina gehen ganz im Worte aul, 
so daB sie auch den Akzent verlegen, z. B. tota, aber totd-i. 


Substantiva. 

AuBer den reinen Substantiven gibt es auch solche, die aus Verben 
durch Vorsetzen des Relativpronomens gebildet sind: 

ma-ooe der Vorsinger, eng-wararite det Pfropfen. 

Sie werden ganz wie richtige Substantiva behandelt und -treten allein 
fiir sich auf: ma-ooe i- kina der Vorsanger spricht. 

Plural. Worte auf w, i und o hangen in der Mehrzahl ein a an, Worte 
auf a hangen ein ja an, und Worte auf e ersetzen das e durch a. Z. B.: 

jassu, jassua; hini, hinia; sondo, sondoa; tamata, tamataja; ulate ulata. 

Worte mit angehangtem Possessivpronomen bilden einen Plural auf Jw: 


tamata mata-i das Auge des Menschen, tamata mata-i-lu die Augen des Menschen, 
tamata-ja mata-si-lu die Augen der Menschen. ; 


OS 
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Teilworte. Es gibt eine groBe Anzahl Worte, die kaum allein benutzt — 
werden, sondern immer in Verbindung mit einem anderen Substantivum, in — 
der sogenannten Genitiv-Verbindung; es sind dies Worte, die einen Teil einer 
Sache oder etwas eng Verbundenes bedeuten; daher nenne ich sie Teilworte. 


Sie fiigen das Possessivpronomen hinten an und behalten es gewohnlich auch, — 


wenn sie allein stehen. Z. B.: ; 


pai-ni ein Halb, aan-i Stamm, Baum, /awa-i Platz, ulu-i Gipfel, Kopf. 


Eine groBe Zahl von Kérperteilen und Verwandtschaftsnamen gehéren 
hierzu. (Siehe Poss.-Pron.) Stehen diese Worte in Verbindung mit einem 
Neutrum, so tritt fast immer das Pronomen e (Plur.: em, en, eng) davor: 

Tamata lie-ni, aber jassu e-lie-ni, luma e-lawa-ni der Platz des Hauses, Patola e- 


lau-ni das Blatt des Patolabaumes, ulate e-ulu-i der Berggipfel, lisse e-mata-i der Friede 
und jassua em-mata-i-lu die Augen der Hunde. 


Man findet auch Verbindungen, in denen das Pronomen fehit. Z. B.: 


hee-i lepu-i seine Achselhdhle, nicht hee-i e-lepu-i; uha-mu lale-i meine Stirn und 
ulu pue-i. 


Eine einfache Genitiv-Verbindung wie rumah radja (mal), das Haus 
des Kénigs, gibt es nicht, es mu8B immer ein Poss.-Pron. benutzt werden. 


rs - 


Adjektiva. 


Eigentliche Adjektiva gibt es kaum, sie sind durch Anhangen der Silbe 
le oder ne aus Zustandsverben entstanden, wie z. B.: 


kanau-le lang, yon kanau lang sein; mete-ne schwarz, von mete schwarz sein; dau- 
Je rot, von dau rot sein; amata-ne unreif, von amata unreif sein. : 


Die Zustandsverben wie milé si® sein, Ho gut sein etc. konnen auch 
als Adjektiva benutzt werden; in Verbindung mit Personen werden sie ohne 
Zusatz verwertet, in Verbindung mit einem Neutrum tritt das Pronomen ¢ 
(Plur. en, em, eng) davor: 

tamata ho i-kina der gute Mensch spricht, ulea kaiti si-kina die grofen Briider reden; 


aber ulea si-kaiti die Briider sind grof, jassu e-ho der Hund ist gut und der gute Hund, 
waile e-hot das Seewasser, tepua em-milo die sii®en Zuckerrohre und die Zuckerrohre sind siif. 


Dagegen: manue dau-le der rote Vogel und manue e-dau der Vogel ist rot. 


SchlieBlich kénnen auch Substantiva als Adjektiva auftreten, z. B. in 
der Verbindung mulua-ja latu-a kénigliche Jungfrauen, uma patu das Stein- 
haus, watau_peri die Tjidakoschnur. Die an zweiter Stelle stehenden Sub-. 
stantiva treten hier als Gattungsworte auf, nicht etwa als richtige Genitiv- 
formen, denn man kann nicht sagen: luma latu das Haus des Ké6nigs. 


Verben. 


Konjugation. Verben werden konjugiert durch Vorsetzen besonderer 
Silben; au8erdem kénnen noch die persénlichen Farworter benutzt werden. 


pee. rt #2 4) PA 
ae * - 
in 3 
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jau u-tai u-tai ich gehe 
ale a-tai a-tai du gehst 
ile i-tai i-tai er geht 
e-tai es geht 
ite ma-tat ma-tai wir gehen (kita) 
jami ma-tai ma-tat wir gehen (kami) 
imi mi-tai mi-tat ihr geht 
sie si-tai : si-tai sie gehen 
en-tat sie gehen (Neutrum) 


Tempus. Das Perfektum wird durch das Suffix ni gebildet, wahrend 
das erzahlende Prateritum nicht besonders ausgedriickt wird. 
Das Futurum entsteht durch Anhangen von na oder Vorsetzen von keina: 


i-tai-i er ist gegangen, si-kina-ni sie haben geredet, u-hono-na ich werde tun, keina- 
si-hidu sie werden sich schneuzen. 


Ein Passivum gibt es nicht, wohl aber mediale Verben, bei denen das 
logische Subjekt als Objekt behandelt wird. Das grammatische Subjekt ,,es‘ 
wird nicht ausgedriickt, z. B. dedele-u ich friere, oder es friert mich Ly 
Folgende Verben sind ebenso zu behandeln: 


tolosie-u ich gleite aus sanduwe-u ich nicke ein 
hama lale-u ich gahne hako sele-u ich bin heiser 
hasike-u ich springe utue-u ich huste 

kula-u ich bin miide haku-u ich bin miide 
kala-u ich schame mich hadulu-u ich schweige 


rainu-u ich vergesse 


AuBer den auch im Deutschen reflexiven Verben gibt es auch solche, 
die es im Deutschen nicht sind. Sie werden folgendermaBen konstruiert: jaw 
atue-u ich schlafe, aber*nicht jaw u-atue-u. 

Transitive Verben pflegen, wenn kein besonderes Objekt genannt ist, 
das neutrale Objekt e anzuhangen. Im Vokabular ist dieses ¢ nicht angehangt, 
so daB alle dort mit einem e endigenden Verben ein zweites e anhangen: 
tele-e, tota-e, talopi-e, apusi-e, aber tilue-e, alie-e etc. 

Das ¢ fallt meist fort, sobald ein Objekt dazutritt. 

Es gibt eine Reihe von Verben, die aus Substantiven oder aus Fremd- 
worten durch Vorsetzen der kausativen (2) Silbe Aa gebildet werden, so z. B.: 


ha-susu siugen, ha-pupu aufhaufen, ha-pake sich kleiden, ha-peli verkaufen (kaufen 
machen!), ha-siu-e mit dem Ellenbogen stofen. 


Pronomina. 


Relativa. Das Relativpronomen ist eine Vorsilbe und lautet fur mann- 
lich und weiblich ma-, fiir das Neutrum en-, eng-, vor h und w, em- vor m 
und p. Sie dienen kaum als Einleitung von Satzen, sondern erzeugen ein 
Wortgefiige mit der Bedeutung eines Substantives oder Adjektives, ahnlich 
wie das Malavische jang. 

Demonstrativa: dedé dieser, e-dedé dieses; demde jener, e-demde jenes. 

Interrogativa: seina? wer? seina? was? 


3 Fine Ausnahme findet sich im Maru Patulia, Vers 3. 
Anthropos XXIII. 1928, 17 


: 9 err ak Or el ee) ee. 
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Personalia: 
Selbstandige Form Angehangte Form 
jau ich und mich -u“ mich 
ale du und dich -a dich, nach a: -ja 
ile er und ihn -i ihn 
— es gibt es nicht -e es 
ite wir und uns (kita) -ma uns 
jami wir und uns (kami) -ma uns 
imi ihr und euch -mi euch 
sie sie und sie -lu sie 
— Neutrum gibt es nicht 
Possessiva: 
Alleinstehend Vorgesetzt Angehangt 
mein jaue jau-u und u- - 
dein jaleme jale-mu » Mmi- -mu oder -m’ 
sein ilenie ileni- » ae -i, nach i-ni 
sein (N.) enie en-, em-, eng- “L,= |p ee 
unser ileae ite-ma » ma- -ma 
unser jamimae jami-ma a Wt -ma 
euer imimie imi-mi » Mi- -mi oder -m’ 
ihr sieae Sie-si » SE -si 
ihr (N.) nia en-, em-, eng- -i 


Angehangt werden die Possessiva bei allen als solche im Worterbuch 
bezeichneten Teilworten + und bei folgenden Kérperteilen und Verwandtschatts- 
worten, unter denen sich auch eine Reihe befindet, die, ohne mit i zu endigen, 
als Possessivum der 3. Pers. Sing. mi anhangen: 


lie-ni moane-i sila-i jaini tetu-i 
e-hala-i jata-t hee-i lapui kaa-i 
mei-ni Rue-i tapu-i huu-ni 
tia-i siu-i tupa palu-i isi-ni 
huse-i, jalu-i nidu-i ule-u 
paa-i haa-i meme-u e-pulu-i 
aka-i lui opuse-i _ Sau-t tina-i 
hui-ni ina-u e-talii-nt Ranasa-i 
luti-ni uku-i mata-i umaa-u 
ama-u e-teul-i nisse-t naa-i 
awali-u uha-i talii-ni luli-ni oder 
liele-i lati-ni ili-ni ni-lili 
ulu-t ala-t nane-t 


’ 


Die Worte mit dem angehangten Possessivum kénnen auBerdem noch 
die Personalpronomina dazu vorsetzen: jale naa-mu. 


4 Siehe J. C. G. JoNKER, Versl. d. Kon. Akad. v. Wet. Letterkunde, 4e Reeks, Deel 


XII, S. 336, 346. 


5 
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Komparation. 


Der Komparativ wird ausgedriickt durch elia, mehr als z. B. papu 
e-meli elia jassu das Schwein ist stark mehr als der Hund. 


Zahlworte. 


Ordinalzahlen gibt es nicht, nur: wmenata der erste, und kamulita 
der letzte. 


Kardinalzahken: 
1 lesei 11 putusa lesini lesei 
2 lua 16 putusa lesini tinaine 
3 telu 20 putu-lua 
4 hale 56 putu-lima lesini tinaine 
5 lima 100 utune 
6 tinaine 200 utuna-lua 
7 hitu 480 utuna-hale putu-walu 
8 walu 1000 usate : 
9 siwa 2000 usata lua 
10 putusa 


Die Substantiva, die mit Zahlen verbunden werden, kénnen in der 
Singular- oder Pluralform auftreten: 

tamata lima oder tamata-ja lima, e-teuli telu oder e-teuli-lu telu. 

In der Verbindung ,,wir zwei z. B. kann /ua vorn oder hinten stehen: 


ite-lua oder lua-ma. 


Partikeln und Konjunktionen. 
de angehingt ist die Fragepartikel -de w mo? oder nicht? Koordinierende 
Konjunktionen sind: eaia = und, dese = oder, me = aber. 
Subordinierende Konjunktionen gibt es nicht, denn sepapu ist malay- 
isches Fremdwort. 
Prapositionen. 


vor- meina- in waate-, wawei-, iwawei-, bei festen Redens- 
fiir, an wauwe- arten hei®t in wa- (wa-lau) 
aus-heraus peje-lowei bei wa- mit urue- 
zwischen wetaaja- bis matuka- (Zeit auf waama- 
von-her pe-lowei und Ort) nach (6rtlich) -/owei 
mit (Werkzeug) ina- in-hinein ina- (angehangt) 
von (6rtlich) pe- 
’ Textproben. 

Inado u-haninia ija malai waate Amuhei. Maleu pe-ele 

Frither ich lernte suchen malayisch in Amuhei. Wir kehrten zuriick von dort 
lowei walau Lara. U-walau-Lara pulana telu, U-leu pe-lau Lara 
nach am Meer Lara. Ich war-in-Lara Monate drei. Ich kehrte zuriick von Lara 
lowei, ma-pita lisa udue Kupania. 
her, wir begannen Krieg mit der Kompanie. 


17* 
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Bei Ortsbezeichnungen wird immer wa-lau, lo-lau, pe-lau zugetigt, um — 
die Richtung zu bezeichnen, ohne daB der betreffende Ort direkt am Meere 
liegt, ebenso wie wa-raia, lo-raia, pe-raia, je nachdem man sich mehr land-— 
einwarts oder naher der Kiiste befindet als der Ort, von dem gesprochen wird! 


Sprachbeispiele aus verschiedenen Wemale-Dialekten. 


1. Pauni, 2. Lumamoni-pelu, Lumaweje, 3. Wailulu Herelau, 4. Karlutu-Kara, 
6B. Karlutu Warasiwa. 


(Die Stellung der deutschen Worte entspricht dem Text 1.) 
Wann bepflanzen sie Pflanzung diese. 
. Ketu sahae si-tane wenewa ise. 
Ketu sahae sitane wenewa ro (sijee 4, se 5). 
Alles dies will ich nicht bezahlen es. 
. helaa namke u-jaa u-pajari-lu. 
Sepu romro u-jaa bajari-lu. 
. Helae romise jau-u-jae bajare wau (akan). 
. Ine sepu romisee sa u-jae bajare-lu. 
Verkauft Sachen diese an uns! 
Mi-lata jelu ro awe jami! 
. Mi-halapelie taneja awe jami! 
. Latae jelujelu roo waue jami! 
Halapelie-lu waue jami! 


wore 


oo Oe 


on ye Oo 


Um zu segeln bis zum Meer es ist entfernt wieviel? 
. Masopa tuka lo-lau  e-lau henaka? 
Ma-sopa lolau tuka ulhila e-laute? 
Wau sopa tuka walau ulihila e-lauti? 
. Ma-sopa tuka lo-lau e-loe henaka maa? 
maa? Fragepartikel. 
Taglich wir suchen Baumfriichte im Walde. 
Sepuaunase (?) ma-ija jaija puai-lu wakai jaija huwei. 
_ Ketuketu ma-tai lia jaija huwei ma-ja hapuane (Umgest.). 
Ketuketu jami tai ma-ija jajapui jathui. 
. Ketuketu jami ma-tai ma-ija jaja Puai soka jaja huei. 

Es sind vorbei Tage wieviel, Regen {allt nicht. 
1. Sepu ketua hilaise, ulane e-ria ena. 
3. Sepu ketua hilase ulane tulu moni. 
4. Sepu hila ketu liwate e-ria-na. 
5. Akuaku sje liwate ria moo. 

Der Weg dieser teilt sich, wir gehen wohin? 

1. Larinja is samae ene lua, ma-tai henaka? 
3. Larinja se sama lua ma-tai ereka? 5 
4. Larina eisee e-sama ine lua ereka hite wa ma-tai? 
ene und ine = sich. wa Futurpartikel. 


C1 OO 


oe © 


Wer ist stark (genug) um zu tragen Kiste diese. 
1. Seinja ni-kuate boleh (!) i-palae peti ise. 
3. Seinja kuate i-lahu peti se. 
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4. Seina kuate tuka (bis) wa lahu peti see. 

5. Seina reka ni-kuate wa i-lahu peti sije maa? 

Bitte von ihm Hiihner Stiick eins oder zwei, vielleicht gibt er sie. 
Otije peje-i manue lewai sa retje lua tjae, pete i-tilue. 

- A-olie peje-i Manue lesai re lua re, ako i-tilue. 

Otie peje-i jelu (?) lesae re lua e-jalui manue, mete hile wa tilue. 
Otie peije-i manua hele sae re lua re, mete tilue. 


AD ee a Pe 


jelu = barang (-siapa, -satu). 
Wessen Starke du folgst mir nicht, er bleibt hier. 

1. Seinja mu-kuate a-panu jau ena, a-tue heiseni. 
Wer stark nicht, um zt folgen mir, er wird bleiben hier. 

4. Seina kuate’na, wa sui- jau, wau hile tue leise. 
Dieser ist krank wodurch? 

1. Tamata remile i-isa sebapu sahae? 

3. Tamata rusie i-isa tagal sahae? 

4, Rile sepu lae isa ije sahae? 

5. Hile rile isa tagale sahae ma? 


Die obigen Dialekte sind wenig von der Japjo-Sprache verschieden, so 
da® man die obigen Beispiele, was ihre grammatische Konstruktion anlangt, 
auch auf die Japjo-Sprache itbertragen kann. 


Zauberspriche aus Lumamole. 
(Lumamoni-pelu.) 
1. U-hauru u-tulie isée ke u-tai lorili lokae supuruwe-u sakela-au na 
patane ke u-hapitasi hele manue enutu. 
2. U-hauru u-pilolu isée u-tulu u-tai u-tunu jakala, majana hele ume. 


3. U-hauru u-japile urue u-lakine eitu lokoe waile iana katiana kaleti 
ni-selue hele pulane, japile eapilu hele patu weseli. 


1. Ich berede meinen Parang hier (isé), damit (ke) wenn (nicht aus- 
gedriickt) ich nach Osten und Westen gehe, ich Leute begegne und treffe, 
damit ich sie schnelle wie ein Vogel Korner (nicht ausgedriickt) pickt. 


Anm. supuruwe und sakela begegnen, ireffen haben das Pronomen uw, au hinten. 
Na = pada (mal). e-nutu = es pickt, da Vogel Neutrum ist. 


9. Ich berede meine Kugel hier, damit, wenn ich hinabsteige und 
pirsche, ich Schweine und Hirsche schiefSe wie Sand am Meer. 

Anm. isée soll wohl heiffen isé ké? tulu herabsteigen, es muff} so heifen, weil die 
Leute friiher auf den Bergen wohnten und zur Jagd in die Taler hinab muften. tai wortl. 
gehen. ume = Sand. 


3. Ich berede meinen Angelhaken und meinen Kéder, damit die kleinen 
und grofen Fische sie sehen, wenn sie ins Wasser hinabfallen, wie den 
Mond, und damit der Haken sie fangt wie viele Steine.. 


Anm. urue =mit, e-itu es fallt, lokée hinab, niselu-e sie sehen es, e-api lu es hakt ein. 
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Liedertexte. 


Das reichhaltige Material an Liedern, das ich zu sammeln Gelegenheit 
hatte, ist leider nicht besonders geeignet zum Studium der Grammatik, da die — 
Lieder meist nicht in der iiblichen Sprache verfaBt sind. GroBenteils werden 
die Lieder nicht einmal von den Einwohnern selbst verstanden, so daB die 
Ubersetzungen, die man erhalt, oft nicht einwandfrei sind. Dazu kommt noch 
als erschwerendes Moment, daB viele Worte durch den haufigen Gebrauch — 
verkauderwelscht worden sind. 

Ich lasse die Lieder nunmehr folgen und gebe die Erklarungen zu den 
Worten, die Ubersetzungen aber nur soweit sie klar sind. 


I. Maru Sapulau. 
Maru der Wemale— Alfuren von Huene. 
Erste Gruppe von Versen. 

1. O... jelelele... hiti tiriditi puai walu ilei walu jomine enoja enojae 
Solekakana midoda solea [:toja doda soleoooo:]. 

2. O... jelelele... jahu nitasulua pilau teki wanate, soda wanate, mu- 
hali isowa [:toja muhalii hoooo:]. 

3. O... jelelele... masejate manue ripu rila rila(e) tapatapa(e) pilete 
tomosilina [:nauka ripue se hioooo:]. 

4, O... jelelele... manue puei tula kutile walete Nueletupui supejopua 
e-tiéu [:nauka repa re hooooo:]. 3 

5. O... jelelele... si-nunule manue walau solalaine walia selu manue 
[:nauka molo hoooo:]. 


Zweite Gruppe von Versen. 

6. O... jelelele... marele puei kuti latu(e) wari si-waele Taalawaele 
ihananaku hoena [:toja kuti latue:]. 

7. O... jelelele... Waele puei Taalawaele e-hapele rupa luae rupa lanite, 
e-hanu nuela [:toja hanu nuela:]. 

8. O... jelelele waela puei Waelumuta mu-hapele apapaia kutikuti(e) 

'  -korukoru(e) mu-loki nusua [:toja mu-loki musua:]. 

9. O... jelelele... waela puei Waelumuta mu-hapele apapaia rupa luae 
rupa lanite mu-hanu hutela [:toja mu-hanu hutela-]. 

10. O... jelelele... Waela puei Waelumuta mu-hapele kutikutie korkorue 
mu-hanu woria [:toja mu-hanu woria:]. 

11. O... jelelele... Muluaia puei Tamilouna si-walane ruralu walane 
[-toja rurulu walane:]. 

12. O... jelelele... Muluaia puei Tamilouna silutu.Latamata(e) [-toja 
Ssiluiy lete -]. 

13. O... jelelele... Muluaia puei'Latu Nusaia mi-tulu loke mi-lamina 
sana(e) mi-maluu lori ina melene wari Nuetetu [:toja wari Nuetetu-]. 


* * = 
or 


1. O... Es beginnt die kleine Grille eine laute Rede, eine Rede von 
der Kopfjagd, sie geht herum auf der Solepflanze und die Solepflanze neigt sich. 
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hiti = etheben, beginnen. firiditi puei= kleine Grille. walu Rede. ilei= gro, laut. 
jominé aui die Kopfjagd gehen oder auch wie hier die Kopfjagd. e-noja es geht herum. 
Sole eine heilige Pflanze, die vor dem Baileo gehalten wird. kakana=? midoda=doda sich 
biegen. Vielleicht hat das mi eine besondere Bedeutung (etwa= mu, es?). toja = wahrhaftig. 

2. QO... Vom Meer aus ist das Feuer zu sehen. Es brennt der ge- 
spaltene Teki- und Soda-Bambus. 

jahu Feuer. nitasulua soll heifien: es ist zu sehen. pilau=vom Meer, sonst pelau. 
qwanate —Bambus. mu-hali=es brennt. isowa = gespalten. ; 

3. O... Der Masejatevogel fliegt herunter und hin und her tiber dem 
Tomosilina Bambus. : 

Masejata ist eine Papageienart. ripu fliegen. Der Refrain ist unverstandlich und vielleicht 
falsch angegeben. pi-lete—von oben. 

4. QO... Ein kleiner wei8er Hahn scharrt auf dem Nueletupui und kraht. 

_ Manue = Vogel, Huhn. tula mannlich. walete obenauf. Nueletupui ein Berg. Supejopua 
soll heifen in die Tiefe graben (0). é-¢iu er kraht (Neutr.). Der Refrain scheint falsch zu sein. 

5. O... Die Leute résten ein Huhn am Ufer des Meeres, und der 
Bruder sieht das Huhn (nicht). 

Der Sinn dieser Strophe ist nicht klar, es scheint einiges zu fehlen, auch ist wohl der 
Refrain falsch. Si-nunuli=sie résten. walau am Meer, solalaine (soll vielleicht laene statt 
laine heiBen) am Ufer, walia der jiingere Bruder. 

6. Ooo... Der kleine weife Kénigskuskus ist dort an ihrem Taalafluf, 
er kaut (?) schon, wahrlich der weife Kénigskuskus, 

Marele kuti latu ist eine Kuskusart, Wart dort im Westen. i-hananaku, es soll sicher 
e- statti- heifen, wurde mit kauen tibersetzt. hoena schon. 

7.0... Kleiner Flu8! Der Taalaflu8 strémt wie das Meer, wie der 
Himmel; Es schwimmt darin eine Kokosnu8, wahrlich es schwimmt eine 
KokosnuB8. . 

Waele Puei soll eine Anrede sein (an den Taala?) e-hapele es strémt, rupa (mal.) wie. 
luai Meer. lanite Himmel. e-hanu es schwimmt, treibt. nuele Kokosnuf. 

8. O... Kleiner Flu8! Der Waldflu8 stromt wild, weif von Schaum 
und gelb von Fluten, es stiirzt davon ein Nusuabaum, wahrlich es stiirzt 
ein Nusuabaum. 

mu-hapele=es strémt, im Vergleich mit der Stelle in Strophe 7 und den folgenden 


mu8 mu eine alte Form von e, dem neutralen Pronomen sein. apapaia wild. kutikuti wei, 
wohl vom Schaum. korukoru gelb, wie die Fluren der Bergwasser weif sind. mu-loki es 


stiirzt um. 


9. O... Kleiner Flu8! Der Waldfluf stromt wild wie das Meer, wie 
der Himmel. Es treibt auf ihm ein Hutelabaum, wahrlich es treibt ein 
Hutelabaum. 

Waelumuta ist entweder ein Name oder vielieicht ein Ausdruck fiir den Taalaflu8 ? 
muhanu wieder statt ehanu. 


10. O... Kleiner Flu8! Der Waldflu8 strémt weif von Schaum, mit 
gelben Fluten. Es treibt auf ihm eine Krebsreuse, wahrlich es treibt auf ihm 
eine Krebsreuse. 

11. O... Kleine Jungfrauen! Tamilouna ist in der Waldhiitte (Papa- 
rissa) der Leute (?). Die Waldhiitte ist baufallig, walhrlich sie ist baufallig. 


Diese Strophe scheint unvollstandig zu sein. Tamilouna ist ein Name eines Ortes? 
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12. O... Kleine Jungfrauen aus Tamilou! Sie dimmen das Wasser ab 
an der Miindung des Lata, sie dimmen es oben ab, wahrlich sie dammen — 
es oben ab. 


Die Bedeutung von Tamilouna ist in 11 und 12 nicht ganz klar. Entweder gehért es 
zu Muluaia oder zum folgenden, im letzteren Falle wiirde es heifen die Leute aus Tamilou. 
si-lutu sie dimmen. /ete droben. 


13. O... Ihr kleinen Jungfrauen von Latunusaia, kommt herab auf 
eure Balabale unter dem Haus, seht nach Westen, es kommt ein Ungewitter 
im Westen von Nuetetu, wahrlich im Westen von Nuetetu. 


Latunusaia die Familie eines radje tanah. mi-tulu loke kommet herab. mi-lamina 
eure Balebale. Die Lamina ist unten vor dem Hausraum, aber noch unter der Dachflache. 
Sanae unbekannt. mi-maluu lori seht nach Westen. ina=kenal (mal). melene schwarz, Unwetter. 


Anm. Der Maru Sapulau ist ein ganz altes Marulied und stammt noch aus der Zeit, 
in der die Alfuren oben in den Bergen wohnten nordéstlich von Apio. Leider sind viele Verse 
unvollstandig, oder nicht mehr in der richtigen alten Form. Ebenfalls war es nicht méglich, 
den Sinn und die Bedeutung der Strophen zu erfahren. 


ll. Maru Patulia Nuetetu. 
1. O Jelelele Suane areae Baralatu soue ni-lalua poka maita tala 
Baileo schén Baralatu Baileo seine Parapara viel viel ? 


oie lau oie. 
? 


Baralatu ist der Baileo von Imahatai. 


2. O Jelelele si-loa pe-daia si-sabu 
Sie tiberschreiten das Gebirge vom Lande her sie iiberschreiten (den 
pe-lau si-loa salalu si-sabu salalu 
Flu8) vom Meere her ? ? ; 


3. O Jelelele Larihane wa Matulale Batai  e-haku  okana e-kura 
Steil steigen bei Matulale-Stamm (Baum) er ist miide Mann er kann 


netea e-kura-si hoina korukoru e-haku-si Melemele. 

nicht mehr gehen Kapitane? sie sind miide (schén?) am Abend sie sind miide des Nachts. 
Die Ubersetzungen der Worte, soweit sie bekannt waren, sind so gegeben, wie ich sie 
erhalten habe, auch wenn die Ubersetzung zweifelhaft erschien. poka kommt wohl von dem 


Makahala-Lisbata-Wort boka, bokala viel. Ebenso ist sabu, sonst sapu ein Makahala-Wort. 
E-haku und e-kura sind medial, also e-kura-si sie frieren, kura heifit sonst kula in Japjo. 


Il. Maru Lateria. 
Zum Teil alte Sprache aus Huene. 
1. a) He-- tita ulate pelau potue ujale puimolone lewata. 
b) ulawe loraia lumaia u-watapaie usahesa moni u-hatipalane. 
c) Lua ma-tita ulata pelau ma-ililiwe hina lewata tima. 
2. Watau peri puai musue kolo hue supurue hai-ni. 


1. a) Ich gehe vom Meer aus den Bergriicken hinauf und bringe mittags 
meinen Korb leer zuriick. : 
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1. 6) Bedeutet etwa: Ich will meine Freundin hinauf in mein Haus 
(auf die Pflanzung) fiihren und sage nicht warum. 

1. c) Wir zwei gehen vom Meer aus den Bergriicken hinauf und wollen 
spielen den ganzen Tag. 


Anm. puimolone = leer, u-jale meinen Korb. lewata mittags. Der Vers bedeutet etwa, 
da einer auf seine Pflanzung ging und unzufrieden ist, weil er mit leerem Korbe heimkam. 
U-watapaie soll heifen ich sage. usahesa =? moni = nicht, nichts. Hatipalane = Freund 
oder Freundin. Es handelt sich hier um eine Freundin, mit der er auf seine Pilanzung gehen will. 

lua-ma = wit zwei. ma-ililiwe wir spielen. hina =heute. lewata tima den ganzen 
Mittag, das soll heifen den ganzen Tag. 

Es handelt sich hier vielleicht um eine etwas obszéne Anspielung, da die Alfuren den 
Frauen nur im Walde oder am Tage in den Hausern auf den Pflanzungen beiwohnen. 


2. Fin Madchen kommt herab und st68t mit dem Fufe an einen Kolo- 
baum. 

Watau peri =Tjidakoschnur aus Rotan fiir Frauen, steht hier fiir Madchen. puai= 
klein, musu(e) herabkommen. Kolo ein Baum. hue = e-hue-i ist der Fu& des Baumes. supurue 
anstoBen. hai-ni = ihr Bein (hai). 

IV. Maru Souwe. 
Baileo-Tanz aus Huene, zum Teil alte Sprache. 


1. Sa mai suane hatipalan leua soum lei pua le am u-asae hela jale mo. 
1. Komm in den Baileo, Freund, mein Bruder (Schwester) bringt Sihrih 
und Pinang, denn ich habe viel, und du hast nichts. 


sa steigen (in ein Haus), mai=her; Suane ist ein Baileo; hatipalan Freund, Freundin; 
eua =sudara; soum (alte Spr.) bringen; pua le am Pinang und Sirih; u-asae ich habe, 
sonst sae=sein, haben; hela=viel; jale=du; mo = nicht. 


V. Maru Tipala (Lumaweje). 
(Erste Fassung.) 
1. We... Tipe telu seke Tuaparaia 
Pala tutue pula pelusa, 
Pala tutue. 
9. We... Ptia lomane anai ossi ossie 
Mulua lumah Napela 
Seina iruru. 
3. We... Tua lapu molona lulu orée 
[:Sepapue matu anea 
Nimalissata lulu orée-] 
4. We... Korule tamata jale tetui 
atutu orée 
penée aitu 
1. Die Soa Tuaparaia schuldet (seke) einen drei Spannen breiten Gong 
(tipe telu). Bring (pala) ihn bis (tutue) zur Zeit des Neumondes (pula pelusa). 
9. Ein verlobtes (lomane) Kind (ana), eine Jungfrau (mulua) aus der 
Soa Lumah Napala schnipselt (ossi) an einer Pinangnug (Pua) herum und 
denkt: wer geht wohl jetzt durch dick und diinn? (seina i rura). 
Anm. Sie denkt an ihren Brautigam, der auf der Kopfjagd ist. 


=-— 


So hi ee Se.” 6 UC oe ee ee 
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3. Eine taube (molona) Arengbliite (Tua lapu) fallt auch (orée) vor-— 
zeitig ab (lulu). Weil er ein alter Mann ist (sepapu=sebab [mal], matu 
anea), wird auch nichts (lulu orée) aus seinem Kriegszuge (Ni- -malissata). 

Anm. lulu hier gleich dem malaischen gugur; unzeitig abfallen, nicht zustande — 
kommen ete. ; 

4. Ein gelbhautiger Mann (7amata korule) sitzt auf dem Wipfel (tetu) 
eines Kanaribaumes (jale): Komm auch herunter, (a-tulu orée) falle ja nicht 
(a itu penée). 

Anm. We... hat keinen besonderen Sinn und ist nur die Textunterlage ftir eine ge- 


sangliche Verzierung. 
VI. Maru Tipala (Lumaweje). 


(Zweite Fassung.) 
We... Tipe laisa wakae 
Seseke Tuaparaia 
Mapita tutu pala tutu jema. 


Die Soa Tuaparaia schuldet (hier seseke) einen grofen (laisa) Gong 
von drei Spannen (tipe telu), wir wollen ihre Képfe jagen (mapita = wir 
schneiden) bis (tutu) sie den Gong bringt (pala) an (tutu) uns (jema). 

Wakae, im Westen ist eine nahere Erklarung fiir Tuaparaia. (Diese Fassung erhielt ich 
bei einer phonographischen Aufnahme.) 


VII. Puaiomane (aus Lumahweje). 

1. Pua lomane ossi ossie. 

Mulua luma Napela 

seina ruru, woja seina rurue. 
2. Ulane ria mai selu 

Muluaia latua 

si-ulane. 
3. Wale raia ma-lissa, 

loli wale loraia 
4, Bua-i essa nuele bua-i essa 

Jami amanawaia ele. 

Tana ni-wele. 


1. Siehe Maru Tipala 2. 

2. Ulane der Regen oder es regnet. ria er fallt herab. mai=komm! selu sehen. Mu- 
luaia latua Jungfrauen aus der Familie des Radja tanah. si=Poss. 3. Pers. Plur. 

3, Wale =Bach. raia und loraia=kadarat (m). ma-lissa=wir ziehen in den Krieg. 

4, Buai essa nuele=eine Kokosfrucht, jami (a)manawaia ele=wir Manner erheben 
uns, tana ni wele=nehmen (trinken) ihr Wasser. 


VIII. Horihorete (aus Lumahweje). 
1. A-Rule-ka u-surate a-kule-ka lema-lema-ja. 
2 Seki paisa loi u-surate, seki paisa loi. 
3. Lema-lema-ja mapina ila mapina ila ia. 

1. A-kule-ka = du bist miide. ta ist das angehangte Pers. Pronomen, da miide sein 
medial ist und sonst kula heifit! (Siehe II 3.) Meine Braut (u-surate) ist miide vom Spielen.’ 
Lemalemaja = spielen, necken. 

2. Riicke ein wenig her, meine Braut, riicke (Seki) ein sie (paisa) her (loi). - 

8. Mapina ila soll vetheiratete Frau heifen. 


ATO A Nae Vee eae eS oo a EN ee 
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IX. Maru Huene (aus Huene oder Holl. Uwin). 


1. Wohe... Janaite leua mu-puaia walai malia liata utipea elureae. 

2. Wohe... Joule lowe luma elai ululula nia ja ululula nia. 

3. Wohe... Tulale hoi iamenaa lolau ni-sanapane ihale hue ilissi 
nisanapane walau. F 


Die Sprache ist alt, der Sinn den Leuten nicht mehr klar und auch 
die Bedeutung aller Worte nicht bekannt. 

1. Janeite=sudara. leua=sudara. puaia Haat. malia schillern. 

2. Joute schreien. lowe Iuma komm ins Haus. elai grof. ululula schnell. nia = sudah. 

3. Tulale Name eines Kopfjagers, bedeutet mannlich; hoi=schén; i-amenaa er geht 
vorwarts. Jolau zum Meer. ni-sanapane seine Paparissa (Waldhiitte). Hale hue Kanaribaumi. ° 
i-lisi = tjutji ramput, von Gras und Unkraut sdubern. 


X. Lakajane (aus Huene). 
1. Jaweijao. Bika waele, Uli waele 
E-rahali bojie hata kessie 
Malalaja Bikai. 


1. Bika und Uli sind Fliisse. e-rahali, es flieft ins Meer. bojie spritzen (mal.: sira). 
Hatakessie oder hata kessie soll heifen zerspritzen. Malalaja ist ein zum Schmuck 
beim Kachua gebrauchtes Gras. 


2, Jaope joopeo. Laika some lori hamalasi pata-i. 
Holoojo. 
2. Laika gehen. some vorsichtig (baik-baik). hamalasi pata-i der Hamalasistamm, 
ein Baum. 
3. Pikepike lis’ Sawaja, lis’ Salemana si-hutu lulumai, 
Si-hassaa lumai. Si-kautu soa puai e-kopu, e-kapa 
Holoojo. 
3. Pikepike = von Osten her, lis’ ist von lissa der Krieg abgekiirzt: Der Krieg Huene’s 
gegen Sawai und Seleman. Si-hutu soll hei®en: sie verlassen das Schiff. Lumat 


und Iulumai die Halfte. Si-hassaa sie besteigen das Schiff. Si-kautu ihre Palutu 
(grofes Boot). Soa kleines Boot. Puai klein. e-kopu und e-kapa heift es kippt um. 


Bei diesem ganzen Liede ist die Ubersetzung unsicher, da die Ein- 
gebornen es nicht ganz verstanden. 


XI. Lano Tamataila (Huene). 
1. Jaweijao. Hopehopeo. helalua i, helalua 
Mu-rala. Holoojo. 
1. Die ersten zwei Worte sind nur Ausrufe. helalua hei®t: Der Flu8 mischt sich ins 
Meer. Es soll vielleicht heifen e-/alua? i ist hier nur euphonisch. mu-rala es fliefit. 
Mu- soll in Liedern die Bedeutung von e- haben, ist also Neutrum des persénlichen 
Pronomens. 


2. Jaweijao. Hopehopeo. Solea laune i-pula pilau, 
‘ tita ulate, imuole wole, imuole woleo. 


2. Solea ist Croton; laune Blatt, sollte eigentlich heifen launi! i-pula er steckt an 
(die Krotonblatter!). Pilau sonst pelan yom Meer her. Tita ulate den Kamm des 
Berges beschreiten. imuole wole soll heifen im Winde flattern. Vielleicht sollte es 
eigentlich heien e-muole wole. 
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3. Jaweijao Hopehopeo. Wolea lima, Wolea lete, ma-tana 
si-tipala, si- mamauna, musoka Latua. 


3. Wolea=Leute. Wolea lima sind die Patasiwa, Wolea lete, die Bergbewohner. Ma- 
tana wir holen. Si-tipala ihr Gong. Si-mamauna ihr Armband aus Glas. (Vielleicht 
handelt es sich um das Tane Mamoni, das Heiligtum in den Tempeln?) Musoka 
geben. Latua die Landesfiirsten. 


Der Sinn dieses Liedes ist den Sangern nicht mehr ganz klar. 


XII. Lano (Tanzlied aus Lumamoni). 


1. Soue pelui e-leue __e-halia lae mulia si-hapipi. 
Der Baileo neu _er befiehlt er befiehlt an die Jungen sie schwatzen. 


2. Luma olai asseassela awa lepu iulala nete 
Das Haus gro jeder (satusatu) am Ende bleiben, sich aufhalten Kapitan ? 
kawassaia sepu helaa ma-tiwa jomini wawe seina 
Kapitan alle viele wir wissen, kénnen Kopfschnellen gegen (pada) wer auch 
deka. 


immer, wer etwa. 
XI. Maru (aus Lumamoni). 
1. Oweee. Loki lokie Muluwaia so miite lalawale miite sai selu 
Treten Jungfrauen eintreten Dorf Verhau Dorf keiner sieht 
mamo-lia. 
ist eingetreten. 
Die Ubersetzung ist etwas zweifelhaft; es bedeutet aber etwa folgendes: 
Die Jungfrauen stampfen beim Tanze mit den FiiSen auf, daher héren sie 
nicht, da8 der Feind leise das Dorf betreten hat und durch das Verhau ge- 
drungen ist; keiner sieht es, daf er eingetreten ist. 


2. Oweee. Waholale inai tana tana loloe au kolale tobojae tanajae 
aho. Owe Aia tobojae tanajae aho. 


Dieser Vers wurde von den Leuten nicht verstanden. 


XIV. Masapu te’lana (Aufstampfen auf dem Bambusflur). 
(Ein Marulied aus Lumamoni.) 


1. Salewane tulale e-haia Pupu loraia e-potu musala_ e-reka 
Papageienart mannlich es flog ein Flu8 fluBauf es kam noch nicht es ist da 
musala. 
noch nicht. 


2. Waile Sawati tita ulate leti seruti lata Siale 
Flu8  Sawati auf dem Bergkamm gehen dicht bei Tal durchqueren Sial 
4 


lia ulate lailoa Lumute. 
hindurch bis Berg tiberschreiten ein Bergname. 
Der Vers soll sich auf einen Kopfjager beziehen. 
3. Jape Soue lora manue holoi seina? Manuema. 


Hauptling Baileo landeinwarts Vogel schén wer? den kiirzesten Weg gehen 
(Vogelilug). ; 
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4. U-helee waila mata-i u-hanenee ranita mulua holoi seke 
Ich stehe Quelle (an der -) ich hére weinen Jungfrau schén einzdunen 

ni-telane. 

ihren Platz. 


5. Mapina holoi seina i-pake jau-u-alune saa leuke lia nusa 
Frau schone wer? sie tragt meinen Sarong hinaufsteigen zurtick >? Seran 
maliwaie tulie. 
um sich schlagen (mit) Parang. 
Der Vers soll etwa bedeuten, daf ein Jiingling seiner Braut ein Kleid geschenkt hat, 


und sie trigt es beim Weggehen zum Dorf hinauf, Der Jiingling schlagt dann vor Freude 
mit dem Parang um sich. 


XV. Halamu Kapuala (Lied aus Lumamoni). 
1. Lojaloja, U-surate u-wanaite mu-alune pakepake suli- 
Meine Braut hake ich ein dein Sarong anziehen oder anhaben Ma- 

suli lepalepa remilone sala pena siwa seina lima  seina Sarani 
kassarstoff bunt dort bis ja nicht Patasiwa wer? Patalima wer? Christ 
seina Walata seina Maapalu seina jele  seijea molowoijai lénu honu 
wer? Hollander wer? Kaufmann wer?  stehen nahebei ja nicht (?) wegen machen 
sasi sasia jau u-sast sepulu meinama. 
Sasizeichen ich mache Sasizeichen alle vorher. 

Lojaloja jau u-sasi sepulu meinama. 


Der Sinn ist etwa der folgende: Ein Jiingling hat eine Braut und gibt 
ihr den Arm. Sie tragt einen Sarong aus buntem Makassarstoff. Es soll sich 
aber ja keiner an seine Braut wagen, sei es Patasiwa, Patalima, Christ, 
Hollander oder Kaufmann, er soll ja nicht .nahe bei ihr stehen, da er ein 
Sasizeichen vor ihr gemacht hat. 

molowoijai wird wohl in, zwei Worte zu zerlegen sein, denn woijai heift ,ja nicht“, 
molo. hei®t ,nicht“. 

XVI. Maraua (Der Jiingling). 
(Lied aus Lumamoni.) 


1. Tulu loriri lariela saka  —_jau-salaka mate sapure 
Hinabgehen nach Osten StraBe  bewachen mein Silber ja nicht (?) mischen 
qwoijae. 

(tjampur) ja nicht. 

2. Tulu marilaute jamane rameni. 
Hinabgehen furchtsam Dorf anders. 

3. Ito pessa lulu topitopi hai-ni lawa-i. 
Baden Welle angespiilt werden (sonst nunu) bedecken des Fufes Spur (tampat). 

4. Tata kaila seria mauna tulule biasa jau Maraua rokune. 


Offne die Matte bereit (sedia) Braut schlafen pflegen ich Jiingling Jiingling. 
Der erste Vers ist nicht klar. Es soll aber vielleicht bedeuten, daf ein 
Jiingling nach seinem Schatze (Silber) spaht (wacht). Das stimmt sehr gut 
zu einer anderen Fassung dieses Verses, die ich wo anders erhalten habe. 
Der zweite Vers bedeutet: Sie ging angstlich in ein anderes Dort. 
Vers 3: Die Brandung verdeckte ihre Spuren. 
Der vierte Vers spielt auf ein nachtliches Stelldichein an. 


i aN a RN OI eaten 
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XVII. Kapata der Tomuala Patasiwa (Lumamoli). 
(Notiert durch Herrn E. STRESEMANN.) 


Sala pena u- halapala Tue-u u -roke-roke 
Bis ja nicht ich hdre Sitzen ich spahen spahen 
Haparesat e- tita ke ma seina hele-i? 

Die Kunde _ sie geht ringsum etwa Aber wer — gleichwie er? 


U-punu lewe rua-u 
Ich téte Kérper mein? 
O da ich doch nicht etwa die Kunde vernehmen mu8 (daf ihm ein 
Unheil zugestoBen ist). Ich sitze hier und spahe hinaus, aber wo kommt 
einer, der ihm gleicht? 


XVIII. Kapata Hatunuru. 


Tata Kaile tata Kaile lepa lepa Lema- lema tulule. 
Ausbreiten Maite gebliimt (bedecken) spielen schlafen. - : 


XIX. Patalima. 
(Notiert durch Herrn Prof. DENINGER.) 

Seke sie lai pulane oiale malalaia. 

Verdecken sie grof Mond Stern (Croton). 

Oiale seke sie lai pulane Oiale seke sie. 

Der Tjidakostern verdeckt sie grof Mond. ’ 

Wir, die auf der Kopfjagd sind, sind ebenso unseren Feinden iiber- 
legen, wie der Mond den kleinen Sternen. 


XX. Wakespruch in Nuetetu. 
(Notiert von K. DENINGER.) 
Bulane ed! lia-mata-i e6! a-selu ma-inu wake urue (tuane 
Mond ed! Sonne e6! du siehst wir trinken Schwur mit (z. B. Herm 


ingrisi). Pekaimuliti seina lesi-o seni lesi wake pekaimuliti 
Englander). Nachher wer auch immer starker ? der Schwurtrank nachher 
si-mata  letelete lesi mapina tatiane lesai mapita mulai t-sima 

sie sterben ? iibrig bleiben Frau schwanger eine sie fiillt mit 


lepu sue nusa jamana. 
Menschen? viel auf Insel Ortschaften. 


Manihile susu-i matao. mao tutu-i mata. watene ete-i 
Hornisse _stechen ihn tot. Tibetkatze schlagen tot. Ameise beifien ihn 
mata-o. i- mata sululue nunue. wete kemuri tuane rue ami ma- tukuri 
tot. Er stirbt stiirzen? Waringin. Von nun an Herr und wir wir umklammern 


lumai hele nunue_ tukuri patu. 

einander wie Waringin umklammert Stein. 
U- mata rue Kompania u-mahai rae Kompania. 
Ich sterbe mit der Komp. ich lebe mit der Komp. 
Selu Kompania hele ina-u. 
Betrachte die Komp. wie meine Mutter. 
Selu. Kompania hele Ama -u.  Hiohiohio! 
Betrachte die Komp. wie meinen Vater. Hiohiohio! 


4 
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XXI. Kapata Eti. 
(Notiert von Herrn STRESEMANN.) 


Siale teha-i lua maralene ijana kaja Piru Ratanunu 
Huamoal Teil sein beide still Gewinn reich Piru Tanunu 
Kisakisa Luhu lauwe Tomarala ijjele serie  basudara. 
Allein Luhu dilaut (Hafen v. Luhu) Stehen tauschen Geschwister. 


Die beiden Halften Sials Asaudi und Amaholi sind nun dde. Auger 
Luhus Hafen Tomarala. Das ist reicher Gewinn fiir Piru und Ratanunu. Sie 
bestehen fort und verschwagern sich. Vgl. Kapata von Lissabata. 


Kapata Eti. 
Lima tea Lima Djadi Kota Luhu nele 
Hand an Hand ; dastehen. 
Lima jara lei hatu 


Die Hand weitergeben (?) Stein 


Sprachen von Loun, Patunuru und Eti. 
Loun. 

Die Sprache von Loun soll, wie mir an Ort und Stelle gesagt wurde, 
von Manipa stammen. Es ist daher verstandlich, daB diese Sprache ziemlich 
stark von den benachbarten Dialekten abweicht und besonders viele Worie 
von Kiistensprachen enthalt. 

Wir finden z. B. an typischen Kiistenworten: lima Hand; sawa Gatte, Gattin; Nia 


Schlange; pia Sago; papu statt; jakale Schwein; kautue klein; temuna Schwager; epete 
nichts usw. 


Das Plural wird gebildet durch Anhangen von @ an das Wort, 
auBer bei Worten mit der Endung a. Bei diesen wird ja angehangt. In den 
Fallen, wo ein Wort mit Pronominalsuffix versehen wird, bildet es das 
Plural auf a. 

Adjektiva werden aus den Zustandsverben gebildet durch An- 
hangen von Suffixen, z. B. mite schwarz sein, mitene schwarz. Besonders bei 
Farben findet sich meist neben dem Suffix noch die Verdoppelung der ersten 
Silbe: mamitene schwarz, paputike weiB, mamulane blau. 


Bei den Verben scheint sich ein kausatives Pratix a zu finden: asawa 


‘zum Gatten machen, heiraten von Sawa Gatte. 


Patunuru. 
‘Die Sprache der Patunuru ist sehr verwandt mit der Wemale-Sprache. 


Eti. 
Auch die Eti-Sprache ist eine nicht rein alfurische Sprache, die viel 
Verwandtschaft mit den Kiistensprachen besitzt. 
- Pluralformen habe ich merkwiirdigerweise nicht gefunden, ebensowenig 
wie ein Neutrum. 
Die eigenartigste Lautversc hiebung den anderen Sprachen 
gegeniiber ist das Auftreten von r statt des sonst iiblichen /. 


hs 
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So findet man: 


maturu statt matulu schlafen rima statt lima fiinf 
hurane ,, hulane, bulane Mond rua ,,_ lua zwei 
urate , ulate Berg aru =, ~=—walu acht 
urane , ulane Regen Ferat 2 tele Eh 


Meistens fallt auch das anlautende w aus, wie man schon aus dem Bei- 
spiele aru statt walu ersieht. Desgleichen heiBt aele statt waele Wasser. 
Bei dem geringen gesammelten Material ist es mir nicht méglich, weitere 
grammatikalische Besonderheiten dieser drei Dialekte aufzuftihren. 


(Fortsetzung folgt.) 
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+ / 

, 


La Grecia italica, 1021 


La Grecia italica. 
Prof. Dr. G. ROHLFs, Tiibingen. 


Fra le numerose e varie isole linguistiche che vediamo sparse qua e 
1a per il mezzogiorno d'Italia si trovano, e precisamente negli ultimi lembi 
della penisola, gruppi di una popolazione che sotto diversi punti di vista 
merita un interesse del tutto speciale. Parlo dei paesi di lingua greca 
esistenti tanto nella Calabria meridionale quanto in Terra d’ Otranto. Ne 
troviamo quattro raggruppati intorno al loro capoluogo Bova nella vallata 
dell’ Amendolea in quel di Reggio di Calabria ed altri nove, che pur essi 
formano un territorio compatto al sud di Lecce}. 

Mentre sull’ origine delle altre colonie linguistiche (albanesi, slave, 
-piemontesi, provenzali) nell’ Italia meridionale disponiamo di fonti storiche 
pitt o meno autorevoli, nulla. di simile abbiamo per la storia dei paesi greci. 
Nessun documento, nessuna cronaca, nessuna tradizione popolare ci permette 
di stabilire, neanche approssimativamente, l’epoca a cui rimontano quelle 
colonie. é 

Chi sono questi Greci? Si sono stabiliti forse nelle loro sedi attuali 
ai tempi in cui il mezzogiorno d’Italia faceva parte dell’ impero bizantino o 
possono ritenersi ultimi avanzi delle popolazioni della Magna Grecia? E, 
trattandosi di coloni immigrati in una epoca posteriore, quando hanno po- 
tuto essi venire e da quale parte della Grecia sono partiti? In mancanza 
di qualsiasi documentazione storica, unico punto d’ appoggio per stabilire 
Y epoca della loro venuta rimase il loro linguaggio. Gia nel 1856 il Pott, 
studiando per il primo da pit vicino il dialetto dei Calabro-greci, constato 
che eso non era greco antico ma rappresentava un dialetto del greco mo- 
derno. Dopo di lui e dopo i lavori di altri, che se n’occuparono come il 
Lombroso e il Comparetti, la questione fu ripresa in forma pili approfon- 
dita dal Morosi che in due preziosi lavori sul linguaggio degli Italo-greci 
cercd di dimostrare che quelle popolazioni soltanto fra il 1000 ed il 1200 
avrebbero potuto stabilirsi in Italia, teoria accettata generalmente come giusta 
fino ad ieri. 

Ma le ricerche del Morosi nella loro base sono tutt’ altro che salde. 
‘Difettano fra l’ altro in due punti essenziali. Innanzi tutto l’autore parte dal 
presupposto che la trasformazione del greco antico abbia avuto Iuogo sol- 
tanto dal decimo secolo in poi, mentre oggi sappiamo che i principali fe- 
nomeni che sono caratteristici del greco volgare erano gia sviluppati nei 
primi secoli dell’ era cristiana. Se dunque il linguaggio dei Greci dell’ Italia 
meridionale partecipa a quasi tutte le trasformazioni che ha subito il neo- 
greco, questo fatto @ senza valore per istabilire l’origine di quelle colonie. 
Del resto anche nelle isole di Creta e di Cipro, nel Ponto e nella Cappa- 


1] nomi dei paesi greci in Calabria sono: Bova, Condofuri, Roccaforte e Roghudi; 
in Terra d’ Otranto: Calimera, Corigliano, Martano, Martignano, Castrignano, Sternatia, Soleto, 
Zollino e Melpignano. 

Anthropos XXIII. 1928. 18 
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docia oggi non si parla greco antico ma greco moderno, benché queste 
isole e queste regioni siano state sempre abitate da gente greca. D’altra 
parte il Morosi commette il grave errore di trattare Vestensione delle isole 
linguistiche greche come una unita fissa e invariata attraverso i secoli. E 
pit che strano che abbia trascurato le notizie dei cronisti, secondo i quali 
nei secoli passati risultano greci gran numero di paesi che attualmente par- 
lano italiano, e che non abbia tenuto conto della fortissima infiltrazione di 
elementi greci nei dialetti italiani delle regioni limitrofe. 
Infatti sappiamo che ancora un secolo fa il numero dei paesi greci 
era di dodici in Calabria, quindici in Terra d’ Otranto, e che nel 16° secolo 
vengono riportati 25 paesi di lingua greca in Calabria e 27 paesi greci per 
la Terra d’ Otranto. Quanto pit si retrocede nella storia, tanto pill si ac~ 
cresce I’ entita dei territori di lingua greca nel mezzogiorno d’ Italia. Al di 
la del cinquecento le notizie sulle lingue parlate nel mezzogiorno sono 
assai scarse. Sappiamo pero che il basiliano Barlaam, nativo di Seminara 
(Reggio di Calabria), famoso maestro del Petrarca, secondo una testimo- 
nianza dello stesso Petrarca era nato nella Grecia italiana (Jtalica natus... 
in Graecia) e che nel 1368 il Petrarca dirige un suo copista esplicitamente 
in Calabria per impararvi il greco®. Durante il duecento la presenza di forti 
gruppi di popolazione greca e la vitalita del greco nel mezzogiorno d'Italia 
é attestata tanto da Bacone quanto da un ignoto prosatore francese. : 
In mancanza di notizie storiche per i periodi anteriori lo studio dei 
dialetti odierni e la geografia linguistica ci forniscono i mezzi per 
ricostruire, almeno parzialmente, la storia del grecismo in quelle zone. E 
evidente anche per chi da un’ occhiata soltanto superficiale ai dialetti italiani 
delle zone limitrofe che quei parlari restano tuttora impregnati di materiale 
e di spirito greco. Fino alla linea Nicastro-Sersale-Cotrone in Calabria 
e fino alla Via Appia (Taranto-Brindisi) in Terra d’ Otranto in quegli ultimi 
lembi della penisola |’ uso dell’infinito @ quasi completamente scono- 
sciuto. Vengono adoperate in luogo di esso, perfettamente sull’ esempio del 
greco volgare, costruzioni personali, p. e. in Calabria non pozzu mi viva 
senza mi ti viju ‘non posso vivere senza vederti’, ncigndu mi parra ‘cominciO 
a parlare’, in Terra d’ Otranto ulia cu mme lamentu ‘volevo lamentarmi’, 
é ssciutu cu ssi lava ‘ uscito a lavarsi’. E fino alle stesse linee, andando 
molte volte anche oltre, si protrae nel campo lessicale una grande percen- 
tuale del piii pretto patrimonio greco, caratteristico dei parlari italogreci. 
Fino nel monteleonese e nel catanzarese si sentono voci come goléu 
‘civetta’ (a Bova agoléo < aiywités), rinisca ‘pecora di due anni’ (a Bova 
arniska < dpvicxa), viitamu ‘specie di giunco’ (a Bova vitoma < Bovtapoy), 
véddisa ‘vespa’ (a Bova méddida, véddida < déhhiJa), catuoju ‘porcile’ (Bova 
catéji<xatwyswov), ciumare ‘addormentarsi’ (Bova clumlime < xoympat), 
nipju ‘ragazzo piccolo o malandato’ (Bova nipjo<v7ztov), pappi ‘nonno’ 
(Bova papptia< zazzovas), spronu ‘verbasco’ (Bova flono, splono <= glévos, 
ozidvos), xamardpa, famaropa ‘querciuola’ (Bova xamaropi < yaparoa mov) — 


? Ep. fam. XVIII. 2; epist. senil. XI. 9. 


—— 
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etc. E per quasi tutta la Terra d’Otranto si riscontrano spdrganu, spdrjanu 
‘fascia da bambino’ (greco locale spdrgano < oxdpyavoy), spitta ‘scintilla’ 
(gr. 1. spitta << oxivda), cusufau, zucufdi ‘rigogolo’ (gr. 1. sikofdo < svxogayos), 

fiddoi ‘turacciolo’ (gr. 1. fiddd << gedios), ciléna ‘tartaruga’ (gr. 1. yelona< 
 yehovy), uscia ‘orlo’ (gr. 1. ja < $a), zdnziku ‘maggiorana’ (gr. |. sdnziko 
< adywvyov), fyliska, jiska ‘pula’ (gr. |. fliska < godoxa), lifona ‘puerpera’ 
(gr. 1. lexona < ieyéva), scérsu ‘incolto’ (gr. 1. yérso << yépaos) e molti 
altri esempi. Non si tratta dunque di colonie greche isolate e sparpagliate 
in mezzo alla popolazione latina, ma di vasti territori che una volta hanno 
dovuto parlare compattamente il greco*. 

Ora ci domandiamo: Donde deriva questa popolazione greca? Chil’ ha 
ellenizzata? Certamente non i bizantini, che si mostrarono incapaci di man- 
tenere il predominio una volta abbastanza forte del greco nello stesso oriente 
e i quali in altre parti dell’ Italia, come a Bari e Ravenna, dove a lungo si 
mantennero, non hanno lasciato traccia della loro lingua. O forse queste 
popolazioni greche del mezzogiorno risalgono a immigrazioni avvenute 
durante o dopo la dominazione bizantina dalla Grecia? Certo e possibile 
che durante questo periodo piccoli nuclei di immigranti o avventurieri greci 
abbiano potuto venire a stabilirsi inosservatamente nell’ Italia del Sud, ma 
come si potrebbe spiegare che vaste provincie si fossero talmente ellenizzate, 
senza che i cronisti locali e gli scrittori bizantini avessero avvertito il fatto? 


Oppure questi Greci di oggi saranno veri discendenti dagli antichi 
abitanti della Magna Grecia, ultimi rampolli di quel tempo, in cui Stra- 
bone attesta il carattere greco di Reggio e Taranto? Pronunziare una tale 
ipotesi fino ad ieri sarebbe parso audace ed anche assurdo. Ma le ultime 
ricerche fatte minuziosamente sul luogo da chi parla hanno portato irrefu- 
tabilmente a questo risultato: I Greci residenti tuttora nel mezzo- 
giorno d’Italia sono greci autoctoni, ultimi superstiti di 
vaste provincie greche che senza soluzione di continuita 
vanno connesse direttamente alle popolazioni greche della 
Magna Grecia. 

Altrimente non si spiegherebbe la presenza di moltissimi vocaboli del 
greco antico spariti completamente nei parlari della Grecia moderna. Tuttora 
i Greci della Calabria chiamano md*tra (uéxtpa) la madia, agoléo (atywht0s) 
la civetta, véddida (d¢ikwa) la vespa, diafdgvi (dagaber) fa giorno, pirja 
(xvppias) il pettirosso, xamardpi (yapa:pértov) la querciuola, astdlaxo (ac7d- 
Rafos) il grillo, céfeno (xnghy) il fuco, poyidia (zpoxptdcov) una qualita di 
fichi secchi etc. Tuttora usano la parola xdypopoy ‘una pianta velenosa’ (cfr. 
- Bova cammariici, regg. cammaruni ‘euforbio’), che gia da Zenone e Diodoro 

viene attestato come voce particolare dei popoli dorici della Magna Grecia, 
come anche tamissi (da tépecos) ‘caglio’, provincialismo che gia anticamente 
si sentiva nella sola Magna Grecia. .Tuttora si sentono parole di colorito cosi 
prettamente dorico come /ano ‘vasca del palmento’ (dial. dor. avés), dsamo 
‘senza marchio’ (dial. dor. doapos), nasida ‘striscia coltivata lungo le fiu- 


3 Tl segno x corrisponde al suono del tedesco ich, il segno x al suono del tedesco ach. 
18* 
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mane’ (dial. dor. vata), per non dimenticare quel famoso caséntaru (sicil. 
caséntula, Bronte gasénteru) ‘lombrico’ (da un greco dorico yds Evrepoy 
‘lombrico’), che si sente nei dialetti italiani da Trapani fino al Monte Pollino. 

Rimontano dunque quelle popolazioni greche degli ultimi lembi d’ Italia 
non gia a delle immigrazioni avvenute durante o dopo il dominio bizantino, | 
ma ad un’ epoca anteriore. Sono Greci italici, Greci indigeni. Ultimi 
avanzi di quell’ evo, in cui le grandi citta della Magna Grecia trapiantarono 
la loro cultura ai popoli italici, in cui da Trapani (Apexava) fino a Cumae 
(Kiun) e Gallipoli (Kaiiizodes) la lingua greca esercitava la padronanza. 
Soltanto dopo la caduta delle colonie greche il latino man mano invase il 
campo. Caddero prima la Campania e la Lucania, e colla latinizzazione della 
zona situata tra Sibari e Metaponto la lingua latina, da largo cuneo, s’ in- 
filtro nel dominio del greco spaccandolo per sempre in due sezioni. Da 
quell’ epoca le sorti di quei due territori rimasti greci vanno sviluppandosi 
indipendentemente I’ uno dall’ altro. La lingua di Roma nel seguito si estende 
sempre piil verso il mezzogiorno, ma non riesce a vincere completamente 
la resistenza della lingua greca, che si @ abbarbicata tenacemente nelle 
estremita delle due penisole. Durante i primi secoli dell’ era nostra il mo- 
vimento cristiano serve da nuovo legame coll’ ellenismo d’ oltre mare. Pit 
tardi la sovranita esercitata dai Bizantini nel mezzogiorno d’ Italia non puod 
non fortificare la resistenza etnica di quei territori greci. L’ uno e I’ altro 
fanno da anello di congiunzione tra la lingua greca dell’ Oriente ed i par- 
lari greci dell’ Italia meridionale e rendono possibile che gli ulteriori sviluppi, 
che nel frattempo si sono verificati nel seno del greco volgare, possano 
irradiarsi almeno parzialmente nei territori degli Italogreci. 

Ma le innovazioni linguistiche, che dai primi secoli dell’ era cristiana 
si diramano per mezzo del greco volgare (Kowy), nelle due penisole italiche 
non hanno la stessa forza. Il greco della Terra d’ Otranto, in pitt diretto 
contatto colla Grecia, va assimilandosi profondamente alla Koc. Resta molto 
piit tenace ed originale, specialmente nel suo lessico, il greco parlato in 
Calabria. 

Se oggi quindi esiste una divergenza tra i due dialetti greci dell’ Italia 
meridionale, essa risulta da varie influenze che posteriormente, cioé dopo 
la loro scissione, si sono verificate nel seno dei due parlari. Per chi con uno 
sguardo obiettivo sa valutare i fatti linguistici, il loro vecchio strato comune 
é tuttora evidente. 

Riunisco nel seguente elenco una parte delle pit importanti concor- 
danze, servendomi dei materiali che nella frazione Ghorio di Roghudi 
(Reggio di Calabria) ed in Corigliano (Prov. Lecce) poco tempo fa ho 
raccolto per l'Atlante linguistico-etnografico d’ Italia che da nove 
anni i professori Carlo Jaberg e Giacomo Jud delle Universita di 
Berna e di Zurigo stanno compilando, con un’ energia veramente ammi- 
revole ’. 

3 Cir. le notizie che il Jud ed il Jaberg hanno data sul programma e sui lavori di 


questo Atlante nella Revue de linguistique romane, J, 114 ff. e nelle Vie d’ Italia (fasc. di 
maggio e novembre del 1923). | 


Fig. 1. Vista di Roghudi (Reggio di Calabria). 


Uno dei paesi di lingua greca in Calabria che conserva ancora abbastanza puro 
il greco. 


Fig. 2. Contadini in costume di Cardeto (Reggio di Calabria). 


Cardeto @ uno dei paesi che da una ottantina di anni ha abbandonato il greco, 
ma che conserva tuttora tenacemente il costume molto originale. 
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Fig. 3. Donne greche di Ghorio di Roghudi che filano innanzi alla loro baracca. 


La donna a sinistra tiene nella mano sinistra la rocca (i rékka) e fa girare il fuso 
(t agrditi) colla mano destra. La donna a destra tiene nella mano sinistra una 
specie di rocca (to stavrdri) riducendo per mezzo del fuso due fili ad un filo unico. 


Fig. 4. Cucina greca a Ghorio di Roghudi (Calabria). 


A sinistra un banco di legno (to vdnco), per terra il focolare (to fuculdri) con 

(a sinistra) una caldaia (i stagnatédda), nel mezzo il treppiede (to tripddi) sopra 

cui sta il paiuolo (to vrastartci), a destra un orciuolo da acqua (i bumbula). 

In fondo il forno (o ftrro), nella cui bocca sopra un treppiede un tegame di 
creta (to tésto). 


é 


hint EO AE 


| 
fe i 
aside =i } 


Fig. 5. Donne greche di Corigliano (Lecce) occupate a filare. 


Sotto il braccio tengono la rocca di canna (i alekdi) e colla mano destra fanno 


girare il fuso (? ardtti). 


F. 6. Donne greche che attingono acqua a Corigliano (Prov. di Lecce). 
La ragazza tira |’ acqua dalla cisterna 
stangdo). L’ acqua poi viene versata nel 
in casa. E degno d’ osservazione, 
si costumava anticamente in Egitto e come usano tuttora i popoli 
moderna. A sinistra il lavatoio (i pila) scavato in un blocco di tufo, 


(i cristérna) pet mezzo di un orcio (to 
la brocca (to stanni), che la donna porta 
che tutti i pesi si portano sulle spalle, come 


della Grecia 
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Fig. 7. Trullo di campagna a Corigliano (Lecce). 


Una delle particolarita che pili danno nell’ occhio in Terra d’ Otranto sono le 

moltissime casupole di ricovero (‘trulli’) sparse per tutta la campagna. La volta é 

composta di sassi o blocchi di tufo. La forma del trullo generalmente cambia d’ una 

zona all’ altra. Vediamo qua un trullo greco di Corigliano (0 furno) caratteristica 
per la forma piana della volta. 


Fig. 8. Cestaio greco a Corigliano (Lecce). 


Uomo che racconcia le ceste caratteristiche che in quella regione servono per il 

trasporto del grano, Le ceste (¢ cofina) sono confezionate di paglia intrecciata di 

giunchi. Sotto la porta una cesta piii alta (0 cofinizzuddi) adibita per conservare 
il grano. 
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Greco italico ; Greco antico Greco 
moderno 
la nuora gr. cal. grambi ? i 
gr. otr. grambi da yaufBor VOUL—N yd pn 
gravida gr. cal. 6timo Hare t iS ; 7 
Peet = EYHVOS , 
gr. otr, étimi a étolwos pronto yxvo EYYAOTOMMEVY 
abbaia (3) || gr. cal. alidtdi 
ah w* BA T yy (i 
gr. otr. aliftd See tees a LO 
madia gr. cal. madtra rian ine: h 
LAKT, Ox 
gr. otr. mattra eer ae ag 
ui tr. cal. 6d 
7 gr cal, 008 | aa de Bde ie 
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i iCal: it ; , 
prima a x e i oe , da xoara + prima oly moata 
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arrostito gr. cal. Ofiméno ) 4 a aenusvos Geren uoee Yies 
cI 
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guardare gr. cal. canundo aa erakievesontion flicores eee 
gr. otr. canono 
crusca gr, cal. ta kavadda da un *xdqadoy (cf. é- aay pikes 
d’ orzo gr. otr. ta kafadda hugos) : e 
utile gr. cal. didstiko Mian Bepostdertos dpéhipos apéhimos 
gr. otr. gjdstiko 


D’altra parte, come gia abbiamo accennato, il dialetto greco della 
Calabria nel suo lessico ha conservato numerosi elementi arcaici che nel 
greco otrantino sono stati sostituiti da termini pitt moderni. Soli i Greci 
in Calabria hanno conservato voci talmente arcaiche come tdptooc, alywitos, 
déAAa, Otagaver, TvPPias, zoparpdrtoy, xipBa, dovaé, doa&, vircov, dehyaxtov, 
BoaBerov, Zhupa, arrdiafos, xNGHY, Xdpopoy, Eeottoy, mpdxpts etc.®. 


4 Secondo Esichio si usava ddvxret in Inogo di thaxtet dai Cretesi; oggi aduyr@ nel 
senso di ‘abbaiare’ @ attestato anche per I’ Epiro. 

® Troviamo to0s7a nel senso di ‘filo’ oggi nel dialetto greco del Ponto. 

* Ho esposto minutamente la mia teoria che i paesi greci del mezzogiorno d’ Italia 
rimontino direttamente alle popolazioni della Magna Grecia nel mio libro: Griechen und 
Romanen in Unteritalien. Ein Beitrag zur Geschichte der unteritalienischen Grazitat. 
(Biblioteca dell’ Archivum Romanicum, Serie Il, vol. 7°). Genéve, Leo S. OLSCHKI, 1924, 178 pag. 
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Risulta cosi che il dialetto greco della Calabria non solo é molto piit — 
‘arcaico ma anche molto meno livellato del dialetto greco parlato nella Terra 
d’ Otranto. La ragione di questa diversita nell’ evoluzione dei due parlari — 
@ evidente. Lo sviluppo e la trasformazione del dialetto dipendono dalla 
viabilita della regione, dal grado del traffico e dai mezzi di comunicazione — 
che riuniscono le singole localita ai grandi centri di commercio. Ora la | 
discrepanza tra i paesi greci della Calabria e quei della Terra d’ Otranto 
non pud essere maggiore. Mentre in Terra d’ Otranto i paesi greci sono 
situati in una pianura che abbonda di strade ben tenute, a due passi dai 
grandi centri di Lecce, Galatina e Maglie, regione ricca di commercio e di 
industrie, i paesi greci della Calabria si trovano perduti fra i burroni e sulle 
vette di montagne inaccessibili, sono in contatto tra di loro esclusivamente per 
mezzo di mulattiere praticabili soltanto durante una parte dell’ anno e com- 
_prendono una popolazione di miseri contadini e pastori che raramente 
scendono nei centri piit progrediti. 

Ma la maggiore originalita che rileviamo nel linguaggio dei Greci 
della Calabria non @ meno accentuata, se confrontiamo le due regioni in 
quanto alle loro abitudini ed all’ insieme della loro vita privata. Cosi tuttora 
! aratro dei Greci calabresi (v. fig. 9), di legno come quasi per tutto il mezzo- 
giorno d'Italia, si compone di due sole aste incastrate, mentre l’aratro usato 
dai Greci delle Puglie gia é molto pitt complicato (v. fig. 10). 

Merita un’ esposizione piit dettagliata il metodo usato in quei due 
estremi lembi d’ Italia per la macinazione del grano. La fig. 13 ci mostra 
una donna greca di Condofuri (Reggio di Calabria) seduta innanzi alla sua 
casa meschina in procinto di macinare del grano tra due pietre; appoggia 
le mani su di una pietra ovale (to plakdri) che cammina sopra una lastra 
di pietra bislunga e leggiermente incavata (i pléka). Non diversamente i primi 
popoli d’ Europa macinarono il loro frumento. Troviamo scene rappresen- 
tanti questo metodo di macinazione gia ai primordi della coltura egiziana — 
(v. fig. 12), e lastre di pietre adibite a tal uopo ci sono pervenute tanto 
dagli scavi di Troia e Micene quanto dagli strati delle citta lacustri in Is- 
vizzera, Francia e nell’ Italia settentrionale. L’ uso di queste pietre da ma- 
cinazione nella Italia meridionale non @ sporadico e limitato ai paesi greci 
in Calabria. Si usano ancora, come dimostrano i materiali che ho raccolti 
per l’Atlante linguistico-etnografico d’ Italia, in tutto I’ interno della Sicilia? 
ed in alcune regioni remote del continente come nel Cilento ed a Matera 
(vo gly: 

Certamente questo metodo rappresenta la forma piit primitiva della 
macinazione del grano. Bastava raccogliere in una cava di pietre o nel letto 
di una fiumana qualsiasi lastra o pietra dalle forme sopra descritte. Non molto 
posteriormente perd da questo primo stadio fu sviluppato un metodo piit 
progredito, quello cioé di pestare il grano per mezzo di un pestello in un 


7 Ne conserva esemplari bellissimi il Museo Etnografico Pitré a Palermo. 


® Fuori d’ Italia Il’ impiego delle pietre macinanti nei tempi moderni @ stato riscontrato 


in Abissinia, in Egitto, nel Sudan, in Islanda ed in alcune regioni dell’ America : centrale, 
vy. LInDET, Revue archéol., 35, 418 e 420, RUTIMEYER, Schweiz. Arch. f. Volkskunde, 22, 40. 


, La Grecia italica. 1027 


recipiente cilindrico scavato in un tronco d’albero o in un blocco di pietra. 
Questo sistema di pestatura é attestato per il primo periodo del popolo ro- 
mano, per la Grecia antica come |’ Asia minore. Secondo Aristofane (Vesp. 
238) un, tal mortaio fu adoperato dalle fornaie greche, e Servio nel suo 
commento all’ Eneide ci riferisce che ,quia apud maiores nostros 
molarum usus non erat, frumenta torrebant et ea in pilas 
missa pinsebant* (ad Aen. I. 179). Gli scavi di Troia hanno tratto a 
giorno diversi mortai di pietra usati per la pestatura del grano. Sui vasi 
egiziani pili d’ una volta vediamo delle donne occupate a pestare il grano 
nella detta maniera (v. fig. 14)%. Neanche oggi mei paesi moderni questi 
_ primitivi attrezzi per la pestatura sono completamente scomparsi. Si sono 
conservati in molte regioni conosciute per la tenacita con cui persistono 
- nelle vecchie abitudini, benché oggi quei mortai non servano esclusivamente 
alla pestatura del grano. Li conoscono tuttora i popoli della Stiria, della 
Ungheria, della Finlandia, della Lettonia, dell’ Africa occidentale e del Ma- 
dagascar?°. Li ritroviamo anche nell’ Italia meridionale e precisamente sulla 
costa orientale. Risulta dai materiali dell’ Atlante linguistico-etnografico 
d’ Italia che essi sono diffusissimi nell’ Abruzzo (Prov. di Chieti) ed in Terra 
d’ Otranto, dove servono a schiacciare il grano ad uso di minestra. Qua e 
la prevale generalmente la forma cilindrica, ma differisce il materiale di 
fabbricazione. I paesi dell’ Abruzzo, che abbondano di boschi, costruiscono 
il mortaio con un tronco di legno, mentre in Terra d’ Otranto, priva di alberi 
' di bosco, ma ricca di sassi e di tufo, vengono confezionati da un blocco 
di tufo. Vediamo nella fig. 15 una donna greca di Corigliano (Lecce) occu- 
pata nella pestatura del grano; nelle mani tiene una grossa e nodosa mazza 
che fa da pestello. Nella fig. 16 @ rappresentato un mortaio fatto di un 
tronco di legno usato a Palmoli (Prov. di Chieti), il cui pestello é degno 
di speciale osservazione perché conserva la forma caratteristica del pestello 
egiziano (fig. 14) col suo restringimento nelle parti medie dove si appoggiano 
le mani. 
* e, oh 

Quale sara il destino di queste popolazioni greche, che, benché in 
iscarsi avanzi, fino ad oggi si sono potute mantenere nel mezzogiorno 
@’ Italia? La situazione é-desolata. Da cinque secoli per mezzo delle cronache 
e di altre notizie storiche possiamo seguire a un di presso la lotta dispe- 
rata che questi popoli stanno combattendo contro la latinita che li invade 
da tutte le parti. Cominciando dalla caduta di Seminara, dove ai tempi del 
Petrarca si parlava il greco, dalla perdita di Gallipoli e di Galatina, che 
erano citta greche nell’ epoca del Galateo, fino alla romanizzazione di Cardeto 
(Reggio di Calabria) e di Cursi (Lecce) avvenuta nella prima meta del 
secolo passato é@ una ritirata lenta ma generale. Palmo per palmo, paese 
per paese, la lingua greca in Italia cede il passo all’ idioma dei Latini. Sono 


® Cfr. LinDET, Revue archéol., 35, 422; DAREMBERG et SaGLio, Dictionnaire des 
antiquités, II, 2008; BLUMNER, Technologie und Terminologie, 1’, 13sqq. 
_ 7° Cfr. MERINGER, Worter und Sachen, I (1909), 7 e 164, LINDET, Rev. archéol. 35, 424 sqq. 
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rimasti in Calabria quattro paesi, nella Terra d’ Otranto nove paesi, che 
tuttora conservano il greco™. Tredici paesi in tutto! Ultimi superstiti di un 
vasto territorio una volta greco di lingua, costume e cultura. Anche in 
questi comuni perd il greco comincia a retrocedere. Da molti anni qteste 
popolazioni son divenute bilingui, e gia si pud osservare che la nuova gene- 
razione si serve preferibilmente dell’ italiano. Scompariranno irrevocabilmente 
anche questi ultimi avanzi del greco italico, se mon interviene il governo 
d’ Italia. Esso, che ha creato i parchi riservati, che protegge i monumenti 
nazionali, che con fervido ardore provvede alla continuazione degli scavi 
archeologici, non avrebbe anche alto compito di conservare e di tutelare 
queste isole linguistiche, questi ultimi discendenti di una popolazione 
che a Roma diede una volta la sua cultura e la sua tradizione artistica? 
Forse quei paesi greci hanno meno diritto di essere dichiarati monumento 
nazionale che i ‘trulli’ di Alberobello e le pitture bizantine1?? 


7 


Tl numero degli abitanti dei paesi greci approssimativamente é di dieci mila in Calabria 
e di venticinque mila in Terra d’ Otranto. . 

2 Cr, anche le domande e le proposte concrete fatte da GIUSEPPE GABRIELI nella 
prefazione (p. 1X) al libro di F. A. Primaldo Coco, Vestigi di Grecismo in Terra d’ Otranto, 
Grottaferrata 1922. 


Fig. 9. Aratro di legno (to dlatro) tusato dai Greci in Calabria (a Condofuri). 


L’aratore tiene nella mano sinistra la parte posteriore del dentale (to élema), 
nella mano destra il pungolo (to veldtri). La pertica (i virga) & incastrata nel 
dentale, alla cui punta é@ attaccato il vomero (to nni). Gli orecchi (ta fterd) 


servono per rovesciare le zolle della terra rotta. 


Fig. 10. Aratri di legno usati a Corigliano (Prov. Lecce). 


(t dlatro), tirato da buoi e riserbato ai terreni 
aratro a stanghe (i flirka) che 


viene tirato da un cavallo. Sopra il vomero (¢ ani). 


In luogo dell’ aratro a timone 
pesanti, nei terreni leggieri generalmente si usa ’ 


a) 


Fig. 11. Macinazioni di grano a Matera. 


Donna di Matera (Prov. di Potenza) occupata a macinare del grano tra due pietre. 
La pietra di sotto é chiamata chianghe du ffarr, \a pietra di sopra chiangarédd, 
in basso una scodella di creta (uw majiistre), in cui cade il grano schiacciato, 


Fig, 12. Serva egiziana occupata a schiacciare 
del grano tra due pietre. 


(Statuetta trovata a Sakkara, riprodotta secondo A, NEUBURGER, 
Die Technik des Altertums, 1919, p. 92, Fig. 147.) 
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Fig. 13, Macinazione di grano a Condofuri. 


Una donna greca di Condofuri (Reggio di Cal.) in atto di macinare del grano 

tra due pietre. La pietra di sotto (¢ plaka) e una larga lastra leggiermente in- 

cavata sopra cui passa strisciando la pietra superiore (to plakdri). A destra una 
brocca (to scisti) che serve ad attingere I’ acqua. 


EEN 
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Fig. 14. Pestatura di grano in Egitto. 
(Secondo WILKINSON, Manners and customs, III, p. 181.) 
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Notes on Iloko. 


By Morice VANOVERBERGH, C. I. C. M., Belgian Missionary, Kabugaw-Apayaw, 
Mountain Province, Philippine Islands. 


Part I: Notes on Hoko, with special reference to Phonology. 


1. Alphabet. 
1. Vowels. 

In the old native writing the Filipinos had only three signs for the 
vowels: one for the a, another one for the e and the 1, and a third one for the 
o and the w. In the alphabet imposed by the Spaniards, and which we shall 
partially use in the course of this publication, there are five vowels: a, e, i, 0 
and uw, and we accept them all, with this difference, however, that whenever 
the Spaniards use o or wz to indicate the sound of w, we prefer the latter sign 
and take it as a consonant, which it. really is. 


2. Consonants. 
We accept fourteen consonants: Bet. Se sal, Mig ety hy Ps Ly Ss t, w 
and y. 
The only difference between this alphabet and that used by the Spa- 
niards, besides the use of the w, is that we use & for both the Spanish c and qu, 
and g for the Spanish gu (followed by e or i). 


ll. Pronunciation. 
I. Vowels. 
a generally represents the sound of a in “pardon”. 
e generally represents the sound of ¢ in “best”. 
Note. In a very few words, most of them onomatopoetic, e represents more or less 
the sound of the German 6 or of e in “the”. 
Ex.: bumanerbér, agwanerwér, agaren-éng, bedé. 


i generally represents the sound of i in “fish”. 

o generally represents the sound of o in “hope”. 

uw generally represents the sound of w in “full”. 

Notes. 1. e and i, o and uw, respectively, are sometimes pronounced the on for the 
other, but, in general, there is quite a difference in pronunciation. Sometimes in one 
district the people pronounce e and 0 what in another one they pronounce i and w 
respectively. It was told us bay a native linguist that, whenever there are two os or us 
in a stem, the first should regularly be pronounced as u, the second as 9, and we have 
often observed the truth of that statement, although it must be said that there are 
frequent exceptions, especially when there is no consonant between the two or when the 
syllables are identical. 

Ex.: dennd for dinnd, eggés for iggés, énnak for innak, posa for puisa; bulén, kubbd, 
risok, tudd, dinor, lito, kurapo, puso, stot, ptot, book, béot, téon, rdéot, 1dob, bdon, loom, 
butbut, dutdit, dlo. 

2. ay is often pronounced almost as ey, and some authors even write ey instead 
of ay in some words, while in other words, which are pronounced the same way, they 
adhere to ay: 

meysdé for maysdé (from ma and isd), deytéy for daytdy, &c. 

Some even write: mesé detdy, &c. 
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We rather think that the pronunciation depends on the districts where the people 
live: in some places they will distinctly say ay, in others ey; so, for the sake of uniformity, 
we deem it advisable to use only one sign for both pronunciations: ay. 

For the same reason we always write aw, although this is very often pronounced 
as ow (o as in hot). 

2. Consonants. 


g is always pronounced as in “Guilty”. 

nis pronounced, as in the other Filipino dialects, almost as ng in 
“bring”. 

Notes. 1. 6 and g, when followed by & or a, are sometimes pronounced the one 
for the other. 


Ex.: subkér for sughdr, tubkél for tugkél, tighil for tibkil, lugnaék for lubndak. 


2. a) k and ¢, g and d, respectively, are sometimes pronounced the one for the 
other at the end of a word. 
Ex.: allingét for alingék lapsdt for lapsdk, bettég for bettéd. 


b) These same consonants ’ and f¢, especially when followed by / or r, ‘are very 
often superseded by a glottal catch in pronunciation; e. g.: maikatl6 (from maika and 
tallé) is pronounced nearly as maika-l6; and in some instances it is difficult to know what 
letter should be used in writing, & or f, as may be seen in the different ways of spelling 
the same word, which occur in different publications. 

Ex.: wa-rdy for wakrdy, ba-rdn for bakrdu, du-los for duklés, sa-l6t for sakl6t, ta-lin 
for taklin, i-lég for itlég, la-lat for latlat, ru-rit for rutrat, ta-bidn for takbidn, li-ndw 
for litndw or liknaw 


3. n and mare very often pronounced as m before b and p, and 7 is often pronounced 
as n before & and g, and some authors occasionally even write them that way. 


Ex.: impdn for inpdn, pompén for ponpén, imbelléa for inbellén, mambi for manbi, 
bambén for banbdén, sumbdat for sunbdat, inkari for inkari, kankanén for kankanén, lingéd 
for lingéd. 


4. It is very often easy do distinguish between o or uw and w, i and y, respectively, 
especially when they occur at the end of the word and when the possessive of the first (Ao) 
or second (mo) person singular is joined to it, because there is a rule for these pronouns 
which says that they lose their final o when they are joined to a stem ending in a vowel. 

And so the last letter of ééo is an o and not a w, because the Iloko say: ti kinatéok, 
and not: ti kinatéwko. And so also the final letters of babdi and rabii are vowels: ti hina- 
babdim, naimbég a rabiim, and not: ti kinababdymo, naimbag a rabiymo. The last letters, 
however, of aldéw and baybdy.are consonants: naimbdg na alddwmo, ti baybaymo, not: 
naimbag na aldéom, ti baybdim. 

Sometimes, however, there is practically no difference in pronunciation between o or 
uw and w, i and y, respectively; e. g.: babdwi, with the suffix en, is almost pronounced as 
babauyén (w becoming u, because the final i of the stem is pronounced as y before the 
initial e¢ of the suffix). In such cases to avoid difficulties in spelling, o or u and i should 
always be used when following a consonant in the same syllable or when forming a 
syllable by themselves; otherwise one should write w and y. ; 

Babawién is more correct than babauyén anyhow, on account of the rules of the 
accent, because, if the stem were babduy, the accent should be shifted to the wu, while in 
reality it is borne by the ¢ of the suffix: babawién, not: babatyen; besides, the last letter is 
certainly a vowel, babdwi, and not: babduy, for the reasons given above; the Iloko say: 
ti panagbabawik, not: ti panagbabduyko, And so also Aud is more correct than Awa, as 
we find the reduplicated form Aukua. 

Tao has two syllables: fa-o. 

Aldéw has only two syllables: al-daw. 
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Babdi has three syllables: ba-ba-i. 
Rabii has three syllables: ra-bi-i. 
Baybdy has only two syllables: bay-bay. 


lll. Formation of the lloko word. 


I. All words in Ioko consist of at least one element, which is called the 
stem. The stem is always invariable, except for syncopations, reduplications, 
&c., which will be treated in due time. 


Il. 1. To the stem is ordinarily joined a prefix, an infix or a suffix, 
which indicate the grammatical standing of the word. 


Ex.: Stem sérat: prefixes: agstrat, isurat, makasirat; suffixes: surdten, 
surdtan. 


Note. Infixes always precede immediately the first vowel of the stem. 
Ex.: Stem sérat: sumirat, sintirat; stem dla: indla; stem intim: uminim. 


2. In a good many cases several -prefixes are combined into one com- 
plex prefix. 


Ex.: Stem siirat: agpasirat, makipagsirat, manistrat. 


3. The same may happen, although rarely, with infixes or with prefixes 
and infixes used together. 

Ex.: Stem bilég: bumanitog; stem strat: makisinnirat; stem stini: mina- 
masini (prefix ma reduplicated); stem uyon: minamatyon, stem sirib: mina- 
sirib; stem adi: kinaadié, stem tardy: pinaitardy (pina, kina, &c., the past 
forms of pa, ka, &c., are formed by inserting the infix in in the forms pa, 
ka &c. of the present). 


4. Very often to a stem, which has a simple or complex prefix or infix, 
a suffix is joined. 
Ex.: Stem sdrat: pagsurdtan, nagpasurdtan, sinurdtan, pakisinnurdtan. 


5. A few words allow a double suffix, ordinarily the suffix an redupli- 
cated. These cases have to be learned by use, as also the place of the accent, 
as will be seen later. The double suffix anan either merely emphasizes the 
meaning of the simple suffix am, or combines two different meanings of the 
same suffix an. 

Ex.: Stem sdka: sakadnan; stem dlo: olodnan; stem ati: maatianan, 
stem gapd gapodnan; stem sano. sanodnan; stem nomd: pagnomodnan; 
stem didi: kamaudidnan; stem baro: manabarodnan; stem ibbdt: maibtdnan; 
stem suli: pagsulidnan. 

Note. There is a tendency among some loko authors of the new school to form 
new terms by joining together two or more parts of different words and giving them 
a new meaning, more or less related to those of the original words. This tendency is 
scorned by older linguists and has really little vogue, as the words in question mostly 
do not agree with the spirit of the [oko language, where prefixes, &c. are of use, and 
not complex stems. “Teapo »” will do in English, but would be entirely out of style in Hoko. 


Ex.: buyimin, glass (for drinking purposes, &c.); from buytibuy, a cup made out of 
a cocoanut shell, and sarmin, glass (material); balandéniw, theatre; from baldy, house, and 
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déniw, singing; balailaw, lighthouse; from baldy, house, and silaw, light; bonitén, band, 
orchestra; from bangéy, company, and Auritén, a kind of native instrument; aribdi, queen; 
from dri, king, and babdi, woman. 


IV. Accent. 
1. Primary accent. 
A. Stems. : 

I. The last syllable of the stem bears the accent, when the last vowel 
of the stem is preceded by: 

A. Two consonants; 

Ex.: dalubdiib, rubki, sablot, rabnis, rubrib, gubsda, ibtir, bedbéd, 
garadgdd, lidlid, paladpdd, kudrép, arisadsdd, tagbat, lagdd, pigkéet, luglig, 
dugmadm, bagnods, sogpon, digrd, pigsd, togtdg, bokbok, sakdé, gakgak, 
saklét, sokmon, sokndl, takpil, wakrdy, waksi, laktdw, salbdg, dulddg, 
gulgil, kulkil, molmél, palpal, solsol, sultip, damgis, damkd, tamldg, gam- 
por, samrid, saramsdém, banbdn, bandits, sansdn, bantot, sunbdt, andiid, 
bonk6l, sanlad, tunpdl, danré, lansi, lontot, sipdut, saplit, lapnit, sipnét, 
sapri, sagepsép, teptép, arbis, sarddm, gargdr, arkéd; sarmin, aru, arpad, 
barsak, parték, lasbdn, gisgis, kiskis, mismis, nisnis, rosni, paspds, lastd, 
batbat, paindg, lawldw, baybdy, layldy, sibbd, adda, baggak, bakkd, pal- 
lin, kammél, dinnd, tonnd, appan, kissiw, gettd, kawweét, sayyd. 


B. One consonant and one of its equivalents: 

a) The glottal catch; 

Ex.: karab-ds, sid-in, sag-tt, luk-dt, sal-it, sam-it, tan-6k, bulan-it, 
sap-dl, gor-6n, lis-d, pit-ia, saw-in, bay-d. 


6) The vowel i followed by another vowel and pronounced as y; 

Ex.: ubién, sadid, sagidt, bakid, alidw, amidn, banids, sanid, supidt, 
parid, pasid, mutid. 

c) The vowel o or w followed by another vowel and pronounced as w. 

Ex.: sabudg, padudl, patagudb, bakuit, aludd, ganodt, karuds, bituén, 
ayodan. 

Note. The only exceptions are: 

1. A few stems where the last vowel is preceded by uk; 

Ex.: bibinka, lanka, rubinki. 


2. A few stems of doubtful Iloko origin; 
Ex.: kardmba, t6pia, lotiam. 


3. Some stems of Spanish origin. 
Ex.: Audrto, kuddro, palénka, libro. 


II. When the antepenultimate and the last syllable of the stem are the 
same, the penult bears the accent; however, this rule is far from general. 

Ex.: baribar, batibat, bisibis, bokibok, bondbon, butibut, danddan, 
dumidum, gamigam, guttigut, guytiguy, kutikut, lasilas, mutimut, mutimut, 
nokénok, nitinit, punipun, pusipus, ripirip, salisal, sartsar, yubiyub, 


"s> * 
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alibuddébud, alimadémad, alimonomon, alinaydnay, aliwandwan, arimoka- 
mok, arimonuamon. 
Exceptions: bokobék, butubit, kutukut, pidipid, yakaydk, &c. 


III. Besides these two rules, there are no other ones which might be 
called more or less general, and in cases not mentioned above the place of 
the accent has to be learned by use. However, it should be borne in mind that 
no syllable but the penult or the last one is able to bear the accent. 

Ex.: dbut, abut, bded, baét, dagus, dagus, ddya, dayd, gita, gitd, ima, 
imd, kiitit, kutit, den, laés, moko, mukod, ndna, nibi, nisit, nudél, pais, pait, 
sdgat, sagdt, stigat, sdgut, rdpis, rapin, tugot, tugot, upit, upit, wdig, wayd, 
lamiiyot, kusipét, alumdmay, paratipit. 


B. Word with Suffixes. 

I. When the stem ends in a vowel, a excepted, the suffix bears the accent. 

Ex.: idi, ididn, ati, maatian, bard, kabarodn; adi, kaadudn; birri, pag- 
birrién; ammé, ammoén; buggo, buggodn; apro, aproan; kadsi, kaasidn; pisi, 
pisién; dmo, kaamodn; kdro, kakarodn; lito, lutoén; intido, paginudodn. 

II. Wen the stem ends in a consonant or in a: 

A. The suffix draws the accent after it in the following cases: 

a) Whenever the penult of the stem bears the accent; 

Ex.: dban, abdénan; bdliw, baliwan; dilat, dildtan; gatud, gatuden; 
kimit, pagikimitan; imas, kaimdsan; lamut, lamiten; mikat, imukdtan; nd- 


yon, nayénan; uisit, kanisttan; pdsag, pagpasagan; rikus, riktisen; sunad, 


pasuadden; tipun, pagtipinan; wlit, uliten; bisa, basden; iwa, iwaen; laga, 
lagden; ima, pakaumdan. 


b) Whenever the last vowel of the stem bears the accent and is pre- 
ceded by an identical vowel, by the vowel a, or by a single or a double con- 
sonant. , 

Ex.: siit, siitan, lodm, kaloomén; bain, pakabainan; abut, abutan; amit, 
amitén; asin, asinén; aydt, ayatén; bagds, pagbagasan,; daltis, dalusdn; dards, 
darasén; kawés, kawesan, lonon, paglonondn; rutap, rutapén; sadut, kasa- 
dutén; santid, pagsanudan; sipdt, sipatén; sukdl, nasukaldn; tardy, pagtaraydn,; 
bokd, bokaén; ibbdt, ibbatan; addég, naadagan; laddit, ladditén; biddtt, pag- 
hiddutin; leggdk, leleggakdn; ikkdt, ikkatén; solldt, sollatén; pallot, pallotan; 
kammél, pagkammeldn; annéd, annadén; seandt, nagsennatan; lappéd, 
malappeddn; serray, serraydn; assiw, assiwdn; bettéd, pagbettedan; tayyék, 
pagtayyekén; obbd, obbaén; rebbd, pakarbadn; addd, addadn; tiddd, tiddaén. 

Note. When a second suffix is joined to a word, where the simple suffix already 
bears the accent, the place of the accent has to be learned by use. 

Ex.: di, maatian, maatianén; gap6, gapoan, gapodnan; sano, sanodn, ma- 
sanodnan. 


B. The suffix does not draw the accent after it, whenever the last vowel 
of the stem bears the accent and is preceded by two different consonants or by 
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one consonant and one of its equivalents enumerated above; except when the — 
vowel of the stem that bears the accent is an e. 

Ex.: bagtin, bagtinen; dugmdém, pakaidugmdman; pugsdt, pugsdten; 
bokbok, bokbéken; boklis, kaboklisan; laktaw, laktdwen; liklik, liklikan; pan- 
dég, pandégan; bantdy, bantéyan; bantét, kabantétan; ansdb, pagansdban; 
tunpdl, tuapdlen; sanldd, pagsaulddan; sokdip, sokdipan, saplit, sapli- 
ten; kartin, kakartinan; ispdl, ispdlen; luk-dt, luk-dtan; amidn, amidnan; 
aludd, aluddan; kebkéb, pagkebkeban; bedbéd, bedbedén; dagsén, kadagsenan; 
lukmég, palukmegén; alsém, kaalsemdn; salték, pagsaltekan; dendén, 
dendenén; pangép, pangepén; dankés, kadankesén; sinpét, kasinpetan; berber, 
berberan; piskél, mapiskeldn. 


Note. A few stems beginning with i form an exception to this rule. 
Ex.: imbdg, pagimbagdn; itlég, innitlogdén; istdy, nagistaydén; ispél (pronounced 
ispél in some districts), ispaldn. 


2. Retrogression of the primary accent and secondary accent. 


I. The accent jumps from the last syllable to the penult when the infix 
an is used with stems where the last vowel is preceded by a single consonant. 


Ex.: bitég, bumanitog; kit6l, kumanitol; kuti, kumaniiti; litog, lumanitog. 


II. When a word is used with one of the forms of the article mi or si 
and the possessive of the first or second person is understood, but not ex- 
pressed, the accent is always on the penullt. 


Ex.: amd, ni dma; ind, ken ina; ap6, da apo, kéda dpon. 


III. Whenever the rule, which says that the first open syllable of the 
stem with the next consonant has to be reduplicated, cannot be.applied be- 
cause no consonant follows the first vowel of the stem, the accent is shifted 
from the last of the consecutive vowels of the stem to the syllable of the re- 
duplication, provided hat no suffix interferes. In such cases the syllable of the 
stem that bore original accent retains a Kind of secondary accent much slighter 
than the other one. ; 

Ex.: sad, agsdsad; bain, nakabdébain; baét, ibdbaét; kud, kiikua; dud, 
didua; bida, bumibian; nitig, ninitg; kadsi, ikdkadsi; lailo, agldlailo. 

IV. A kind of secondary accent is also to be found on the vowel which 
immediately precedes a double consonant. 

Ex.: sdssaoénna, senndt, babbdi, biddit, bassit, kébbaldy, addagdn, 
igganém, daddaitenna, ikkatém, kallabés, kammél, banniit, ittd, agkappi, 
ipurrodk, pagbannogdn, réssdt, lawwalawwd, bdayyék, pandggdik, pammdti, 
pammagbagda, pannakaistrat, mannirat, dssiw, pannakibiiya, mannakipan, 
mannatirog, mannakabalin, mannadsi. 


V. Glottal catch. 


I. The glottal catch, represented by a hyphen (-) in writing, means a 
small pause in pronunciation and indicates that the preceding consonant is to 
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be pronounced as the last letter of the preceding syllable and not as the first 
of the following one. 


Ex.: al-6, sin-dw, tan-6k, lap-it, gor-6n, gil-dyab, gin-dwa, diram-ts. 


II. Besides the stems in which it occurs, and which should be learned by 
use, the glottal catch or hyphen is used: 

1. After the reduplicated syllable of a word, when the said syllable be- 
gins with a vowel and ends in a consonant; 

Ex.: ab-dba, ad-addd, yag-dgas, al-alden, agap-dpal, as-asawden, ar- 
armén, mayaw-awdn, ay-ayaban, agin-intér, in-inumén, in-innd, it-ittd, ok- 
okstiben, ol-dlo, umos-6sok, ul-ulés, um-umday. 


2. After some prefixes, before stems beginning with a vowel. These pre- 
fixes and their peculiarities will be explained more extensively in due time. 

Ex.: sinan-dso, sinin-dri, akin-drak, akin-umd, makin-igid, nakin-unég, 
agin-aaydb, pagin-ooksutan, panagin-uuli. 


VI. Syncopations, Eliminations and Phonological Changes. 


I. A vowel, when followed by a single consonant, or a vowel and a con- 
sonant when a double consonant precedes or follows the vowel, or sometimes 
a whole syllable, two vowels, &c., &c., may be eliminated by syncope, when 
a prefix, an infix or a suffix is joined to the stem. Some stems always and 
everywhere suffer syncopation while others do not, and the Ioko use synco- 
pation in some localities more often than in others; therefore only daily use 
can teach the student these intricacies, as no general rules can be made. It 
should be noted, however, that the Hoko are especially inclined to eliminate the 
vowel ¢ and the syllables that contain the same vowel. 

Ex.: itéd, itdan; pagél, paglén; abél, pagablan; lukdt, luktan; gdnat, 
gantan; kadn, maadn, kanén; leppds, malpds; bolld, mablo, tinndg, mat- 
ndg; lemmén, nailmén; talld, maikatlo; rebbd, marbd; gessdt, magsdt; 
bussdg, mabsog; punno, mapno; lettég, lumtég; sorro, sumro; dinnd, dum- 
nd; seggdr, sumgdr; dakkél, kadaklan; dennég, dengén, manneég, nakanz- 
gan; tibbi, mandi; tarimdan, tarimnén. 

Note. In cases of reduplication, either the whole simple prefix or infix, or its 


second half, or the complex prefix without the original simple prefix, is considered as a 
part of the stem, as it takes the place of the eliminated syllable. 


Ex.: leppds, kalkalpdas; lemmés, malmalmés, seddé6, masmasd6; kadn, mauman- 
gdn; tibbi, manmanbi; lettég, lumlumiég; sidddaw, nakaskasddaw ; ledddan, nakalkal- 
déan; dennég, makankanneég; dillaw, ipadpadldéw; seggar, nakapaspasgar. 

Il. A single letter may sometimes be dropped, and in some cases it has 
to be eliminated: 

A. The final vowel of the following words may sometimes be dropped: 

a) The article or ligature fi and the article ni (rarely), when following 


a word ending in a vowel; even iti sometimes becomes ¢; 


Ex.: anidt kondm or anid ti kondm; sikdntot ulidén or sikdnto ti uliddn; 
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tallét mapén or talld ti mapdn; istidat immdy or isda ti immdy; sikat bagin 
aydt or siké ti bagi ni aydt; aggapét baldyna or aggapo iti baldyna. 


6) The pronouns dakami, kami, datayé, tayd, dakayd, kayé, when 
another word follows; 

Ex.: dakiém (or dakami) ti maydt; iddwatnakam(i) kenkudna; datdy(6) 
a tallé; sinaplitnatay(o) émin; dakdy(6) ti ddkes; inkay(o) ididy. 


c) The words kadi, kané, asino, adino or sadino, inténo and its modifi- 
cations endig in 0, when another word follows.. 

Ex.: kitéem kad(i) a siaydét; uppdt kan(6) ti adda; asin(o) ti madi; 
adin(o) ti papaném; sadin(o) ti yénna; intén(o) umdy; atton(o) awdn. 

Notes. 1. The adverb /éen very often becomes Ja when followed by another word. 

Ex.: awdn la ti maydt; kas la téo; ti la sassaoénna. 


2. Kaka very often becomes fa when followed by a proper name. 

Ex.: ka Pédro; ka Judna. 

3. The initial i of itéy, itd, ididy, itéy and idi may be dropped when the ligature 
t takes its place. 

Ex.: adddt toy baldy; adtdat ta silid; ipdnmo iddt didy kayo; dpay napdndat tay 
agdman; awdnkayot tay; inbelléamit di tawa; dakamit di ti imméy. 

4. nartid sometimes becomes nad. 

Ex.: dika nad tuldden. 


B. A letter has to be dropped in the following cases: 


a) The final vowel of the possessives of the first (ko) and second (mo) 
person singular has to be eliminated when these possessives are joined to 
words ending in a vowel. The monosyllables di and sa are excepted, but only 
with mo as they are never used with ko, and even with mo these forms are not 
considered as very correct. 


Ex.: kiikuak, pinilik, aldek, aprok, putdék, asindk, siddun, ilim, bay- 
dm, dsom, basdem, sunbdlam, dimo kaydt, sdmo gatduen, boldk, busik, 
litok, makitak, milam, kalim, silidsim, aklom, patarayém, danumdm, 
irugim, gongondm. 


6) The final consonant of the suffixes en and an has to be eliminated 
when a syncopated possessive of the first (k) or second (m) singular is joined 
to them. This may happen also to a few stems ending in em or an. 


Ex.: sagidek, piliék, pagsagddek, pakanék, aramidem, ikkatém, pai- 
numém, pasagidem, sagddak, sukatdk, nagsurdtak, nagbiddutak, pagsakitdk, 
bantdyam, pagmuldam, aspilidm, pagdagusdm, nakayanakdm, adipem or 
adipenmo, irurumék or iruruménko, laddwam or /addwanmo. 

c) The initial vowel of the adverb en is eliminated when it is joined to 
words ending in a vowel. 


Ex.: sikan, nagmilan, kaasidnnan, maysdn, agbirrin, dakamin, ag- 
latin, nablon, pandion, nakaliton, nagdmon, adin, isin. 
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d) The final m of the infix imm is eliminated in case of syncopation of 


| the stem, when the infix is followed by a consonant. 


Ex.: ebbdl, imbdl; dekkét, dimkét; leddadn, limddan; siggdr, simgdr; 
serrék, simrék bettak, bimtak. 


e) The initial vowel of the suffix an is eliminated after the stem bay-d. 


Ex.: bay-dn for bay-dan. 


III. Sometimes, in pronunciation, a consonant may be added to a stem 
for the sake of euphony; one finds this modified spelling occasionally in 


literature. 


Ex.: sumbrék for sumrék; pastrekén for pasrekén; bistrdden for bisra- 
den; agigydn for agiydn. 

Note. m very often terminates proper names, especially abbreviated ones; the 
same may happen to a few common names. 

Ex.: Manuéla, Lalin; Tomdsa, Tdsin; Feliza, Pelin; Gregorio, Gorin; Alfredo, Pi- 
don; Floréncio, Insién; Ana, Anin; Pédro, Pedrin; adi, ddin; dpo, dpon; tata, tdtan; nana, 
ndnan; actually tdta and ndna are mostly used for uncle and aunt, respectively, while tdtan 
and ndnan are exclusively used for father and mother, respectively. 


IV. The following are the most noteworthy phonological changes: 

A. Consonants: 

1. A prefix ending in 2 and the stem to which it is joined may suffer 
several important modifications. These modifications, however, are not always 
obligatory, and their use depends on the different districts where Iloko is 
spoken and also on the stems in question, daily use being the only teacher 
under such circumstances. The same may be said with reference to some of the 
other phonological changes enumerated below, whenever we say that they 
may occur. 


a) When the stem begins with 6 or p, these consonants may be elimina- 
ted and then the final a of the simple prefix is changed into m, and the com- 
plex prefixes manan and panaa become either manam and panam or mamm 
and pamm, respectively. 

Ex.: bddan, mamddaa or manbddan, mammddaa, manamddan ot 
mananbddan, pammddan, panamddaa or pananbddan; bigdt, mamigdt, 
pamigdt, pammigat; balsig, pamalsig, pinamalsig; buggo, namuggo6, pam- 
muggd, mammuggo; bitin, namitinan; bdlo, mamolo; basa, namdsa; bigbig, 
pamigbigan; bagkdt, pamagkdten; bantdy, pamantdyen, pinamantdy; patit, 
mamdtit or manpdtit, mammédtit, manamédtit or manaupdtit, pammdtit, pana- 


- méatit or pananpdtit; pati, maméati, pamméti; pdérut, pamarutan; pidut, nami- 


dut, pammidut; pigis, namigisan, pammigis; pespés, pamespés, pinamespés, 
pammespés; puyét, pamuyotén, pinamuyét; pitar, manitar. 


b) When the stem begins with d, s or ¢, these consonants may be elimi- 
nated and then the final 2 of the simple prefix is changed into 7 and the 
complex prefixes manana and panaa become either manan and panan or 
mann and pann, respectively. 
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Ex.: ddit, mandit or manddit, manndit, manandit or manaadait, pan- - 
néit, panandit or pananddit; ddpil, panapilen, pinanapil; daddel, panadaélan, 
nanadaélan; dalupinpin, nanalupinpin; dtsa, pantisa, pinantisa; strat, ma- 
nirat or manstrat, mannirat, mananirat or manansurat, pannirat, pana- 4 
nirat or panansurat; sad, mananaé; sdgid, panagidan, nanagidan; s6bo, 
nanébo; sigat, paniigat, pinantigat; strot, panuréten, pinanirot; tiilad, ma- 
nilad or mantilad; manniilad, mananilad or manaatilad, paniilad, pana-— 
nilad or panantilad, tékaw, manandkaw; tardon, panardon, pinanardon; 
tagbat, nanagbdt; tiok, panudken, pinantiok; tugkél, panugkelan, manugkelan. 

c) When the stem begins with &, this consonant may be eliminated, and — 
then the complex prefixes manan and panan either remain as they are or — 
become mana and pana, respectively. The same changes in the complet 
prefixes may occur with stems beginning with a vowel. 

Ex.: kumit, manumit or mankumit, manaumit, managumit or manan- 
kumit, pannumit, pananumit ot panankumit; kadsi, panadsi, pinanadst; 
keddén, paneddendn, naneddendn; kiskis, naniskis; kugtdr, nanugtdr, pan- 
nugtdr; dgas, maundgas; aniip, mannanip. 


2. The final consonant of the suffixes en and an may be changed into 
y, when a possessive of the second person plural follows them. This may hap- 
pen also to a few stems ending in e7 or an. . 

Ex.: aramideyyo or aramidenyo; pagtaruséyyo or pagtarusényo; sagd- 
dayyo or sagédanyo; pagpanddgayyo or pagpanddganyo; adipeyyo or adipen- 
yo; laddwayyo or laddwanyo. 


3. The initial consonant of the prefixes ma and na is ordinarily changed 
into & after the prefixes ag and pa. The same modification sometimes occurs 
when a word in ma or na follows a negative, &c., or begins a sentence. 

Ex.: agkapudétan, agpakatirog, agkaiward, agkaaninan; dinto ka- 
magadn ot dinto mamagadn; dina kagsendn; di kababdon; bdren no ka- 
bagbagadn or bdren no mabagbagadn; karabiidntayto ditéy or marabiidn- 
tayto ditéy; kasakbdyan ti yadyna instead of masakbdyan ti yadyna; ka- 
sanodnan ti isasagpétmo instead of masangodnan ti isasanpétmo, 


4. a) The final 7 of the prefix in, the past form of the prefix i, is changed 
into my or y before stems beginning with a vowel. 

Ex.: uli, inyiili or iyili (instead of inili); dgas, inydgas or iydgas; inim, 
inyintim or tyinim; abut, inydbut or iydbut. 

b) The final ~ of any prefix im may be changed into / and r, respec- 
tively, before stems beginning with the same consonant. This same change of 
n into J before / sometimes occurs in reduplications. _ 

Ex.: lako, illdko or inlako; lemmén, illemméa or inlemmén; ipa 


agillilipat or aginlilipat; rudr, irrudr or inrudr; rdman, irrdman or inrdman; 
lanot, lallénot or lanldnot. 


5. The initial d of a Sica stem is soenelivice changed into g after 4 
a prefix ending in a vowel. 
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Ex.: datén, makagtén; dekkét, ipagkét; deppél, pannakaig pél. 


6. a) The d of asidég becomes ¢ when the e is eliminated by syncope. 
Ex.: asitgdn, kaasitgdén, maasitgan. 


b) The first d of addd ordinarily becomes ¢ in the contractions adtd, ad- 
toéno and adtoy. 
Ex.: atté ket no; atténo kud; attoyak. 


Note. The indefinite pronoun datdo is sometimes pronounced almost as ffdo 
(from d’tdo). 


7. The & of kabarodn is changed into m when a prefix ending in a is 
joined to it. 


Ex.: manabarodnan, panabarodnan, nanabarodnan, pinanabarodnan. 


B. Vowels: 

1. The adverb en becomes on when joined to the abbreviated forms of 
the possessives of the first (k) or second (1) person singular, or to a personal 
pronoun of the first person singular (sidk or ak i 

Ex.: indlakon, bédokon, agdsakon, putdékon, pagdagusékon, kinatdomen, 
pinilimon, basdéemon, ilupotamon, dalusémon; sidkon, addéakon, agtardyakon, 
nagkapudétanakon. ; 


2. The prefix i sometimes becomes ye, especially with syncopated stems. 
Ex.: yebkds or ibkds, mayebkds or maibkds, yesndw or isndw; yesnék 
or isnék; yetndg or itnag. 


3. A few other euphonic changes of vowels may occur occasionally : 
atitiddég and atitidddg for at-atiddag and at-atiddég; ubibbin for ub-ubbia; 
sagnaném for sagniném; agyiyaman for agyaydman. 

Note. The change of the vowel ¢ into we after the consonants 6, m and p, has be- 
come entirely obsolete. : 

Ex.: m(ujet, pakinakm(u)én, mandhem(ujen, umatdb(uj)en, isip(ujen, natkap(u)en, 
sib(u)ét. 

C. 1. Verbs which generally indicate repetition or intensity of sound 
allow the following modifications of their stem: 

a) The prefix is either ag, agka or ma, the first consonant of the stem 
is reduplicated and between both consonants is placed the vowel a; the first 
vowel of the stem is eliminated; the second vowel is ordinarily reduplicated 
‘and ther the accent is on the first of the two consecutive vowels. 

Ex.: bitég, agbabtéog, agkababtoog, mababt6og; kitdl, agkaktéol, ma- 
kakt6ol; kinis, makakniis; kiréb, makakréeb, makakréb; kibéb, makakbéb. 

- 6) The prefix is either agka or ma, the same modifications of the stem 
noted above occur here, except for the first consonant of the modified stem, 
which is an. 7. 

Ex.: bitég, agkanabtoog, manabtoog; kiloa, agkanakloa; kitdl, ag- 
kanaktool; lipét, agkanalpédot; litok, agkanaltéok; lipit, agkanalpiit; kitil, ag- 
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kanaktiil; litik, agkanaltiik; kilin, agkanakliin; lisit, agkanalsiit, manal- 
siit; kilén, agkanakldan; litak, agkanaltdak; ripaék, manarpdak; lipdk, ma- 
nalpdak. 


c) With the simple prefix ag, the complex prefix agpa, the infix wm or 
the suffix en, the last vowel of the stem is reduplicated, and the accent is on 
the first of the two consecutive vowels. 

Ex.: rittok, agrittéok, rotték, agrottook; rittik, agrittiik; lisit, agpalsiit, 
lumsiit; losét, agpalsdot; lit6g, lumtéog, agpaltdog; liték, aglittdak, lumtdak; 
lipit, lumpiit, lippiiten. 

Note. As may be seen by the above examples, the central consonant of the stem 
is sometimes reduplicated. Hence it is very often difficult to know whether the original 
central consonant of the stem is a single or a double one. Whenever no forms with a 
single consonant are known, we consider the stem as having a double central consonant; 
ia all other cases, we consider the stem as having a single central consonant. E. g. 
agritt6ok: all known forms have a double central consonant, thus we consider the stem 
as being ritték; lumpiit has the form lippiiten and the form agkanalpiit: here it is hard 
to know whether the stem has a double central consonant or not, because in agkanalpiit 
we have a syncopation of the stem; but, as this form is analogous to agkanaltéok, which 
has the form agliték, we consider the stem as being lipit and the double p of lippiiten a 
reduplication of the original single p of the stem. 


2. The prefix sag, when joined to a word whose first vowel is an a, 
sometimes becomes sagga, in which case there is no reduplication of the 
original word. 

Ex.: saggaysd (irom maysd), saggatlé (from tall6), saggaadé (from 
adi), saggabassit (from bassit). 


Vil. Reduplications. 
I. The reduplication of the first syllable or syllables of the stem follows 
general rules, which will be explained later on. In general, however: 
1. When the first open syllable is reduplicated, the notion of cleverness, 
easiness, &c., is added to the original meaning of the stem. 
Ex.: dumaddit, agsasadit, sumasad, kababassitdn, kababalin, agpa- 
pdda, umaadi, sipipitak. 


2. When the first open syllable with the next consonant is reduplicated, 
the notion of plurality, excess, &c., is added to the original meaning of 
the stem. 

Ex.: balbaldy, agtartardy, nakadaldalis, sumarsarita, kaim-imba- 
gdnna, itugtigot, ar-aramiden, dardarasén. 

3. When the first two syllables are reduplicated, the notion of reciprocity, 
repetition, &c., is added to the original meaning of the stem. 

Ex.: agayanaydt, sublisublien, makisuransirat, agtuloatilon, inilinili, 
sabasabdli, sanisanitan, agtuapatuapd, niwanniwat, riagoriugor. 


Notes 1. When the prefix is complex or when a simple prefix consists of more 
than one syllable, all”but its first part is very often considered as a part of the stem in 


Notes on Iloko. 1041 


cases of reduplication; however, the prefix i of complex prefixes is never considered as 
a part of the stem. 


Ex.: agparpariknd, agpatpateund, mamaspasaydat, agpatpatardy, ag pipinnadtan, 
mamadpaddkes, pag tagtagiammodn, agtitinndlon, agiinndpal, agkakasinsin, mamagpag- 
sdgad, agkarkaraibdon, ipappapdn, nakabkabasdlan, makimkimisa, maipappapilit, nat- 
padpadima, agitartardy, naikaskasigud, maipaupandto. 

2. Sometimes the whole prefix may be considered as a part of the stem when re- 
duplication occurs: 

a) When the stem consists of only one syllable. 

Ex.: um-umdy, mapmapdn, maumanyeg, ik-ikkdn, rumrumudr. 

6) The prefixes pa and sanka., 

Ex.: parparigdten, panpanronden, padpadaksén, pabpabunidgen, pagpaguyod, pal- 
palabiusan, pakpakita, pappadudoten, patpatinndg, parparagsdken, patpaturdgen, pina- 
spasdrat (this example illustrates the composition of the past form of the prefix pa, pina, 
by the insertion of the infix im), sansaakapinsdn, sansankamaysd, sansankagidddn. 

c) In some other cases. 

Ex.: mafmatirog, naanazrona, mamasirib, kakaisuna. 

3. In a few cases the first syllable has been heard twice reduplicated, and then, 
of course, the meaning of the first reduplication is emphasized. 

Ex.: agriririknd, bumibbibian. 

Il. Whenever the rule, which says that the first open syllable of the stem 
with the next consonant has to be reduplicated, cannot be applied, because no 
consonant follows the first vowel, the initial consonant is reduplicated, if the 
second of the two consecutive vowels of the stem does not bear the accent, 
or if, by the addition of a suffix, the accent has to stay on the second, or has 
been shifted either from ‘the first to the second of the two consecutive vowels 
of the stem or from the second to the suffix. 

Ex.: tattéo, agdadddit, bobboot, sumassainnék, kaninnitigan, bibbiduan, 
kukkudem, daddaitenna, sassaoénna, kalallaiadén, babbainén, kakkaasidn, 
pagbabbaetan. 


Ill. The reduplication of consonants is very often heard and met with 
in Iloko speech and literature, and it is not always easy to justify its use. 

1. In some cases its use is necessary, e. g. in the formation of the plurai 
of some substantives. 
: Ex.: lalldki, babbakét, babbar6, innd, amma, innd. 


2. In some other cases its use is generally accepted. 

Ex.: kallabés (from the prefix ka and the stem labés), kabbaldy (ftom 
the prefix ka and the stem baldy), innak (from the stem in and the pronoun 
ak), kinndn (from the syncopated stem kadn and the infix in), mettén (from 
the adverbs met and en), pannandn (for panaudn), mannandn (for manandn). 

Note. The last consonant of complex prefixes ending in m or 7 is ordinarily re- 
duplicated before stems mostly syncopated or reduplicated, beginning with an unaccented 
vowel followed by another vowel or by a single consonant. Sometimes the same happens 
to prefixes ending in g and to the complex prefix manan; but this again depends on the 
stem and on the district where Iloko is spoken. 

Ex.: agpammukeél, agpannuray, aggoornou, aggadpa, manannadsi. 
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Vill. Metathesis. 

I. Metathesis, although not met with very often, occurs sometimes, ‘a 

however; this is the case with several words that are of rather frequent use. 

Ex.: paléno for pandlo, paradnan for parandan, pakmér for parmék, 
tapkil for takpil, rosai for sorni, nakadleman for nakaldeman. 


Note. As is the case with many other languages, metathesis is of frequent oc- 
currence locally. In Vigan, e. g., the [loko regularly change the glottal catch into & or 
? and vice versa, at the same time interchanging their position. 

Ex.: daldal-ég for datdatldg, dirakmtus for direm-ts, lim-uit for likmit, lin-dw tor 
litndw. 

II. When the infix in has to be inserted after the first consonant of a 
word beginning with / or r, it may be changed into the prefix vi. 

Ex.: nilaktéw or linaktaw, nilikudén or linikuddn, nilukutdn or linukutan, 
nirdmas or rindmas, nirangdsan or rinangdsan, nirugidn or rinugidn. 


Part Il: The Iloko article. 
|. The definite article. 


Pee 
I. Declension of ti: 
Nominative and Genitive: Sg.: ti (1 and 2) Pl.: dagiti (4 and 5) 
Oblique: itt (3) kadagitlt (6) 
x.: (1) ti ‘dso the dog 

ti balay the house 

ti manok the chicken 

ti puisa the cat 

ti téo the man 


(1) (2) ti baldy ti tao 

ti manok ti babai 
ti pisa ti ubin 
ti kaldin ti bakét 
ti nudn ti lakdy 

(3) adda iti atép it is on the roof 
awdn iti tdlon it is not in the rice field 
itédmo iti 1do give it to the man met 
mattrog iti datar he sleeps on the floor 
agydn iti baldy he dwells in the house 

(4) dagiti babuy the hogs 


the house of the man 

the chicken of the woman 

the cat of the child 

the goat of the old woman 

the carabao of the old man 


dagiti tali 
(1) (5) ti kabdyo dagiti tao 
ti dso dagiti okém 
(6) adda kadagiti balay 
awdn kadagiti plisa 


Notes. 1. In the vocative no article is used. 


: balay ti Diés, igh 8 
téo, Sete 


the ropes 

the horse of the men 
the dog of the judges 
it is in the houses 

it is not with the cats 


house of God, thou art beautiful 
man, thou art dust 
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2. In pronunciation it is often very hard to distinguish between fi and iti; this 

may be the reason why several authors use them indifferently for the nominative. An- 

other reason may be the peculiar way some Iloko have of using a subject as an incidental 

clause, in which case iti is not a nominative but a real oblique. 

Ex.: iti dso, awdn ti kanénna concerning the dog, he has no food 
iti balay, adda atépna referring to the house, it has a roof 


t 


3. The articles daydi or di and daytdéy or tay will be treated together with the de- 
monstratives, as they have the same peculiarities in common with them. And, indeed, in 
most languages there is quite a relationship between the article, the demonstrative and 
the adverb of time or place, a fact very well illustrated by these special Iloko articles 
daydi or di and daytdy or tay. 


Il. Ti and its different forms are used: 
1. Before most common names; 


Ex.: (1) ti kdwar | the chain 
ti pirdk the money, the silver 
ti danim the water 
ti itlog the egg 
(4) dagiti bado the coats 
dagiti kdyo the trees 
(1) (2). ti danim ti karayan the water of the river 
(1) (5) ti pirdk dagiti kawar the silver of the chains 
(4) (2) dagiti dso ti ubia the dogs of the child 
~ (8) umdyka iti baldy come into the house 
(6) inka kadagiti talon go to the rice fields 


Note. The corresponding forms of this same article are used. before the interro- 
gative anid, when it is in the genitive or in the-oblique; they may be used with the same 
interrogative in the nominative. 


'Ex.: (2) ti atép ti ania the roof of what? 
kud ti anid property of what? 
(5) ti baldy dagiti ania : the house of what? 
(3) adda iti anid it is in what? 
immdy iti ania he came into what? 
(6) agserbi kadagiti ania it is of use to what? 
(1) ti ania what? (literally: the what?) 
(4) dagiti ania what? (literally: the what?) 
2. Before proper names of places; 
Ex.: (1) ti Tagudin Tagudin 
(2) ti simbdan ti Lawdg the church of Lawag 
(3) aggapé iti Manila it comes from Manila 


3. Before numbers, in the same way as the English definite article is 
used before English numbers; 


Ex.: (1) i maysd the one 
ti maikasiam the ninth 
ti pagkapat the fourth part 
(4) dagiti dua the two 
dagiti sanapulo a tdo the ten men 


1044 Morice VANOVERBERGH, C. I. C. M,, 


adda dagiti lima a kaldin 
aléem dagiti dud 
inuménna dagiti inném a bdso 
itardymo dagiti pito 
indlana dagiti wald 
(5) ti baldy dagiti lima a tdo 
(6) awdn kadagiti tallé a baldy 
ydwatmo kadagiti uppat 
ipdnmo kadagiti dud na okém 


4. Before adjectives (A) and verbs or verbal forms (B) used as sub- | 


stantives ; 
Ex.: A. (1) ti nasaydat 
(2) dagiti ima ti natdyag 
(3) awdn iti naimbag 
(4) dagiti ddan © 
(5) ti balay dagitt bassit 
ti dso dagiti naldad 
(6) adda kadagiti dakkél 
B. (1) ti napan 
ti mandla 
saplitenna ti imminim iti 
drak 
(2) ti dso ti immiilog 


ti baléy ti namapdatay iti 
tdo 
(3) itédmo iti nagtardy 
yégmo iti dimmdnon 


itédmo iti agaydt iti ubin 


(4) dagitt sumanpét 

dagiti nakalito 

dagiti nandla iti danim 
(5) ti baldy dagiti agtardy 

ti piisa dagiti immdy 

ti dso dagiti aglako iti lipot 


(6) awdn kadagiti umili 
ibagdm kadagiti mayat 
awdan kadagiti nanitardy 

iti ubin 
5. In adverbial expressions. 
Ex.: (8) iti unég 
iti rudr ti tli 


the five goats are there 
take the two 

he drinks the six glasses 
run away with the seven 
he took the eight 

the house of the five men 
it is not in the three houses 
give it to the four 

carry it to the two judges 


the good one 

the hands of the tall one 
it is not with the good one 
the old ones 

the house of the little ones 
the dog of the ugly ones 
it is in the large ones 

the one who went 

the one who takes 


he whips the one who drank wine 

the dog of the one who went 
down 

the house of the one who killed 
a man 

give it to the one who ran 

bring it to the one who reached 
home 

give it to the one who loves the’ 
child 

those who arrive 

those who finished cooking 

those who fetched water 

the house of those who run 

the cat of those who came 

the dog of those who sell the 
cloth 

it is not with those that go up 

tell it to those who like 

he is not with those who ran 
away with the child 


inside 
out of the town 


mee ah ae o 
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iti ddmona at first 
iti masansadn often 
iti nadards quickly 


Notes. 1. Ti and iti sometimes lose their vowels and become t, when they follow 

a word which ends in a vowel. ; 

Ex.: anidt (ania ti) kondm 

sikdt (sikdé ti) sadirimi 

kaanot (kaano ti) yadyna 

asinot (asino ti) napan 

asinot (asino ti) makaammot (makaammo 
iti) masakbayan 

aggapot (aggapo iti) baldyna 


2. a) There is quite a tendency among young Iloko authors to eliminate the de- 
finite article and ligature ¢i altogether; but, except in a few cases, which have to be 
learned by use and are perfectly correct, this practice is scorned by linguists of the old 
school and is certainly never or almost never used in speech. 

Ex.: toy nomok dina kagtendn ti manipdkat my humble condition does not allow me 


() sikap iti pddak a tdo to deceive my neighbor 


what do you say? 
thou art our protection 
when did he come? 
‘who went? 


who knows the future? 
he comes from his house 


b) A few adjectival expressions, however, like the following, without any article, 
are entirely correct, but are mostly used only in literature and flowery speech. 


Ex.: ti awandn () bain 
ti naibusdn () daltis na asdwana 
ti nagdanénan () lain a baldsan 
dagiti kaimbagan () ndkem a tdo 
adudn () kukua 
di magataddn () patég a gupit 
adudn () pddas 
silalaptinos () donno 
aglablabés () kanato 
addadn () turdy 
nakasaksakit () ndkem 
agburay () kadsina 
ingdnat tunpal () bidgko 
nagpunipinan () turdy 
naisaguddyan () gasat 
naitalibagokan () gasat 
kinaawandn () lintég 
napasgeddn () nakem 
naglaus () saém 


before each name in the singular; dagi 


the one without shame 

her very chaste spouse 

the very beautiful girl 

the people with the best will 
very rich 

an inestimable treasure 
with much experience 
overflowing with love 

too high 

with authority 

full of repentance 

full of mercy 

till the end of my life 

with full authority 

with privileged blessedness 
with privileged blessedness 
wrong (literally: without right) 
very fervent 

very painful 


Ill. In an enumeration of common names, fi and ité are often repeated 
ti and kadagiti must be used before 


the first name in the plural and are generally omitted before the other ones, 
except when there is danger of equivocation, e. g.: aldem dagiti dakkél ken 
dagiti naimbdg, take the large ones and. the good ones; aldem dagitt dakkél 
ken naimbdg, take the large and good ones. In the first case, the large ones 
are different from the good ones; in the second case, the large ones are good 
at the same time. 


Ex.: ti dso ken ti plisa or ti dso ken 
pusa the dog and the cat 


ee ee 


oe 
1046 MoricE VANOVERBERGH, C. I. C. M., r 
aldem ti bisil ken ti ddrat (or 
ti bisil ken darat) take the gravel and the sand 
li naimbag ken ti dakes the good one and the bad one 
aldem ti bassit ken ti dakkél take the small one and the large 
one 
dagili dso ken ptisa or dagiti 
dso ken dagiti ptisa the dogs and the cats 
dagiti naimbag ken ddkes the good and the bad 
aldem dagiti dakkél ken bassit take the large ones and the small 
ones 
aldem ti dantim ken dagiti bato take the water and the stones 
aldem dagiti baté ken ti danim take the stone and the water 
aldem ti bassit ken dagiti dakkél take the small one and the large 
ones 
aldem dagiti naimbdg ken ti dakes take the good ones and the bad 
one 
: 2. ni and si. 
I. Declension of mi and si: 
Nominative: Sg.: mi or si (1) Pl.: da (4) 
Genitive: ni (2) da (5) 
Oblique: ken (3) kdda (6) 
Ex.: (1) ni Juan John 
si Jestis Jesus 
(2) ti baldy ni Antonio the house of Anthony 
ti gayyém ni Francisco the friend of Francis 
(3) itédmo ken Luis give it to Lewis 
adda ken Santiago it is with James 
(4) da Juan ken Luis John and Lewis 
(5) ti landék da Pédro ken Pablo the iron of Peter and Paul 
(6) ydwatmo kdda Luisa ken Ana give it to Louisa and Ann 
awdn kdéda José ken Rosa it is not with Joseph and Rose 
Notes. 1. In the vocative no article is used. 
Ex.: Marcélo, umayka Marcellus, come > 


inka, Engracia 


9. A common irregularity in the use of the oblique singular is the form hen ni 
instead of ken. Ken ni is extensively used for the oblique in a good many towns where 
iloko is spoken; the reason is probably that the use of the form fen ni may be quite cor- — 
rect, but with a different meaning: Aen representing the conjunction “and” and ai the 
nominative of the article. This form may occur in a series of names of persons, as will 
be seen later; cir. The Conjunction “and”. When one remembers besides that in such a 
series, instead of ken with the nominative of the article, one may also use the simple 
article in the oblique, it is no more to be wondered at that such a confusion takes place. 
Ni Judn ken ni Luis and da Judn ken Luis are both correct; but itédmo hen ni Luis is 


wrong, the correct form is itédmo ken Luis. 


II. There. is really no difference between the meaning of mi and that of 
si in the nominative; they only differ in their actual use, mi being used more 


go, Grace 


i 


a 
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generally in speech and literature, while si is only occasionally met with in 
literature and with the interrogative asino. 


Ex.: bendito mel ti bina ti tidnmo a and blessed is the fruit of thy 
si Jesus womb, Jesus 
ti mainel a laléki a si San Cri- the valiant man, Saint Christo- 
stobal pher . 
si asino who? 
uray si asino ti mapdn, wen anyone may go, yes 


Ill. Ni and si and their different forms for the singular are used: 
1. Before proper names of persons, 


Ex.: (1) ni Ana Ann 
(2) ti balitok ni Judna the gold of Joan 
(3) napid ken Gerardo ; it is all right for Gerard 


Notes. 1. Expressions like: Nagdnek ti Pildr (1 call her Pilar, I give her as name 
the name Pilar), form really no exception to this rule, as Pilér stands for: the name Pilar, 
and “name” is a common name, not a proper one. Compare: baitek ni Pilar, 1 whip Pilar. 

5. The corresponding forms of the same articles are used before the interrogative 
asino, when it is in the genitive or in the oblique; they may be used with the same inter- 
rogative in the nominative. 


Ex.: (2) ti lapdyag ni asino the ear of whom? 
(3) inydwatna ken asino he gave it to whom? 
(5) dagiti agén da asino the noses of whom? 
(6) intédmo kdda asino you gave it to whom? 
(1) ni asino or si asino who? (literally: the who?) 


(4) da asino who? (literally: the who?) 


2. Before common names of persons, €. g. the members of the family, 
relatives, friends, &c.; 


Ex.: (1) mi amam your father 
ni apom oh your grandfather 
ni kabsdtko my brother, my relative 
ni bakétko ~ my wife 
(2) ti piiman ni indm the pillow of your mother 
ti d6lo ni lakdyko the head of my husband 
(3) adda ken kdyouko it is with my brother-in-law 


Note. When a proper name is joined to these common names, 10 article or liga- 
ture connects the two, provided that no possessive be used; in such a case the term kaka, 
older brother, is ordinarily abbreviated and becomes ka. 


Ex.: (1) ni bakét Ana i the old Ann 
ni lakdy Juan the old John 
ni apo: Jorge Mr. George 
(2) ti miigin ni ind Carlota the forehead of mother Charlotte (mo- 
ther: a woman to be respected by 
the speaker) 
give it to father Cornelius (father: a 
man to be respected by the speaker) 
Mary (older than the speaker) 


(3) itédmo ken amd Cornélio 


(1) ni ka Maria 
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3. Before common names of personified things. 


Ex.: (1) ni patay 
ni ayat 
ni peggdad 
ni panaginanad 
ni tagilipat 
ni lindy 
ni kinaulpit 
ni kaarubdob ti baybay 
(3) adda ken ulimek 


Death 

Love 

Danger 

Rest 

Oblivion 

Diversion, Recreation 

Cruelty 

Raving of the sea 

he is. silent (literally: with Si- 
lence). 


IV. The forms of vi in the plural (da and kdda) are used with names 
of single persons, when others are either understood (A) or enumerated 
behind; (B) but the forms of fi in the plural (dagiti and kadagiti) have to 
be used with these names when they do not represent single persons (C); if 
there are two or more names which do not represent single persons, the forms 
of fi in the plural have to be used at least before the first one (D). 


Ex.: A. (1) da Leon 


da amam 
da kasinsinmo 
(2) ti balay da Apoldnio 


ti baldy da kasinsinmo 
(3) ibagdm kdda Feéliz 


ibagdm kdda amdm 
ipdnmo kdda ulitégko 


B. (1) da Gertriidis ken Emilia 
da gayyémko ken ipagko 
(2) ti silid da Méria ken 
Francisca 
dagiti ripa da ulitégko 
ken kasinsinko 
(3) ipdnmo kdda Ansélmo ken’ 
Albérto 
itédmo kdda asdwak ken 
kabdgisko 
C. (1) adda dagiti gayyémko 
awdn dagiti tkitko 


Leo and his wife, Leo and his 
children, Leo and his family, 
Leo and his household, Leo 
and his brothers, Leo and his 
companions, &c. 

your father and mother 

your cousin and his household 

the house of Apollonius and his 
family 

the house of your cousin and his 
wife 

tell it to Felix and his compa- 
nions 

tell it to your father and mother 

carry it to my uncle and his 
family 

Gertrude and Emily 

my friend and my sister-in-law 


the room of Mary and Frances’ 
the faces of my uncle and my 
cousin 


carry it to Anselm and Albert. 

give it to my husband and my 
brother _ 

my friends are there _ 

my aunts are not there 


mon names of persons. When one of the form 
of familiarity of the speaker with t 
speaks; when ti or one of its forms is us 
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(2) ti baldy dagiti kasinsinmo 
ti kawés dagiti ammayo 
ti tdlon dagiti inndmi 

(3) awdn kadagiti ulitégko 

D. da amdm kadagiti gay- 
yémmo 
da ulitégna kadagiti kaa- 
nakdnna 
dagiti ulitégko ken kaa- 
nakak 
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the house of your cousins 

the clothes of your fathers 

the rice field of our mothers 

it is not with my uncles 

your father and your friends 


his uncle and his nephews 


my uncles and my nephews 


Note. There is certain a difference between the use of mi and that of ti before com- 


s of ni is used, it indicates a certain degree 
he person spoken of or with his relative to whom he 
ed, that token of familiarity is entirely absent. 


So it is quite obvious that a person speaking about his own near relatives or those of 


the person h 
king about the same persons as rela 
of fi. 


Ex.: adddé ni amdadm 


ibagdm iti amadm 


adda ni gayyémko 
adddé ti gayyémko 


adda ti inadm 


“ni gayyémmo 


ti baldy ni ikitmo 


ti riipa ti ikitmo 
da ulitégko ken kaanakdk 


ti ulitégko ken ti kaanakdk 
addd ni amdna 


adda ti amdna 
ibagdm ken indna 


ibagdm iti indna 
da ulitégna ken kaanakdnna 


ti ulitégna ken ti kaanakanna 


e is speaking to, will very often use one of the forms of ni; while, when spea- 
ted to a third one, he will mostly use one of the forms 


is your father there? (your father, 
who is an acquaintance of mine, or, 
although unknown to me, is a per- 
son very familiar to you, as he is 
your father) 

tell it to your father (who is practi- 
cally unknown to me) 

my friend is there (my very good 
friend) 

my friend is there (an ordinary friend, 
not an intimate one) 

is your mother there? (your mother, 
who is practically unknown to me) 

your friend (your very good friend, 
or one J also know very well) 

the house of your aunt (your aunt, 
either acquainted with me or not, 
but certainly with you) 

the face of your aunt (otherwise un- 
known to me) 

my uncle and my nephew (very dear 
to me) 

my uncle and my nephew 

his father is there (his father who is 
an acquaintance of mine) 

his father is there 

tell it to his mother (his mother who 
is an acquaintance of mine or of 
yours) 

tell it to his mother 

his uncle and his nephew (acquain- 
tances of mine) 

his uncle and his nephew 
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number maysd, one, takes its place. 
Ex: 


tence, then one of the forms of the definite article fi will be used. In such 
cases, the form of the verb or the context has to show whether the article is 
definite or not; if it is otherwise impossible to distinguish between the two, 
one may use of the forms of the demonstratives or articles daytdy or daydi 
as a definite article. E. g. mandlaka iti danim, fetch water: iti dantim is indeti- 
nite; if it were definite one should have to say: aldem ti dantim, fetch the water; 
this will be explained under the Verb (1. Voices). Napigsdé dagiti kabdyo, may 
mean: horses (any horses) are strong, or: the horses (some particular horses) 
are strong; when one says: napigsd dagiti kabdyo ni Arturo, the horses of 
Arthur are strong, dagiti kabdyo is quite definite; otherwise one may say: 
napigsd dagidi kabdyo, or napigsd dagitdy kabdyo: the horses (definite) are 


strong. 
Ex.: mandlaka iti ptsa take a cat (or, cats) 
uminimka iti dantim  . drink water 
mandnka iti inaptiy ken sili eat rice and pepper 
manbigawka iti billit drive away birds _ 
maminagka kadagiti baté carry stones 
manyégka itt dantim ken drak bring water and wine 
napdn ti tallo three went (the three went: napan 
dagiti talld) ‘ 
kinagdt ti dso 6 a dog bit him, the dog bit him 
intardy dagiti ubbin (the) children ran away with it 
natagkén dagiti bato (the) stones are hard 
naimas ti tindpay (the) bread is tasteful 
Boke 
Berichtigung. 


Sprache mit den indogermanischen Sprachen“ (,Anthropos‘*, XXIII) wird auf S. 205 alb. zef 
(20) in Parallele gesetzt zu Ainu hot. Das beruht auf einem Versehen, das Ainu-Wort fiir 20 
ist, nicht hot, sondern hot ne (5 X 4?), kann also uiGs nicht ohne weiteres zum Vergleich 
herangezogen werden. 


kuiri (S. 223) heift natiirlich nicht ,Hafen*, sondern ,Hafer*. KOPPELMANN. 
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Il. The indefinite article. 
I. There is no special indefinite article in loko. Sometimes the cardinal 


adda dso there is a dog (or, there are dogs) - 

adda balayko I have a house (or, houses) 

pusa ti aldem a cat is what you take (or, cats 
are what you take) 

dso ti nankagat it was a dog that bit him 

babuy ti kaydtko — hogs are what I like 

maysd na aldaw one day 

maysda a tdo a man (or, one man) 


II. If an article is necessary on account of the construction of the sen- 


In meiner Untersuchung iiber ,Die Verwandtschait des Koreanischen und der Ainu- 


Ich benutze die Gelegenheit zur Waneeedhce eines sinnstérenden Druckiehlers: kor. 


SoS 


eka te ol 


i re 
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Fanti. Native Customs About Conception and Birth. — |. The Medicine. 
When a woman is found with child, her husband is to find a native doctor (Onuinsinyi) 
who is to provide medicine. : 

This doctor is, or at least is supposed to be, a man aquainted with the healing properties 
of roots, herbs, and leaves. With them he will work out his mixtures, some of which the 
woman is to take in her food, others to be used in her bath and for sanitary purposes. 
Medicine has to be taken every day until delivery, different mixture being prescribed after 
one month or two: During the whole time of her pregnancy, sweets and hard work are 
forbidden her. She will put beads round her neck and waist. 

A lavender bottle or a tiny wooden box containing ground roots in powder and covered 
with cloth will be hung on a string round her neck to prevent witches (anyen) or any evil 
spirits from killing the child to be born and from causing abortion or death. It is a popular 
belief that devils or evil spirits come to trouble the pregnant woman day and night. 

IL The Sacrifice (Afarbodzi). The husband then takes his wife to his fetish (ousum), 
and invites all the worshippers of this particular spirit; Both men and women gather round 
the sacred wooden tub (busum kuraba). This tub is specially made for the occassion. It is 
made of a light wood (wawa or sindur); it has a diameter of two feet, is 6 inches deep 
and stands on four legs. The husband brings with him yam, eggs, and a small bottle of rum 
(nsa aketsiwa). The yam is boiled, mashed and mixed with palm oil, the mixture is called 
(eto). The head of the worshippers sprinkles, the ground with some of the food and the rum, 
when shouting the following prayers: 

Grand Father (Nana) (such and such, filling in the particular name of his busum); 
“Your son has been married to a woman who is here lade with child.” 

“We beg you to accept this rum and food.” 

“Avert from her all sort of danger and misfortune, abortion and witchcraft.” 

“Grant her a sound delivery, so that your children’ who have surrounded your small 
tub (kuraba) today, may increase abundantly.” 

“Destroy all the evil plans of enemies and those with evil looks.” 

A vow or promise is then made to the fetish: 

“Nana: such and such: If this woman, who stands here laden with child will deliver 
freely and easily, I swear to offer you rum and a sheep.” 

Ill. At The Seashore. After five or six months, when the conception is evident, 
the pregnant woman has to go to the seashore, in the afternoon, accompanied by her 
relatives, her friends: and neighbours, all singing, and clapping their hands. The woman, 
dressed in rough cloths, on reaching the shore, is pushed into the water; and when trying to 
come out, all throw dust and sand on her. This is done to drive away from her any bad 
spirit or ill luck. 

If she refuses to undergo this custom she is considered as unclean and if she miscarries 
or the child dies afterwards, people will say that her fetish has punished her for not obeying 


his laws. The woman is allowed to return home quietly in her wet cloths; she takes a bath 


and then often pays a visit to the fetish man (Okomfu). 

‘IV. The Witch or ayen. Sometimes the Okomfu will tell her to hang a tiny bottle 
of medicine above her door, or to bury it under the threshold. It will prevent witches from 
entering the room at night, and killing the child or spoiling the womb. If the witch (anyen) 
tries to enter, when passing under the medicine or treading upon it, she will be as nailed 
to the ground and unable to run away. The witch will then cry out: 

“J have tried to kill that woman, to spoil her womb, to procure abortion.” 
Whether the anyen is a person or a spirit is unknown. 
_ V. The Interpretation of Dreams. If the pregnant woman (Onyinsenfu) has a 
dream, she will go again to the (Okomfu) for its interpretation. 
She will bring him for a 6d rum and a shilling. Then he will say. 
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“Your Father’s fetish (busum) is angry; go and bring him a satisfaction. Bring a goat, 
ten shillings, or 6/-, or 3-/ or eggs, and fowl, that I may appease your (busum) and procure 
you an easy delivery.” 

VI. The Fuhyiwtam. The husband has to provide his wife with a good and strong. 
cloth (Fuhyiwtam) (Efur belly or womb; hyiw hot; otam cloth.) This is to cover the waist 
and keep it hot during the time of conception. In olden times the woman was bare to the 
waist, palmstrings surrounded her waist and arms, her breast and back was smeared with 
white clay called hyirew. 

VI. The Expenses. When the wife is not staying in her husband’s house he has 
to pay for maintenance. The expenses for the doctor (Onuinsinyi). 

The Fuhyiwtam-together with the maintenance, etc., often amount to L. 5-0-0. 

Sometimes the doctor receives a bottle of gin and 6/-; and after the child’s birth, 
20/-, or 15/-, or 11/-, or 10/-, with a bottle of rum. 

The price of course fluctuates according to the reductions which are always asked for. 

The doctor has to look after the woman until delivery and even thereafter has to send 
medicine, free of charge, if the child is sick; but in case the Onuinsinyi takes the trouble 
to come himself, it is customary to give him some {money or rum, When the child is very 
sick, the doctor charges 3/- or 4/- for the (sasima) black pepper or (wusa) guinea grain. 

VII. The Delivery. The time of delivery being at hand the woman leaves the 
house of her husband, if still there, and goes to live with her mother. This custom is especially 
observed at the birth of the first child when the woman is more in need of help and advice. 
In bringing forth she is assisted by a midwife (Owugyefu) and is surrounded by her husband, 
mother, Grand-mother, aunt, and some personal friends. To utter a single cry, to moan, or 
to weep would be a shane and every body present would laugh at her. 

IX. When Baby is Born. When baby is born, he is rubbed with dust all over” 
his body and then washed. Beads are put around his neck and waist to drive away the evil 
lot. Parents ands friends make presents to the happy mother. This however is often done 
when a name is given to the child, the eighth day if no occurrence belates this ceremony. 
Too often the mother gets up a few days after childbirth and starts a working, a practice 
which proves in several cases fatal. She has to remain indoors during eight days. The father ~ 
is then requested to send the necessary outfit to the mother. The awudzi in which is included 
the money for her maintenance. When a woman has brought forth her tenth child, there is 
a general rejoicing in the village. A sheep, yams, eggs, etc., are brought to the man’s house, 
and every body makes merry with dancing, drumming, singing, and clapping of wooden- » 
boards. A tenth child is an avis rara; in some villages when a girl, will be stool propriety, 
and, when in age, will be one of the then reigning chief’s wives. 

X. Death of Pregnant Woman: Law it is that, when a woman has conceived, 
she is to bring forth, either alive or dead, If she dies in childbirth, the funeral ceremonies 
will take place in the house; but when dying without delivering the child, she is covered 
with a cloth and at once carried to the outskirts of the town, put on a bed on the ground 
in the open air under a tree. There she is washed and dressed and just before the burrial 
her child is taken from her and placed in another small coffin. Long, long ago the custom 
was to bury mother and child in the same coffin. To act contrariwise is forbidden by custom 
law. Pregnant women are strictly forbidden to see anyone who died in childbirth, and nobody 
has to inform them about such death. If nevertheless it happens they come to hear about it, 
they have to pinch and pull down several times the lower part of their ears, to put white 
clay (hyirew) on their chest and to bathe in the sea during eight days in order to avert the 
evil spirit, lest they also may die in the same state. 

XI. The Sacrifice of Thanksgiving. “If some body has given a present, he 
has to be thanked for it”, says a local proverb. So the time has come to fulfill the promise 
or vow made during the pregnancy. 

The woman and her relatives buy a sheep, yams, eggs, tomatoes, pepper, and rum and 
send them to the house of the husband at the appointed time. 

The man and his relatives ask the wife and her family the cause of their presence. 
They then reply: “According to the vow made to the fetish (busum) we are to day sending 
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our sheep, yams, eggs, tomatoes, pepper, and rum to offer thanks to him for the kind help 
given to the woman for her successful delivery.” 

The sheep is killed and some of its blood poured on the sacred tub (Obusum kuraba 
fufu) is pounded, some (eto) prepared. All then assemble round the tub. Before eating the 
chief of the worshippers recites the following prayers: “Nana (grand father such and such) 
your son’s wife to whom you have given help and kind assistance for an easy delivery has 
to day made you a present of a sheep, yam, eggs, etc., with rum.” 

In the tub is a medicene infused in water. The chief of the family, while washing 
the child’s head with it, says: “Nana (Grand Father such and such) guard this child, let it 
grow up in good health, save it from any danger or misfortune and expel from it any evil 
spirit or anyen that might bewitch it, so that our number may be increased at your sacred 
tub every year.” 

After the function the infused medicine is taken to the beach, all wash their heads 
and shoulders with it, make a plunge into the waves and return to their respective homes. 


TEACHER JOSEPH, R. ACQUAYE ELmiNa, Gold Coast, West Africa. 


Les traditions des habitants des Iles Cook. — Le nom maori signifie dans leur 
langue: «race par excellence». ° 

Gette question m’a intrigué aussi, ainsi que histoire de ce peuple; d’autant plus que 
si peu en est connu. Et jamais nous ne saurons Je fin mot, parce que, ici, aux Iles Cook, 
il n’y a rien d’écrit, pas plus que dans les autres iles, pour autant que je sache. Tout ce que 
nous savons, c’est par tradition et, pour leur origine par déduction. 

Tout en laissant aux savants de décider comment ces iles se sont formées, ainsi que 


 Lépoque de cette formation, c’est quasi-certain que tous les habitants ont une origine commune. 


La ressemblance des langues et des coutumes des différentes groupes d’iles le montre. Je 


parle des Maori’s de la Nouvelle Zélande, de Niue, des iles Cook et Manihiki, des Iles de 


Société ou Tahiti, des iles basses ou Tuamotus, des iles Marquises, des iles Cambiers ou 
Mangareva et des iles Hawai. Comme yous voyez des groupes d’iles qui sont a une distance 
énorme l'une de V’autre. Et certes, je pourrais inclure bien d’autres iles encore, comme Samoa, 
Fidji et Tonga, mais n’ayant pas assez de données, je le laisse de cété. 

Maintenant laissant les généralités, concentrons nous aux Iles Cook. Et puisque j’ai été 
pres de dix ans a Atiu, ot je me suis mis a collecter les traditions anciennes, je vais donner 
des morceaux de leur histoire, observant la Chronologie, pour autant que j’ai pfi la fixer. Ces 
traditions sont de temps 4 autre mises en scenes, comme des piéces de théatre en pleine air. 
C’est arrivé l’an dernier, a la visite de son Excellence le Gouverneur Général de Nouvelle 
Zélande. ‘ 

C’est le moment de faire attention, d’interroger et de prendre des notes, si l’on veut 
savoir leur histoire inédite, car ils reproduisent leurs traditions exactement, mot a mot. 

Atiu est une fle de six a sept km de diamétre et A peu prés ronde en forme. Un 
tier de l’ile du cdté ouest forme Vancien district ou tapere de Mokoero, le reste est indiqué 
par le nom commun d’Atiu. C’est a Mokoero que se sont retiré les Utavarau qui viennent 
de Avaiki, donc une nouvelle invasion. Les chefs s’appellent: mataipo, \eurs héros de guerre, 
ce sont les tva. 

Vingt-deux générations passées, quils donnent exactement selon eux, donc il y a 550 
ans environ, commengait Ja séparation de Mokoero d’avec les autres tribus d’Atiu. Atiu, étant 
bien plus nombreux et plus tiche que Mokoero, cherchait de toute maniére a humilier et 
affaiblir leurs ennemis. Ceux-ci ¢taient obligés par ce fait, de se retirer de plus en plus dans 
la partie la moins fertile, ott ils devaient travailler dur pour vivre, mais en méme temps se 
formaient ils ainsi a la vie dure et se préparaient a devenir de bons guerriers. 

Mapu fut le mataipo de Mokoero, mais il était malade et vieux et tout couvert d’ul- 
céres. Il avait des enfants, et l’ainé fut Tearai qui est devenu le grand héro ou toa de ce temps. 

‘Cependant Atiu avait son toa aussi, nommé ,Javai. Pour montrer leur mépris, les Atiu 
avaient préparé un umu kai, c’est-a-dire un four plein de nourriture, en d'autres mots: une 
féte; et ils avaient invité les Mokoero. Quand ceux-ci arrivérent les Atiu leur tournérent le 
dos. Les Mokoero furent patients par nécessité. Mapu fut invité aussi; mais il était honteux 
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de venir, A cause de sa maladie. A la fin il se présenta a la féte. Les Atiu le méprisérent | 
aussi et le mirent a la derniére place. Tavai, youlant montrer sa puissance et richesse, de- 
manda qui chercherait son kuite (c'est un tronc d’arbre creusé, et sert comme réservoir d'eau — 
et pour fairé le poi meme actuellement). ia 

Tearai, le toa de Mokoero, se présenta, mais ceux d@Atiu se moquérent de lui, sachant 
bien qu'il fallait seize hommes pour porter cette affaire. Tearai insista qu’il pourrait la porter 
seul, ce qu’en effet il fit, 4 la grande surprise des autres. Alors les Atiu furent encore plus 
décidés d’humilier Mokoero. A la distribution des cochons cuits dans le four, ceux de Mokoero — 
furent honteusement renversés de leur petit bout de tronc de bananier, qui servait de chaise. — 
Mapu fut isolé et tué. Mokoero savait bien maintenant que l’invitation n’avait eu rien d’amical, 
et se retira. Les Atiu les poursuivirent et les assiégérent a Mokoero pour les affamer. Et en — 
effet ils furent réduits si loin que Tearai dit dans sa harangue guerriére: «Soldats, un seul 
bananier nous reste, je ne suis que os et peau, bientét nous ne serons plus capables de porter 
la lance. Cherchons donc la vie en combattant Atiu, bien qu’ils soient nombreux!» Pour com- 
mencer il donna ordre 4 deux de ses hommes de tuer un des toa d’Atiu, mais ils ne parvenaient 
pas a le faire, de sorte que Tearai lui méme dfit s’en charger. Puis, donnant le commende- 
ment a un de ses lieutenants, il alla lui-méme 4 la mer pour pécher, espérant d’obtenir un 
bon diner et se donner tin peu de force. 

Atiu pressa de nouveau et Mokoero accepta le combat. Mais Tavai fut un ¢va célébre 
et aprés plusieurs: erva, tiria’! Mokoero fut taillé en piéces. Pleine d’effroie, la sceur de Tearai 
courrfit a la mer en criant: Tearai, ton armée est battue! A la fin le voila, brandissant sa 
lance, plein de vigueur, aprés un bon diner a la met. Comme sa sceur affolée ne s’écarta pas 
du chemin; Tearai fut obligé (selon la coutume payenne qui ne permettait pas que n’importe 
qui restait sur la route en face d’un foa) de la percer de sa lance. Il but le sang et le rejeta_ 
en l’air en signe de vengeance. Pour s’assurer que son enfant ne serait pas tué par les ennemis. 
il le tua lui-méme. Puis, hurlant, il se jette sur ceux d’Atiu, qui, fatigués du combat, sont 
taillés en piéces. 

Mais les soldats ordinaires ne sont qu’un jeu d’enfant pour un toa. Le voila en face. 
de Tavai, le toa d’Atiu. Les deux jettent leurs lances par terre, et Tavai dit: 


«Mon frére, tu viens maintenant? je suis hors d’haleine!» 

Tearai reprit: «Quelle est ta force?» i 

_ «Grande comme le rocher que tu vois! et ta force?» 

— «Si grande, quelle se perd dans les nuages! mesurons!» 

— «Tu demandes ma lance?» 

— «Oui!» 

— «La voila!» 

Mais Tearai pare et dit avec ironie: 

«Cela ne vaut pas la peine!» 

«Tu veux ma lance encore ?» demande Tavai. 

— «Ouil» 

— «La voila!» 

Tearai pare de nouveau et dit: 

«Veux-tu ma lance?» 

«Je la veux!» 

«La voila!» Tavai pare aussi, mais la seconde fois il succombe, et Mokoero reste -vain- 
queur. Le ftaunga ou docteur-sorcier est obligé de guérir les gens de Mokoero et de délaisser 
ceux d’Atiu, dont un grand nombre meurt. : Y 

Sur les lances entrelacées les cadavres ‘de Tavai et de son frére, cest-a-dire les deux 
toa sont portés ala mer, pour étre mangés. Tandis qu’au loin on entend les filles de Tavai, 
lamentant leur pére, ceux de Mokoero, sous un chant lugubre et horrible, s’avancent avec 
leurs victimes, se rendant au festin inhumain. _ \ : 

PIERRE VAN MEGEN, S. S. C. C., Atiu, Iles Cook, Océanie. 


1 «Courage, frappez!» il frappaient en ligne et sur ordre. | 
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Forschungsreise des ,Anthropos“-Redakteurs P. Paul Schebesta, S. V. D., zu 
den Pygmaen am Belgisch-Kongo. — Diese Forschungsreise, welche P. SCHEBESTA im 
Janner 1929 zum Kongo zu unternehmen gedenkt, soll in Zusammenhang mit seiner 
in Malakka gliicklich durchgefiihrten Expedition unter den Negritos stehen.’ Eine griind- 
liche Durchforschung der Kongo-Pygmaen sowohl am Ituri als auch am Tschuapa und 
Lac Léopold, fiir welche der Forscher zwei Jahre in Aussicht nimmit, soll sowohl zur 
Klarung des afrikanischen Pygmaenproblems selbst beitragen, als auch die Zusammien- 
gehorigkeit der afrikanischen und asiatischen Pygmien priifen. ; 

Das Unternehmen erfreut sich seitens der belgischen Kolonialbehérden aufrich- 
tigen Wohlwollens, und so ist zu hoffen, daB es dem Forscher nicht zuletzt durch die 
Hilfe der-im Bereich der Pygmaen lebenden Missionare gelingen wird, diese Volker- 
reste griindlich kennenzulernen. Ahnlich wie in Malakka, will sich der Forscher an die 
Fersen der Pygmaen heften und soweit moglich, ihr Leben teilen. Da die Forschungs- 


ergebnisse von Malakka die Methode, da& der Forscher allein den Spuren der herum- 


wandernden Pygmien folgt, rechtfertigte, so entschloB er sich, auch diese Reise in die 
Urwilder des Kongo allein zu versuchen. Fin unschatzbarer Vorteil liegt darin, daf 
er sich die Erfahrungen der Malakka-Reise diesmal zunutze machen kann. 

Das Hauptaugenmerk wird der Forscher auch bei dieser Reise auf die Er- 
forschung des Géeisteslebens der Pygmien gerichtet halten, ohne aber die anderen 
Seiten des Volkslebens und der Sprache zu vernachlassigen. 

_Die zusammenfassende wissenschaftliche Darstellung der Forschungen unter den 
Negritos auf Malakka wird. dann nach der Riickkehr aus Afrika weiter ausgestaltet 
werden, da sich der Forscher durch diese neue Reise manche Klarungen der Pygmaen- 
probleme erhofft. P. Witx. Scumipt, S.V.D. 


Die Griindung einer Gesellschaft fir Voélkerkunde. — Der ,Anthropos* empfindet 
es als eine angenehme Pilicht, auf die im Entstehen begriffene ,,Gesellschaft fur Volker- 


“kunde“ (Sitz Leipzig) die Aufmerksamkeit seiner Leser hinzulenken. Der kiirzlich (Sep- 


tember 1928) von Prof. Dr. Fr. Krause ausgesandte ,,Aufruf zur Griindung einer 
Gesellschaft fiir Vélkerkunde“ bedeutet einen verhei®ungsvollen Auftakt. Jeder Fachmann 
und Freund der Volkerkunde wird die damit sich anbahnende Entwicklung der Dinge 
auf das herzlichste begriifen. Bedeutet doch diese Griindung einen weiteren entscheiden- 
den Schritt zur Verselbstandigung unserer volkerkundlichen Wissenschaft, die im Inter- 
esse des Faches und seiner Vertreter schon seit langem als ein dringendes Bediirinis 
gefiihlt, aber alter Bindungen und Hemmnisse wegen nicht friiher, allgemeiner und voller 
verwirklicht werden konnte. So entspricht Prof. Krausr’s Initiative zur Griindung der 
neuen selbstindigen Gesellschaft fur Vélkerkunde einem zeitgemaBen Bediirinis im besten 
Sinne des Wortes, und darf man wohl erwarten, da® sein Auiruf, der von 16 weiteren 
Vertretern der Vélkerkunde mitunterzeichnet ist, einen ebenso interessierten als wirk- 
samen Widerhall findet. 

Die neue Gesellschaft fiir Vélkerkunde ist zundchst fiir die deutschsprachigen Ge- 
biete Europas gedacht. Wir glauben aber annehmen zu diirfen, da8 die Griindung auch 
dariiber hinaus ihr Interesse findet, sei es, um fiir anderwarts die Bildung ahnlicher 
Vereinigungen anzuregen, sei es, um andernorts bereits bestehenden, von der Geburt 
der jiingsten Schwester im deutschen Sprachgebiet Mitteilung zu machen. 
ts P. Witn. Korpers, S. V. D. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Im Wesen der Ethnologie als Kulturge- 
schichte liegt es, daB man mehr und mehr 
zur Beleuchtung von Kulturerscheinungen 
im klassischen Altertum und in der Neuzeit 
ethnologische Tatsachen zu Rate zieht. Das 
hat neuestens K. Tu. Preuss mit Erfolg 
durch Vergleichung des altmexikanischen und 
griechischen Dramas bewiesen. So konnte 
auch der Vortrag von Dr. Lies iiber Die 
Anfange des Theaters bei den 
Naturvélkern zeigen, ,,wie stark auch 
unser Theater beeinfluBt und bedingt ist 
durch seine Entwicklung aus friiheren Kultur- 
stufen und wie seine Anfange in den Tiefen 
der Menschheit wurzeln. Aus den mimischen 
Janzen der Sammler- und Jagervélker nimmt 
es seinen Anfang iiber die Fruchtbarkeits- 
zeremonien und Phallustanze der Boden- 
bauer und Hochkulturen, zu dem Mimus, 
dem eigentlichen Volkstheater der Hellenen 
und yon dort zum groBen Welttheater“. (Ta- 
gungsberichte d. Anthropologen-Kongresses 
in Kéln 1927 [Leipzig 1928], 44—52.) 


Die sogenannten Tectiformen auf 
den Felsbildern der Eiszeitmenschen waren 
den Prihistorikern immer noch eine crux. 
Man fand Erklirungsversuche dafiir, die 
wohl fiir einen Einzelfall, aber nicht allge- 
mein befriedigend waren. Dr. Lips nun 
konnte in seinem Referat iiber Paladoli- 
thische Fallenzeichnungen eine 
Anzahl dieser Tectiformen an der Hand von 
ethnologischem Vergleichsmaterial mit Wahr- 
scheinlichkeit als Tierfallen bestimmen. 
Damit sind noch nicht alle Tectiformen 
erklart, aber auch iiber die anderen ,,dunk- 
len Zeichen“ wird vielleicht einmal die Eth- 
uologie einiges Licht ausbreiten kénnen. (Ta- 
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Europe et Généralités. 


L’ethnologie faisant partie de V’histoire de 
la civilisation, il est facile & comprendre 
qu’on consulte coapects davantage des faits 
ethnologiques et qu’on s’en serve pour éclai- 
rer des données culturelles de l’antiquité 
classique et celles de nos jours. C’est ce qu’a 
fait dernigrement avec succéts M. K. 1TH. 
Preuss en comparant entre eux le drame 
mexicain antique et le drame grec. De mene 
la conférence du Dr. Lrrs sur Die An- 
fange des Theaters bei den Na- 
turvélkern (Les origines du théatre chez 
les peuples primitifs) a pu montrer «combien 
notre thédtre également est influencé et con- 
ditionné par sa provenance de civilisations 
antérieures, et comment ses origines plon- 
gent dans les profondeurs de humanite. 
Issu des danses mimiques des peuples ra- 
massant leur nourriture et des peuples chas- 
seurs et passant par les cérémonies de fé 
condité et les danses du phallus des peupies 
cultivateurs et des peuples de culture élevée, 
notre théatre en est arrivé au mime, spectacle 
populaire proprement dit des Hellénes, pour 
aboutir au grand théatre cosmopolite». (Ta- 
gungsberichie d. Anthropologen-Kongresses 
in Kéln 1927 [Leipzig 1928], 44—52.) 

Ce que Von appelle les tectiformes 
dans les dessins sur roc des hommes de 
Yépoque glaciale a toujours été une croix 
pour les préhistoriens. On a bien essayé de — 
les expliquer, .mais ces explications pouvai- 
ent suffire pour tel dessin pris a part, mais 
non pas pour la généralité de ces dessins. 
Or, dans son rapport sur les dessins pa- 
léolithiques de trappes, M. le Doc 
teur Lips a pu identifier avec une grande 
probabilité une partie de ces tectiformes a 
Yaide de matériel. ethnologique analogue 
comme piéges d’animaux. Tous les tecti- 
formes ne sont pas encore expla de cette 
maniére, mais peut-étre qu’un jour lethno- 
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gungsberichte d. Anthropologen-Kongresses 
in Kéln 1927 [Leipzig 1928], 80—89.) 


Hans Betrz behandelt unter dem Titel 
Der heutige Stand der Kultur- 
kreislehre (Festschrift fiir Hermann 
REINCKE-BLocH, TREWENDT und GRANIER- 
Verlag, Breslau 1927, 7—36) besonders die 
Autoren K. Breysic, O. SPENGLER, J. STRY- 
cowski und L. Frosentus. Die eigentlichen 
Trager der ethnologischen Kulturkreislehre 
GRABNER, SCHMIDT, ANKERMANN  USW. 
werden wohl genannt, aber im iibrigen nicht 
weiter beriicksichtigt. So ist die Arbeit lei- 
der in einem wesentlichen Punkte unvoll- 
stindig und hat daher einen nur sehr be- 
dingten Wert. Sie kiimmert sich um die vor- 
nehmlich subjektivistisch konstruierten Kul- 
turkreise, wahrend sie die mit Hilfe objek- 
tiver -historischer Kriterien gewonnenen 
auBer acht 14Bt. 


Uber das Wesen der semitischen 
Tempora handelt Vixror CHRISTIAN in 
der Zeitschrift der deutschen morgenlandi- 
schen Gesellschaft (Neue Folge, Bd. 6, Heit 
3/4, 232—258). Driicken die semitischen 
Tempora eine subjektive Zeitstufe oder ein 
objektives Zeitmoment aus? Dieses wichtige 
Problem der vergleichenden semitischen 
Sprachwissenschaft kann nach Ansicht 
Crristian’s nur dann richtig gelést werden, 
wenn die formale Bildung der semitischen 
Tempora genetisch verstanden und damit das 
Wesen der semitischen Tempusbildung blof- 
gelegt wird. Was zur Klarung der Frage 
bereits von BAUER, ToRczyNER, UNGNAD, 
Demme und anderen geleistet wurde, ist 


ganz verkehrt oder doch nur zum Teil rich- | 


tig. Die kritisierten Versuche muBten schei- 
tern, weil sie das Problem der semitischen 
Tempora innersemitisch lésen wollten, ob- 
zwar der fertige Zustand, in dem die Tem- 
pora in den A4ltesten literarischen belegten 
Semitensprachen auftreten, auf eine Ent- 
‘stehung in vorsemitischer Zeit a priori 
schlieBen 1aBt. Die Frage kann daher nur 
aus dem Hamitischen heraus gelést werden. 
Diesen Weg schlug CuristiAn schon im 
»Anthropos“ (XIV—XV, 729 ff.: Akkader 
und Siidaraber als ‘lteste Semitenschicht) 
und unabhangig von ihm Metnnor in 
Zeitschr. f. Eingeb.-Sprachen, XII, 241 Ihe 
vor. In beiden Arbeiten wurde nicht geklart, 


logie pourra encore jeter quelque lumiére sur 
les autres «signes obscurs». (Tagungsbe- 
richte d. Anthropologen-Kongresses in Koln 
1927 {Leipzig 1928], 80—89.) 

Dans son article Der heutige Stand 
der Kulturkreislehre (état actuel 
de la théorie des cercles culturels) (Publica- 
tion @hommage HerMANN REINCKE-BLOCH, 
Editions TREwENDT et Granrer, Breslau 
1927, 7—36) M. Hans Bexrz s’occupe sur- 
tout des auteurs K. Breysic, O. SPENGLER, 
J. Strycowsxt et L. Fropenius. Les vrais 
maitres de la théorie des cercles culturels eth- 
nologiques, MM. GrAnner, SCHMIDT, An- 
KERMANN et d’autres sont cités, il est vrai, 
mais ne sont pas autrement pris en considé- 
ration. Cette étude est donc malheureusement 
incomplete dans une partie essentielle et na 
par conséquent qu’une valeur tres limitée. 
Elle examine les cercles culturels construits 
d’aprés des théories subjectives, tandis qu’eile 
laisse de cdté les cercles obtenus a l’aide de 
données historiques et objectives. 

La nature des temps verbaux 
dans les langues sémitiques est 
étudiée par M. VixTor CurisTIAN dans la 
Zeitschrift der deutschen morgenlandischen 
Gesellschaft (Neue Folge, Vol. 6, Livraison 
3/4, 232 A 258). Est-ce que ces temps ver- 
baux dans les langues sémitiques expriment 
une détermination de temps subjective ou ob- 
jective? Ce probleme important de la science 
comparée des langues sémitiques ne peut, 
Wapres auteur, bien étre résolu que si l’ori- 
gine des formes des temps sémitiques se 
concoit génétiquement, ce qui fait voir clai- 
rement la formation de ces temps. Ce que 
des hommes tels que BavEr, ToRCZYNER, 
Unonap, Deimet et d’autres ont déja fait 
pour élucider la question est complétement 
erronné ou mest exact qu’en partie. Ces essais 
ont da échouer parce qu’ils voulaient résou- 
dre le probleme des temps sémitiques par 
des considérations tirées des langues sémiti- 
ques elles-mémes, bien que /’état d’achéve- 
ment des temps verbaux dans les plus ancien- 
nes langues sémitiques & littérature permette 
de conclure a priori quils ont été formés a 
Vépoque présémitique. Ce probléme ne peut 
donc étre résolu qu’en partant de la langue 
chamitique. C’est la voie qu’avaient déja 
empruntée M. CHRISTIAN dans V«Anthro- 
pos», XIV—XV, 729 et suiv: Les Accadiens 
et les Arabes méridionaux comme couche sé- 
mitique plus ancienne) et indépendamment 
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welcher Unterschied eigentlich durch die 
Vor- oder Nachstellung des pronominalen 
Subjektselementes ausgedriickt wurde und 
welche Ursachen fiir die tempusbildende Be- 
deutung der Vokale wirksam waren. In der 
vorliegenden Arbeit — eine kurze Geschichte 
der semitischen Tempora — _ _ sucht 
CrristrAn vom Standpunkte der semitischen 
Sprachgeschichte aus gerade diese Fragen 
zu beantworten, um damit auch jene erste 
Frage nach dem Wesen der Tempora zu 
lésen. 


O. Mencurn handelt iiber Die ethni- 
sche Stellung der ostbandkera- 
mischen Kulturen, Tocharer und 
Hettiter. (Hruscnewsky - Festschrift, 
Kiew 1928, L’Académie des _ sciences 
d’Ukraine, 3—25.) ,,Historische wie linguisti- 
sche Zusammenhinge machen es klar, daB 
die Ausbreitung der Indogermanen um 2000 
v. Chr. bereits das siidliche Europa und 
Asien beriihrt haben mu8. Denn bald nach 
2000 werden Inder, Hettiter und Griechen in 
Vorderasies und am Balkan greifbar. Sie 
muB also etwa um 2500—2400 eingesetzt 
haben, soferne man geneigt ist, eine auch 
nur einigermaBen langere Wanderung anzu- 
nehmen. Es gilt daher, fiir die Zeit um 2500 
—2000 einen Kulturkreis ausfindig zu 
machen, der eine entsprechende Verbrei- 
tungstendenz besitzt. Es gibt nur einen sol- 
chen, und das ist der nordische. Mit ihm 
lassen sich alle spateren, durch historische 
Nachrichten als indogermanische bezeugten 
Kulturgruppen ungezwungen in Verbindung 
setzen. Diese archiologische Tatsache steht 
fest und J48t sich durch nichts bestreiten. 
Natiirlich kénnte man sie anders deuten und 
sagen, da die in den bandkeramischen Kul- 
turkreis vordringenden Nordleute von der 
unterworfenen Schicht indogermanisiert wor- 
den sind. Derlei kommt vor. Dagegen spricht 
aber viel, vor allem der Umstand, daB sich 

die Nordleute ja iiber andere als bandkera- 

mische Gebiete ausgebreitet haben, vor allem 
iiber den ~ osteurop4isch-kammkeramischen 
und iiber den westeuropaischen, die nicht alle 
jndogermanisch gewesen sein k6nnen, wohl 
aber in fortschreitendem Ma8e indogermani- 
siert wurden. Es wird auferdem sehr vieles 
fiir eine asiatische Urheimat der Indogerma- 
nen vorgebracht. Ich habe aber niemals cin 
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choses qui arrivent. Mais bien des raisons 


de lui M. Mersuor dans Ja Zeitschr. #. Ein ~ 
geb.Sprachen, XII, 241 et suiv. Ni Pune ni 
Yautre de ces études n’ont en somme expli- 
qué quelle différence de signification avait 
été exprimée par la place de Velément pro- 
nominal sujet avant et aprés le radical, et 
quelles ont été les causalités de Vemploi des 
voyelles pour la formation des temps ver- 
baux. Dans l’étude en question -- breve 
histoire des temps sémitiques — M. 
CprisTiAN cherche précisément a trouver 
une réponse a ces questions en se basant sur 4 
Vhistoire des langues sémitiques, afin d’ar- 
river de cette maniére A résoudre également 
Pautre question concernant la nature des 
temps verbaux. : 

M. O. Mencuin étudie «Die ethnische — 
Stellung der ostbandkeramischen Kulturen, 
Tocharer und Hettiters. (La place eth- 
nique des cultures de la cérami- 
que-afilet de PEst, Tochariens et 
Hettites.) (Publication @’hommage Hrvu- 
scuEwsky, Kiew 1928, L’Académie des sci- 
ences @Ukraine, 3—25.) «Des rapports 
historiques comme linguistiques démontrent 
que la diffusion des Indo-Européens a di 
avoir atteint le Sud de l’Europe et l’Asie vers 
2000 av. J.-Chr. En effet, peu aprés 2000, des 
Indiens, des Hettites et des Grecs apparais- 
sent A ’Quest de P’Asie et aux Balcans. Leur 
diffusion doit done avoir commencé vers 
2500—2400 av. J.-Chr., si Lon est disposé a 
admetire une migration d’une durée quelque 
peu longue. Il s’agit done de découvrir pour - 
Yépoque entre 2500—2000 un cercle culturel 
ayant une tendance correspondante 4 se pro- 
pager. On n’en trouvera qu’un seul, cest le 
cercle septentrional. C’est le cercle avec le- 
quel tous les groupes culturels postérieurs, 
attestés comme indo-européens par des don- 
nées historiques, se laissent aisément mettre 
en relation. Ceci est un fait archéologique 
certain et qui ne peut étre contesté d’aucune 
maniére. On pourrait, il est vrai, expliquer 
ce fait autrement et prétendre que les habi- 
tants du Nord s’avancant vers le cercle de 
la, céramique-a-filet ont da étre indo-européa- 
nisés par la couche subjuguée. Ce sont des 


s’y opposent ici, surtout le fait que les peup- 
les septentrionaux se sont répandus, comme 
on sait, sur d’autres territoires que des con- : 
trées de la céramique-a-filet, notamment sur 
le territoire de la céramique-a-créte de Est 
et de Ouest de PEurope, contrées qui ne 
peuvent pas toutes avoir été indo-européen- - 
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stichhaltiges Argument darunter gefunden. 


- Auch der neuestens von ethnographischer 


Seite (Fr. GrAsner, W. Scumipr) betonte 
und sicher vorhandene starke Zusammenhang 
der Indogermanen mit den typischen Nomia- 
denvélkern Inner- und Nordasiens beweist 
nichts gegen die nordische Urheimat der 
Indogermanen, sondern spricht eher dafiir, 


~ weil der Anteil nordasiatischer Kulturele- 


mente am Aufbau der nordischen Kultur ein 
auBerordentlich groSer ist, viel gréBer als 
die Forschung bisher erkannt hat‘ (S. 14f.). 
Verfasser glaubt als Sprache der ukrainischen 
Kultur bzw. ihrer Herrenschicht das Tocha- 
tische ansprechen zu diirfen (S. 18). 


»Die Bedeutung Wodans im 
deutschen Volksgliauben wurde im 
vergangenen Jahrhundert vielfach _ iiber- 
schitzt und man war bemiiht, méglichst viele 
Uberreste seiner Verehrung ausfindig zu 
machen. So wurde gerade auf diesem Gebiete 
ein reiches Material an Namen, Sagen und 
Gebrauchen zusammengetragen; aber es hat 
vielfach an der kritischen Uberpriifung die- 
ses Materials gefehit. Daher kommt es, dal 
die Ergebnisse der vorliegenden Arbeit zu 
einem nicht geringen Teil im Ausscheiden 
gewisser Irrtiimer und Unrichtigkeiten be- 
stehen. Doch war es auch moglich, wenig be- 
kannte oder gewdhnlich iibersehene Um- 
stande zur Geltung zu bringen und auf diese 
Art zur Klarung einiger strittiger Fragen 
beizutragen.“ So faBt Ar. Maur die Ergeb- 


nisse seines wertvollen Aufsatzes ,,Wodanin - 


der deutschen Volksiiberlieferung“ zusam- 
men. (Mitt. Anthropol. Ges. Wien, LVIII 
[1928], 143—167.) 


Uber alte westéstliche Kultur- 
worter schreibt A. Conrapy (Berichte 
iiber die Verhandlungen der Sachs. Ak. d. 
Wiss. zu Leipzig, phil.-hist. Klasse, Bd. 77 
[1925], 3. Heft, 3—19). Um die Wende des 
4. Jahrhunderts v. Chr. taucht urplotzlich 
und dem bisherigen Gedankenkreis véollig 
fremd, eine ansehnliche Reihe von Vorstel- 
lungen in der chinesischen Literatur auf, 
deren Heimat wohl nur in Indien und teil- 
weise in Persien gesucht werden mu8. Der 
Verbindungsweg ging durch das Tarym- 
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nes, mais qui le devinrent toujours davan- 
tage. On allégue en outre nombre d’argu- 
ments en faveur.de Asie comme patrie des 
Indo-européens. Mais jamais je n’y ai décou- 
vert un argument plausible. Méme les fortes 
relations indéniables entre les Indo-européens 
et les peuples proprement nomades du centre 
et du sud de l’Asie, relations relevées récem- 
ment par les ethnographes (FR. GrABNER, 
W. Scumipt), n’infirment pas la théorie qui 
regarde le Nord comme domicile primitif 
des Indo-européens. Elles la corroborent plu- 
tet, attendu que la part que les éléments du 
Nord de l’Asie ont prise dans la formation 
de la culture septentrionale est extraordi- 
nairement importante, plus importante que 
les recherches savantes ne V’ont reconnu jus- 
quici» (p. 147). L’auteur croit pouvoir re- 
connaitre la langue tocharienne comme lan- 
gue de la culture de l’Ukraine, resp. de sa 
couche supérieure (p. 18). 

«Limportance de Wodan dans 
les croyances populaires alle- 
mandes a été maintes fois surestimée au 
cours du siecle passé. On se donnait de la 
peine pour découvrir force vestiges du culte 
qu’on lui vouait. Voila pourquoi c’est précisé- 
ment dans cet ordre d’idées qu’on a collecti- 
onné un matériel considérable de noms, de 1é- 
gendes et de coutumes. Mais ce qui a fait dé- 
faut, cest Pexamen critique de ces domnées. 
Aussi Je résultat de ce travail consiste-t-il 
en grande partie dans Vélimination de cer- 
taines erreurs et de choses inexactes. Toute- 
fois il a aussi été possible de faire connaitre 
des détails ignorés ou négligés jusquici et 
de contribuer de la sorte A mettre en lumiere 
certaines questions controversées.» C’est en 
ces termes que M. Av. Maur résume le con- 
tenu de sa remarquable étude: Wodan in der 
deutschen Volksiiberlieferung (Wodan dans 
la tradition populaire allemande). (Mitt. d. 
Anthropol. Ges., Wien, LVIII [1928], 143— 
167.) 

M. A. Conrapy nous renseigne sur de 
vieux mots culturels dans les 
contrées de fOuest de POrient 
(Berichte tiber die Verhandlungen der Sichs. 
Ak. d. Wiss. zu Leipzig, phil.hist. Klasse, 
Vol. 77 [1925], 3e- livraison, 3—11.) Au 
tournant du 4e siécle av. J.-Chr. apparais- 
sent subitement dans la littérature chinoise 
une série importante de concepts compléte- 
ment étrangers aux idées courantes a cette 
époque. Leur patrie ne peut étre cherchée 
ailleurs qu’aux Indes et en partie en Perse. 
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becken, nicht durch Siidchina. Conrapy be- 
handelt u. a. das dazumal iibernommene 
Svoeixdy dem ja eine mongolische Weiterbil- 
dung des altchinesischen sir (ser) ,,Seide“ 
— etwa sirkek zugrunde liegt. Um dieselbe 
Zeit scheint mit ,,Honig“ entlehnt zu sein, 
etwas spater Auen-di ,,Bergpferd“. Im Ge 
gensatz zu den genannten jiingeren Entleh- 


nungen scheint sehr alter Besitz zu sein das_ 


Wort fiir Hund, chines. A’dian, idg. kuen, 
chines. ma@ ,,Pferd“, altnord. marr (mongol. 
mori, mari), indochinesisch ngan, gan 
Gans“, idg. g‘an, gemein-indochines. go 
»Rind“, idg. goa bzw. sumer. gu. Als Ver- 
mittler von West nach Ost kommen nach 
ConrApy fiir jiingere Zeiten méglicherweise 
die Tocharer (Ta-/ia) in Betracht, aber nicht 
fiir die altesten Zeiten. 


Den Artikel Steinzeitliches Ma- 
terial aus den siidlichen Mittel 
meerlandern im Museum fiir 
Volkerkunde, Berlin  (Prahistor. 
Zeitschr., XVIII [1927], 91—111), schlieBen 
seine Verfasser E. BaumGArTEL und F. 
Brorzen in folgender Weise ab: ,,Die alt- 
paldolithischen Kulturen der siidlichen Mit- 
telmeerlinder sind gleich alt denen Europas 
und stimmen in den Hauptformen ihrer Arte- 
fakte mit diesen iiberein. Das Capsien ist in 
den bisher untersuchten Lindern Nordafri- 
kas auch in der Sahara, in Agypten und Pa- 
lastina vorhanden. Hervorzuheben ist die 
groBe Menge der verschiedensten Instru- 
mente aus StrauBeneierschalen in Bou-Kach- 
ba. Die Vorstufe der hochentwickelten, vor- 
dynastischen Steinindustrie Agyptens stellen 
die Funde der Station am Wadi Schech dar. 
Sie sind gleich alt mit denen der palastinen- 
sischen Fundplatze Dalie I vom Karmel und 
dem Campignien in Europa. Von den beiden 
hier auftretenden Hacken- resp. Beilformen, 
der flachen, dreieckigen und der anderen mit 
der gewélbten Ober- und ebenen Unterseite, 
kann man die vordynastischen Axte Agyp- 
tens und die neoiithischen des Fayums, Pa- 
lastinas und Nordwestafrikas ableiten. Da- 
bei ist auffallend, daB im Nillande nur der 
flache, in den anderen Landern nur der ge- 
wolbte Typus vorkommt. Das Alter der Fa- 
yumkultur ist gleich der vordynastischen 
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Le chemin de jonction traverse le bassin du 
Tarym, non pas le Sud de Ja Chine. M. Con- 
rapy étudie entre autres le mot veixdr 
adopté en ces temps et ayant comme radical 
un développement mongolique du vieux chi- 
nois sir (ser) — soie-peut-€tre sous la forme 
de sirkek. Vers la méme €poque le mot mit 
— miel semble avoir été emprunté, et un peu 
plus tard le mot Auen-di — cheval montag- 
nard. En face de ces emprunts plus récents, 
on trouve comme faisant probablement partie 
du vocabulaire trés ancien le mot pour chien: 
en chinois k‘dian, idg. kuen, le mot pour che- 
val: en chinois ma, en vieux-norrois mari 
(mongol. mori, mari), le mot pour oie: en in- 
dochinois ngan, g‘an, idg. g‘an, le mot pour 
boeuf: en indochinois (patois) 7g0, idg. giou, 
resp. en sum. gu. Comme trait-d’union entre 
VOuest et VEst, ce seraient d’aprés lauteur 
les Tochariens (Ta-hia) qui pourraient étre 
pris en considération, mais seulement pour 
les époques plus récentes, non pas pour les 
temps plus anciens. 


L’article «Steinzeitliches Material aus den 
siidlichen Mittelmeerlindern im Museum fiir 
Voélkerkunde, Berlin» (Documents de 
Yépoque de la pierre provenant 
des pays situés au Sud de la Mé 
diterranéeetconservésau Musée 
d@ethnologie a Berlin) (Prahist. Zeit- 
schrift, XVIII [1927], 91—111) se termine 
sur les paroles suivantes de ses auteurs E. 
BAUMGARTEL et F. Brorzen: «Les cultures 
archaio-paléolithiques des pays au Sud de la 
Méditerranée sont aussi anciennes que celles 
de l’Europe et leur ressemblent dans les 
formes principales de leurs produits d’art. 
Le capsien se trouve également dans plusieurs 
des contrées de l’Afrique examinées jus- 
quici, 4 savoir au Sahara, en Egypte et en 
Palestine. A signaler 4 Bou Kachba le grand 
nombre d’instruments les plus divers faits de 
coques d’ceufs d’autruche. Le premier degré 
de V’industrie de pierre si perfectionnée dans 
Egypte prédynastique est formé par les 
trouvailles de la station sur le Wadi Schech. 
Elles sont du méme Age que celles du chan- 
tier de fouilles Dalie I au Carmel en Pale- 
stine et que le Campignien en Europe. On y 
trouve deux formes de pioche, resp. de 
hache: la forme. plate et triangulaire et la 
forme A partie supérieure bombée et a partie 
inférieure plate. C’est de ces deux formes 
que V’on peut dériver les haches prédynasti- 
ques d’Egypte et les haches néolithiques du 
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Zeit des Nillandes. Fiir das Alte des Neo- 
lithikums in Nordwestafrika mag die Schie- 
ferpalette einen Anhaltspunkt geben“ (Seite 
111). 


Van GINNEKEN sucht die Erscheinung 
der mittelalterlichen Minnesan- 
ger zu verstehen mit Hilfe der kulturhisto- 
rischen Methode. Er sieht in dieser und in 
anderen Erscheinungen des Mittelalters ein 
Wiederaufleben des Mutterrechtes. Als letz- 
ten Grund dieser Erscheinungen vermutet er 
das Menpert’sche Gesetz. (Dr. JAc. VAN 
GtnnekEN: De Geschiedenis der Middelne- 
derlandsche Letterkunde in het licht der eth- 
nologische — Litteratuur-wetenschap. Rede, 
uitgesproken op den vierden geboortedag der 
Keizer Karel Universiteit te Nijmegen, 31 
mei 1928. N. V. DEKKER & VAN DE VEGT 
en J. W. van LEEUWEN, Nijmegen-Utrecht 
1928, 3—55.) 

Rosert H. Lowte veréffentlicht im Yale 
Law Journal einen lesenswerten Artikel iiber 
das Eigentumsrecht bei den Pri- 
mitiven. Morcan’s Ansicht, daB erst im 
Middle Status of Barbarism“ das Eigen- 
tumsrecht eine Rolle spielte, ist nicht mehr 
haltbar. Lowre zeigt dies an verschiedenen 
Beispielen (Yamana, Semang, Sibirier usw.). 
(Yale Law Journal, Vol. XXXVII, March 
1928, Nr. 5, 551—563.) 


Hanns PuiscuKe bietet eine sehr inter- 
essante Studie iiber eine der wichtigsten und 
erfolgreichsten Vorgange der Menschheits- 
geschichte, itber die Exp ansion. Er kennt 
eine austronesische, indische, hamitische, 
arabisch-mohammedanische Expansion in der 
Alten Welt; eine Eskimo- und Indianerexpan- 
sion in der Neuen Welt. Aber erst unter dem 
Finflusse der abendlandischen Expansion hat 
sich das Bevélkerungs- und Kulturbild der 
Erde allenthalben gedndert. In welchem 
Sinne? Dort, wo die einheimische Bevilke- 
rung nicht restlos vernichtet wurde, ist sie 
doch so dezimiert worden, da® sie nicht 
mehr in die Geschicke ihrer Gebiete einzu- 
greifen vermag. Die Kenntnis der Entdek- 
kungs- und Expansionsgeschichte ist notig, 
um das Menschheitsbild der Erde allseitig, 
nach der kulturellen, wirtschaftlichen und 
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Fayum, de la Palestine et du Nord-Ouest de 
PAfrique. Ce qu’il y a de remarquable, cest 
que dans la région du Nil on ne rencontre 
que la forme plate et dans les autres pays 
que le type bombé. L’age de la culture du 
Fayum correspond 4 l’époque prédynastique 
des contrées du Nil. Quant 4 lage du néo- 
lithique dans le Nord-Ouest de l’Afrique, la 
palette en ardoise peut fournier un point de 
repere» (p. 111). 

M. Van GINNEKEN essaie d’expliquer 
Yapparition des troubadours du mo- 
yen-Age a Vaide de la méthode historico- 
culturelle. Dans cette institution comme dans 
dautres analogues du moyen-age, Vauteur 
voit une résurrection du droit matriarcal, et 
cest la loi de MENDEL qu'il suppose en étre 
la cause derniére. (Dr. JAc. VAN GINNEKEN: 
De Geschiedenis der Middelnederlandsche 
Letterkunde in het licht der ethnologische Lit- 
teratur-Wetenschap. Rede, uitgesproken op 
den vierden geboortedag der Keizer Karel 
Universiteit te Nijmegen 31 mei 1928. N. V. 
DEKKER & VAN DE VecT en J. W. VAN 
Leeuwen, Nijmegen-Utrecht 1928, B= 5p:) 


M. Rosert H. Lowrie publie dans le 
Law Journal un article appréciable sur le 
droit de propriété chez les pri- 
mitifs. L’opinion de MorGan que le droit 
de propriété n’a joué un réle qu’au «Middle 
Status of Barbarism» n’est plus soutenable. 
C’est ce que M. Lowre démontre par diffé- 
rents exemples (Yamana, Semangs, Sibériens 
etc.). (Yale Law Journal, Vol. XXXVII, 
Mars 1928, No. 5, 551—563.) 


M. Hanns PiiscukeE publie une étude tres 
intéressante sur un des faits les plus impor- 
tants et les plus efficaces de Vhistoire de Phu- 


‘manité, a savoir ’expansion. Il connait 


dans le Vieux-Monde une expansion austro- 
nésienne, indienne, chamitique, arabo-islami- 
que, dans le Nouveau-Monde une expansion 
eskimoe et indienne. Mais ce n’est que sous 
influence de Vexpansion occidentale que la 
physionomie des populations et la face cul- 
turelle de la terre se sont modifiées de tous 
les cOotés. Dans quel sens? Dans les pays oul 
la population indigéne n’a pas été anéantie 
complétement, elle a du moins été décimée a 
tel point qu’elle n’est plus capable d’interve- 
nir dans les destinées de son propre pays- 
La connaissance de Vhistoire des découvertes 
et de Vexpansion est nécessaire pour com- 
prendre complétement la physionomie de Vhu- 
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politischen Seite zu erfassen. (Kultur- und 
Universalgeschichte, Leipzig, TEUBNER, 
558—567. ,,Expansionsgeschichte im Rahmen 
der Kulturgeschichte.“) 


Asien. 

»Wir haben sicher im gesamten elami- 
schen Kulturgebiete damit zu rechnen, daf 
sich alle verwandtschaftlichen Begriffe, 
denen wir dort begegnen, niemals mit den 
uns aus indogermanischen oder semitischen 
Sprachen her gelaufigen vdllig decken“, so 
schreibt Frreprich Witnetm  KoO6nic. 
Darum ist er in seinem Artikel M utter- 
recht und Thronfolge im alten 
Elam _ besonders den Verwandtschafts- 
namen nachgegangen und hat daraus wich- 
tige SchluBfolgerungen ziehen kénnen. ,,Die 
erste Tochter, die dem letzten regierenden 
Fiirsten (dem letzten regierenden Bruder) 
von seiner Schwester, die natiirlich auch von 
einem regierenden Geschwisterpaar gezeugt 
sein muB, geboren wird, ist die Kronprinzes- 
sin.“ Nur aus der Heirat mit der eigenen 
Mutter konnte ein Erbsohn gezeugt werden. 
Das Wort ajani bezeichnet einen Verwandt- 
schaitsgrad, der in enger Beziehung zur 
Schwester-Gattin angewendet wird. (Fest- 
schrift der Nationalbibliothek in Wien [Wien 
1926], 1—24.) 

C. W. Biswor berichtet von einem bedeu- 
tenden Bronzefund in der Provinz 
Honan in China. Man nimmt an, daB 
die Gegenstande (meist OpfergeféaBe und 
Glocken) zwischen 400 und 250 v. Chr. an- 
gefertigt wurden, also aus der letzten Zeit 
der Dschou-Dynastie stammen. Man schlieBt 
dies vor allem aus der Form der Schrift- 
zeichen, die sich auf den Gegenstanden be- 
finden. (The bronzes of Hsin-Cheng-Hsien. 
By C. W. Brssop. From the Smithsonian 
Report for 1926, p. 457—468. With 9 Pla- 
tes. United States Government Printing 
Office. Washington 1927.) 

J. P. KLE1wec DE ZwWAAN gibt eine zu- 
sammenfassende Ubersicht iiber die bisheri- 
gen prahistorischen Funde im 
Indischen Archipel und auf dem be 
nachbarten Teil des Asiatischen Kontinents. 
Er behandelt sowohl die Skelettreste als die 
Gebrauchsgegenstande. Er zitiert VERNEAU, 
welcher der Ansicht ist, daB die sogenann- 
ten Indonesier (Urmalayen) des Indischen 
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manité du cété culturel, économique et poli- 
tique. (Kultur- 
Leipzig, TEuBNer, 558—567. «Expansions- 
geschichte im Rahmen der Kulturgeschichte.» 


[Vhistoire de l’expansion dans le cadre de - 


l'histoire de la civilisation].) 


Asie. 


«Dans toute la région culturelle élamite, 
nous devons certainement tenir compte du 
fait que les termes de parenté qu’on y ren- 
contre ne correspondent jamais entiérement 
avec ceux qui nous sont connus dans les lan- 
gues indoeuropéennes ot sémitiques.» C’est 
ainsi que s’exprime M. Frreprica WILHELM 
Konic. Dans son article «Mutterrecht und 
Thronfolge im alten Elam» (Le matriar- 
catetla succession au trone dans 
le vieux Elam), il a donc surtout examiné 
les termes de parenté et a pu en tirer des 
conclusions importantes. «La premiére fille 
née du mariage du dernier prince régnant 
(du dernier frére regnant) avec sa sceur, 
qui doit elle aussi étre née d’un couple rég- 
nant de frére et sceur, est la princesse héri- 
tiére.» Un prince héritier ne pouvait provenir 
que du mariage avec la propre mere. Le ter- 
me ajani désigne un degré de parenté trés 
rapproché de l’épouse-sceur. (Publication de 
féte de la Bibliothéque nationale 4 Vienne 
[Vienne 1926], 1—24.) 


M. C. W. Bisnor nous entretient d’une 
trouvaille importante dWobjets 
en bronze dans la province de 
Honan en Chine. On admet que ces ob- 
jets (pour la plupart des vases donnés en 
offrande et des cloches) ont été fabriqués 
entre 400 et 250 av. J.-Chr., qu’ils datent donc 
des derniers temps de la dynastie Dschou. 
C’est ce qui résulterait surtout de la forme 


des caractéres qui s’y trouvent. (The Bronzes ~ 


of Hsin-Cheng-Hsien. By C. W. Bisuop. 
From the Smithsonian Report for 1926, p. 
457—468. With 9 Plates, United States Go- 
vernment Printing Office. Washington 1927.) 

M. J. P. KLerwEc pE Zwaaw donne un 
apercu synthétique des trouvailles pré 
historiques faites jusquwici dans 
Yarchipel Indien et dans les contrées 
voisines du continent asiatique. Il parle des 
restes de squelettes comme des objets usuels. 
L’auteur cite VERNEAU qui est d’avis que 
ceux qu’on est convenu d’appeler Indonésiens 
(Malais primitifs) dans Varchipel Indien 


und Universalgeschichte, ~ 


_ raschend 


Archipels denselben Typus aufweisen wig 
die alte Rasse, die friiher in den Grenzge- 
bieten von China lebte. (Tijdschrift van het 
Koninklijk | Nederlandsch Aardrijkskundig 
Genootschap, Juli 1928, 551—570. Boekhan- 
del en Drukkerij voorheen E. J. Brivt, 
Leiden.) 


Afrika. 


An der Ostkiiste Afrikas sieht man in 
der einheimischen Flotte drei verschiedene 
‘Typen von Seeschiffen: den Baghada-, den 
Bedeni- und den Mtepe-Typ. So schreibt 
F. Frrepricusen in seinem Artikel Ein- 
heimische Seefahrzeuge im 
westlichen Indischen Ozean. Am 
interessantesten darunter ist der Mtepe-Typ. 
Das sind ,,genahte Schiffe“ ohne Eisenver- 
bolzung. Diese Schiffbautechnik ist uralt und 
aus dem Schrifttum friiherer Zeit belegbar. 
‘Die hamitischen Siidaraber, die sich heute 
noch auf der Insel Sokotra am reinsten ¢r- 
halten haben, sind die Erbauer dieser Schiffe 
und wohl seit alten Zeiten die ersten eigent- 
lichen Seefahrer im  westlichen Indischen 
Ozean. Siidarabien, das heute noch eit 
groBes wissenschattliches Réatsel ist, wird 
uns hoffentlich einmal gewichtige Kenntnisse 
iiber alte Kulturzusammenhange vermitteln. 
(Tagungsberichte  d. Anthropologen-Kon- 
gresses in Koln 1927 {Leipzig 1928], 27— 
36.) 


Auf seiner letzten Forschungsexpedition zu 
Beginn des Jahres 1927 ist es Dr. H. KUun 
gelungen, Die nordafrikanischen 
und agyptischen Felsbilder als 
der Eiszeit zugehérig zu bestummen. Insbe- 
sondere wurden von ihm Ausgrabungen am 
Zenaga-Berg bei Beni Ounif und in der 
Oase Tiout unternommen, Tiout war fiir 
die Altersbestimmung der Bilder iiber- 
auischluBreich. An Hand der 
(agyptischen) Bilder 14Bt sich feststellen, da8 


die Eiszeit direkt mit den historischen Epo- 


chen verbunden ist, so daf die sehr grofen 
Zahlen, die man frither fiir den Ausgang 
der Eiszeit angegeben hatte, fallen miissen- 
»Die wichtigste Folgerung indessen ist die 
Tatsache, daB die Sahara als neues Zentral- 
gebiet eiszeitlicher Kultur erscheint, daB die 
4lteste Kunst Agyptens bestimmt ist und 
daB ein drittes, neues, groBes Kunstgebiet, 
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présentent le méme type que la vieille race 
qui habitait autrefois les contrées limitrophes 
de la Chine. (Tijdschrift van het Koninklijk 
Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap, 
Juli 1928, 551—5706. Boekhandel en Drukke- 
rij voorheen E. J. Brix, Leiden.) 


Afrique. 


Sur la cote Est de l’Afrique on distingue 
dans la flotte indigéne trois différents types 
de bateaux: Je type Baghada, le type Bedeni 
et le type Mtepe. Cest ce que nous apprend 
M. F. FrizpricHsEN dans son article «Ei 
heimische Seefahrzeuge im westlichen Indi- 
schen Ozean» (Le bateaux de mer in- 
digénes dans Ouest de POcéan 


Indien). Le plus intéressant, cest le type 


Mtepe. Ce sont des «bateaux cousus» et sans 
boulons de fer. Cette maniére de construire 
les bateaux est extrémement ancienne. On en 
trouve des exemples dans la littérature d’au- 
trefois. Les Arabes méridionaux chamitiques, 
qui se sont le mieux conservés jusqu’a nos 
jours dans Vile de Sokotra, sont les con- 
structeurs de ces bateaux et semblent avoir 
été dans Vantiquité les premiers navigateurs 
proprements dits dans VYOuest de ?Océan In- 
dien. Le Sud de l’Arabie, encore de nos jours 
une grande énigme scientifique, nous réserve, 
il faut Vespérer, pour plus tard des révé- 
lations importantes sur @anciennes coti- 
nexions culturelles. (Tagungsbericht d. An- 
thropologen-Kongresses in Koéln 1927. [Leip- 
zig 1928], 2736.) 

Pendant sa derniére expédition scienti- 
fique au commencement de Vannée 1927, M. 
le Dr. Kttun a réussi a préciser Pépoque des 
dessins sur roc au Nord de PAiri- 
que et en Egypte comme appartenant 
A Pépoque glaciale. Il a notamment entrepris 
des fouilles aux pieds du mont Zenaga au- 
prés de Beni Ounii et dans Voase Tiout. C’est 
Tiout surtout qui a fourni de précieux rei 
seignements sur l’age des dessins en question. 
A Paide des dessins (égyptiens) on peut 
constater que l’époque glaciale est directe- 
ment ralliée aux époques historiques, de sorte 
quw’il faut abandonner les gros chiffres adop- 
tés autrefois pour la fin de Pépoque glaciale. 
«Mais la conclusion la plus importante, cest 
le fait que le Sahara nous apparait commie 
nouveau centre de culture de l’époque gla- 
ciale, que Vart le plus ancien de ’Egypte est 
connu et qu’un troisitme nouveau domaine 
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das nordafrikanische, sich neben die schon 
bekannten stellt.“ (Tagungskerichte d. An- 
thropologen-Kongresses in KéIn 1927 [Leip- 
zig 1928], 68—79.) 


Schon seit Jahren hat PAut BorcHArpt 
in seinen Schriften ein Altes Kultur- 
zentrum an der Kleinen Syrte 
(Siidtunis) vorhergesagt. Auf einer kul- 
turgeographischen Studienreise zu Beginn 
dieses Jahres war es ihm méglich, dieses 
Kulturzentrum tatsachlich bei Udref aufzu- 
finden. Die ganze Bedeutung dieser Ent- 
deckung kénnen BorcHarnr’s Feststellungen 
vorerst nur ahnen lassen. Sache der Archia- 
ologen wird es sein, dem Hinweis des Kul- 
turgeographen folgend, den Umfang und die 
Zeitfixierung dieses alten Kulturzentrums, 
das sicher vorhanden war, im einzelnen zu 
erforschen. BorcHARDT macht es durch Kon- 
frontierung der Wirklichkeit mit den alten 
Berichten mehr als nur méglich, daB dieses 
neugefundene Kulturzentrum auch den Hin- 
tergrund. fiir die Atlantisgeschichten des 


Altertums abgab. (PETERMANN’s Mitt. 
[1928], 162—165. Mit zwei Bildtafeln.) 
K. G. Linpsiom untersucht in seiner 


Monographie The Spiked Wheel-Trap 
eine besondere Art von Tierfallen (,,Tret- 
Teller“, ,,Teller-Eisen“, ,,Trittfallen“, ,,Tret- 
fallen“). In Afrika ist sie bei den Niloten- 
Hamiten in Gebrauch. Die Falle laBt nach 
ihrem Material auf ein hohes Alter schlieBen. 
Durch Vergleich mit den &hnlichen Fallen 
in Zentralasien und Kaukasus glaubt der 
Verfasser mit der Wahrscheinlichkeit rechnen 
zu diirfen, daB dieser Fallentyp einmal, und 
zwar in Zentralasien entstanden ist und dann 
von einer paldolithischen Vdélkerschicht zum 
Mittelmeerbecken und seine Grenzlander ge- 
tragen wurde. In Amerika hat man die,,Tret- 
falle“ bislang nicht festgestellt. (Riksmuseets 
Etnografiska Avdelning. Smarre Meddelan- 
den No. 5 [Stockholm 1928], 1—30.) 


In der vom Internationalen Institut fiir 
afrikanische Sprachen und Kulturen neu 
herausgegebenen Zeitschrift ,,Africa“® (I 


[1928], 189—209) steht ein feiner Aufsatz — 


iiber Gottesvorstellungen in 
Oberguinea von Dietrich WEsTER- 
MANN. Westafrika ist das klassische Land 
des Fetisches, aber nichts ist verkehrter, als 
mit diesem Ausdruck eine besonders niedrige 
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de l’art trés étendu, celui du Nord de 1’Afri- 
que, vient se placer 4 cété de ceux qui nous 
sont déja connus.» (Tagungsberichte d. An- 
thropologen-Kongresses in Ké6ln 1927 
[Leipzig 1928], 68—79.) 

Depuis des années, M. PAut Borcuarpr 
a signalé dans ses écrits un Vieux centre 
de culture sur les bords dela Pe 
tite Syrte (Sud dela Tunisie), A 
Yoccasion d’un voyage d’études culturo-géo- 
graphiques au commencement de cette année 
il réussit effectivement 4 découvrir ce centre 
de culture prés d’Udref. L’importance de 
cette découverte ne peut pour le moment 
qu’étre pressentie 4 la suite des constatations 
de M. Borcuarnvt. Il appartiendra aux ar- 
chéologues de suivre les indications du cul- 
turo-géographie et d’étudier dans le détail 
Vétendue et la chronologie de ce vieux centre 
de culture qui a certainement existé. En con- 
frontant la réalité des choses avec les vieux 
récits. M. BorcuHarptr rend plus que pro- 
bable V’hypothése que ce centre de culture 
nouvellement découvert a servi de fond a4 
tous les événements de l’antiquité qui ont eu 
V’Atlantide pour théatre. (PETERMANN’s Mitt. 
[1928], 162—165. Avec deux planches.) 


M. K. G. LixpBLom examine dans sa mo- 
nographie The Spiked Wheel-Trap 
une forme spéciale de piéges pour animaux 
(«Tret-Teller», «Teller-Eisen», «Trittfallen», 
«Tretfallen»). En Afrique elle est en usage 
chez les Chamites dans la région du Nil. La 
matiére dont instrument est fait permet de 
lui attribuer un Age trés élevé. En compa- 
rant ce piége avec des piéges analogues au 
centre de l’Asie et au Caucase, l’auteur croit 
pouvoir admettre comme probable que ce type 
de piéges a pris naissancé au centre de |’Asie 
et quil a été ensuite transporté par une 
couche paléolithique de peuples vers le bas- 
sin de la Méditerranée et les contrées limi- 
trophes. En Amérique on n’a pas encore con- 
staté la «Tretfalle». (Riksmuseets Etnogra- 
fiska Avdelning. Smarre Meddelanden No.5 
[Stockholm 1928], 1—30.) : 

Dans la revue «Africa» nouvellement 
publiée par !’Institut international pour lan- 
gues et cultures africaines (I [1928], 189— 
209), il se trouve un travail bien intéressant 
de M. Dyerrich Westermann _ intitulé 
«Gottesvorstellungen in Oberguinea» (Idées 
sur la divinité dans la Guinée 
supérieure). L’Ouest de l’Afrique est le 
pays classique des fétiches, mais rien ne se- 
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Religionsform zu bezeichnen. In diesem Ge- 
biete kann man die herrschenden religidsen 
Vorstellungen in drei Gruppen einteilen. Es 
sind die Erdgottheiten, der Himmelsgott und 
die personlichen Schutzgeister als ein Mittel- 
ding zwischen Gottheiten und Seelenvorstel- 
lungen. Die persénlichen Schutzgeister sind 
zwar mit dem Menschen aufs engste verbun- 
den, haben aber ein vom Menschen unabhin- 
giges Dasein. Die Erdgottheiten sind zum 
gré8ten Teil Naturgétter, unter denen- die 
Erdmutter die bedeutendste ist. Alle Erd- 
gottheiten sind vom Himmielsgott abhangig, 
sind seine Kinder und Gesandte. Der Him- 
melsgott ist iiberall in Westafrika, vom Sene- 
_ gal bis nach Kamerun, nachgewiesen. Sein 
Name bedeutet meist ,,Himmel. Seine Eigen- 
schaften sind Macht, Weisheit, Gerechtigkeit 
und Giite. Er ist nicht Stammesgott, sondern 
Gott der Welt. 


Amerika. 


P. M. Gusinvz, S. V. D., sprach aui 
dem Anthropologen-KongreB in Kéin tber 
Die Steliung der Frau bei den 
Feuerlanderm Auf Grund mehrjahri- 
ger Forschungen an Ort und Stelle kann er 
ein lebensvolles Bild vom Frauenleben in 
Feuerland entwerfen, das in seinen vielen, 
allgemein menschlich-sympathischen .Ziigen 
anders aussieht, als vielfach infolge mangel- 
hafter Tatsachenkenntnis geglaubt wird. Die 
Frau ist nicht die Sklavin, sondern die als 
Persénlichkeit geachtete, gleichwertige Le- 
bensgefaihrtin des Mannes. Moge der Autfruf 
des Referenten zum intensiven Studium der 
Frauenpsychologie bei den Primitivsten in 
Fachkreisen lebhaftes Echo finden! (Ta- 
gungsberichte d. Anthropologen-Kongresses 
in Kéln 1927 [Leipzig 1928], 30—41.) 


Lesuie Spire schreibt iiber den Ghost 
Dance of 1870 among the Klamath 
of Oregon. Schon KRoEBER hat diesem 
eigenartigen Tanze seine Aufmerksamkeit 
geschenkt. Der vorliegende Aufsatz will die 
innere Struktur, die Bedeutung, die Ausbrei- 
tung und die christliche Beeinflussung dieses 
1870 als Reaktion gegen den Schamanismus 
von den Hauptlingen bei den Klamath ein- 
gefithrten Tanz darlegen. AbschlieBend wird 
die Beziehung zum Sonnentanz erortert. 
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rait plus faux que de vouloir désigner par 
ce terme une forme particulitrement basse de 
religion. Dans ces contrées on peut diviser en 
trois groupes les idées religieuses en vogue. 
On vénere les divinités terrestres, le dieu du 
ciel et les esprits gardiens des individus en 
particulier, comme étres intermédiaires entre 
les divinités et les concepts des ames. Ces 
esprits gardiens sont intimement liés a 
VPhomme, mais ont une existence distincte. 
Les divinités terrestres sont en majeure par- 
tie des divinités de la nature, parmi les- 
quelles la Terre-Mére est la plus importante. 
Toutes les divinités terrestres dépendent du 
dieu du ciel; elles sont ses enfants et ses 
légats. Le dieu du ciel a été constaté dans 
tout VOuest de VAfrique, du Sénégal au 
Cameroun. Son nom désigne généralement le 
ciel. Ses attributs sont la puissance, la sa- 
gesse, la justice et la bonté. Il n’est pas le 
dieu d’une tribu quelconque, mais bien du 
monde tout entier. 


Amérique. 


A Poccasion du congrés des anthropolo- 
gues A Cologne, le P. M. GusINDE, S. V. D> 
a parlé de la position de la femme 
chez les habitants de la Terre- 
de-Feu. Se basant sur ses recherches sur 
place pendant plusieurs années, il a pu tra- 
cer au sujet de la vie de la femme chez les 


Fuégiens un tableau vivant et tres différent 


de ce qui a été cru jusquici par suite du 
manque de connaissances exactes. Ce tableau 
renferme de nombreux traits sympathiques 
humainement parlant. La femme m’est pas 
Vesclave, mais la compagne égale de ’homme, 
jouissant d’une personnalité respectée. Puisse 
Pappel’ du conférencier invitant 2 une étude 
intense de la psychologie féminine chez les 
plus primitifs trouver un écho- favorable 
chez les hommes du métier! (Tagungsberichte 
d. Anthropologen-Kongresses in Kéln 1927 
[Leipzig 1928], 36—41.) 

M. Lestie Sprer nous entretient du 
Ghost Dance of 1870 among the 
Klamath of Oregon. Déja M. Kror- 
BER s’est intéressé a cette danse singuliére. 
L’étude en question a pour but d’en expli- 
quer la structure essentielle, Vimportanice, 
Pextension et Vinfluence chrétienne subie par 
cette danse, introduite en 1870 par les chefs 
chez les Klamath comme réaction contre le 
chamanisme. En terminant, l’auteur en dis- 
cute les relations avec la danse du soleil. 
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(University of Washington Publications in 
Anthropology, II [1927], 39—56.) 

P. Fr. MULLER, S. V. D., legt zwei Tier- 
fabeln und eine Flutsage in der Eingeboruen- 


sprache _ nieder. (Folkloristische 
Texte der Guarani-Indianer. 
Phonix, 183—187. Buenos Aires 1928.) 


Diese Veréffentlichung verdient deshalb Be- 
achtung, weil es an Guarani-Texten so sehr 
mangelt. Beachtenswert sind auch die bei- 
gefiigten Erklarungen. 

In Briissel hat sich eine Société des 
Américanistes de Belgique ge 
bildet. Von ihrem Organ: Bulletin de la So- 
ciété des Américanistes de Bilgique, Bruxel- 
les, Rue des Eburons 47, ist bereits das erste 
Heft des ersten Jahrganges erschienen. 


Ozeanien. 
Uber Taro und NaBkultur handelt 
ein instruktiver Aufsatz von AUGUSTIN 


Kramer. Trotz der hervorragenden Bedeu- 
tung des Taro fiir das Wirtschaftsleben im 
éstlichen Indonesien, Mikronesien, Polyne- 
sien und Melanesien haben die meisten ein- 
schlagigen Werke ihn iiberhaupt nicht oder 
nur fliichtig erwahnt. Das ergibt sich aus der 
Zitatensammlung dieses Artikels. Der Ver- 
fasser beschiftigt sich eingehend mit der bo- 
tanischen Stellung der Taroarten. Sein End- 
ergebnis ist: ,So steht also am Anfang der 
Bodenwirtschaft die NaSkultur, die im Reis 
und Taro ihre vorziiglichsten, im indo-pazi- 
fischen Gebiet sich erginzende Trager hat.“ 
(PETERMANN’s Mitt. [1928], 165—172. Mit 
zwei Bildtafeln.) 


Unter dem Titel: Mots dorigine 
présumée océanienne dans le 
monde Méditerranéen stellt M. 


Coven Ubereinstimmungen von ozeanischem 
und mittelmeerlandischem Sprachgut fest. 
Uberraschend deutlich ist die Ubereinstim- 
mung von Laut und Sinn der Wurzel £.p. 
Die Wurzel &.p, &.b kommt im Mittelmeer- 
gebiete vor, wo sie urspriinglich einen ge- 
flochtenen Behalter bezeichnete. Dieselbe , 
Wurzel &.p findet sich in den ozeanischen 
Sprachen fiir verschiedene Behalter, die zum 
Teil aus Pflanzenteilen hergestellt werden. 
CoHEN glaubt, daB diese Wurzel 1. vom 
Osten, aus der malayo-polynesischen Insel- 
welt, nach Westen, in das Mittelmeergebiet, 
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(University of Washington Publications in~ 4 


Anthropology, II [1927], 39—56.) 
Le P. Fr. Mixer, S. V. D., communique 
deux fables d’animaux et une légende de dé- 


luge dans la langue des indigénes. (Textes 


folkloristiques des Indiens dw 
Guarani. (Phénix, 183—187, Buenos 
Aires 1928.) Cette publication mérite notre 
intérét, parce que les textes Guarani font 
tellement défaut. Les explications sont égaie- 
ment remarquables. 

Il s’est formé A Bruxelles une Société 
des Américanistes de Belgique. 
Elle a pour organe le «Bulletin de la Société 
des Américanistes de Belgique», Bruxelles, 
rue des Eburons 47, dont le premier cahier 
de la premiére année a déja paru. 


Océanie. 


Le taro et la culture humide 
sont traités dans un article instructif de M. 
AucustIn Kramer. Malgré la grande im- 
portance du taro pour la vie économique 
dans les contrées Est de l’Indonésie, de la 
Micronésie, de 1a Polynésie et de la Méla- 
nésie, la plupart des ouvrages spéciaux ne 
Yont pas mentionné du tout ou n’en ont 
parlé que tout en passant. C’est ce qui ré- 
sulte de la collection de citations 4 la fin de 
cet article. L’auteur étudie en détail la place 
botanique des différentes espéces de taro. 
Comme résultat de son enquéte, il a constaté 
«qu’au commencement de lagriculture se 
place Ja culture humide avec le riz et le taro 
comme principaux représentants qui se 
complétent mutuellement dans les régions de 
VIndo-Pacifique». (PETERMANN’s Mitt. [1928], 
165—172. Avec deux planches.) 

Dans un article intitulé: Mots dori 
gine présumée océanienne dans 
le monde Méditerranéen, M. Co- 
HEN signale des concordances entre des élé- 
ments de langues océaniennes et méditerra- 
néennes. Il existe une concordance éion- 
nante pour le radical &.p, quant au son et 
a la signification. Le radical &.p, k.6, se 
trouve dans les contrées méditerranéennes, 
ou il désignait 4 Vorigine un récipient tressé. 
Le méme radical se trouve dans les langues 
océaniennes pour désigner différents réci- 
pients fabriqués en partie d’éléments végé- 


taux. M. Cowen est d’avis d’abord que ce 


radical provient de l’Est, des archipels ma- 
layo-polynésiens, d’ot il a émigré vers 
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gewandert und 2. in jener Inselwelt be- 
heimatet ist. Der Verfasser bringt dann noch 
eine ganze Reihe anderer Beispiele, wo ozea- 
nisches Sprachgut ebenfalls mehr oder min- 
der deutlich mit solchem der Mittelmeerlin- 
der iibereinstimmt. (Bulletin de la Société de 
Linguistique de Paris, t. XXVIII, fase. 2, 
48—62.) 


E. W. Guncer veréffentlicht eine Studie 
iiber die Angelhaken zum Fang der 
Haifische. Er beschreibt das Vorkom- 
men solcher Angeln in der Siidsee und 
den benachbarten Gebieten. Die Studie ist 
sehr eingehend und reich illustriert. (E. W. 
Gupcrr: Wooden Hooks used for catching 
sharks and ruvettus in the South Seas; a 
study of their variation and distribution. 
Anthropological papers of the American 
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VOuest dans les contrées méditerranéennes, 
ensuite que ce radical est originaire des ar- 
chipels dont il vient d’étre question. L’auteur 
cite toute une série d’autres exemples d’élé- 
ments de langues océaniennes se rappro- 
chant plus ou moins visiblement d’éléments 
de contrées méditerranéennes. (Bulletin de la 
Société de Linguistique de Paris, t. XXVIII, 
fasc. 2, 48—62.) 

M. E. W. Gupcerr publie une étude sur 
les hamecons pour prendre les 
requins. Il décrit la présence de ces lignes 
dans ’Océan Pacifique et les contrées avoi- 
sinantes. L’article est trés détaillé et abon- 
damment illustré. (E. W. Gupcrr: Wooden 
Hooks used for catching sharks and ruvettus 
in the South Seas: a study of their variation 
and distribution. Anthropological papers of 
the American Museum of Natural History. 


- Museum of Natural History. Vol. XXVIII, Vol. XXVIII. Part. III, 198—348, New 
Part. II], 198—348, New York City.) York City.) 
$v ——— 
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Panchanan Mitra. Prehistoric India, its place in the worlds cultures. Second 
edition. University of Calcutta 1927. Oktav, 512 SS., 53 Taf. 


PaNcHANAN Mirra hat im ,,Journal of the Department of Letters“ I und Ill 
(Calcutta University Press 1920) zwei Studien verdfientlicht, die sich Prehistoric Cul- 
tures and Races in’ India“ und ,,Prehistoric Arts and Crafts of India“ betiteln. Sie stellen 
eine Vorbereitung seines Buches Prehistoric India“ dar, das 1923 in erster und bald 
nachher in stark erweiterter zweiter Auflage erschienen ist. Es sind Teile jener Aufsatze 
wértlich in das Buch iibernommen, sie enthalten aber auch einiges mehr, vor allem auch 
an Abbildungen, so daB man sie nebenher beniitzen mui. 


Der vorliegende Band beginnt mit eine 
der indischen Urgeschichtsforschung behande 


+ Einleitung, in der Geschichte und Methode 
1t werden. Es ist erfreulich zu sehen, dah 


der Veriasser von der Gedankenwelt RarTzEL’s, GrABNeEr’s, W. Scumipi’s Kenntnis ge- 
nommen hat, freilich anscheinend aus abgeleiteten Quellen, so da® er ihr nicht vollends 


_ gerecht zu werden vermag. 


Ginzlich entgangen zu sein scheint ihm, daB die gleichen 


Bestrebungen auf dem Gebiete der prahistorischen Archiologie langst zum Durchbruche 
gelangt sind. Wenn davon viel weniger gesprochen wird als im Bereiche der Ethnologie, 
so hat das nun darin seinen Grund, dai es eigentlich unter den Prahistorikern keine 
Opposition gegen diese Richtung gibt. Sie beruht, kurz und biindig gesagt, auf der Er- 
kenntnis, da8 durch Chronologie und Typologie die Aufgabe der Urgeschichtsforschung 
nicht erschépit wird, sondern deren Bau erst als abgeschlossen gelten kann, wenn die 
Kulturkreise herausgearbeitet sind, in die sich die ganze urgeschichtliche Formenwelt im 


Ablauf der Zeiten gliedert. Fiir den prahistorischen Archdologen ist die Kulturkreislehre 
etwas Selbstverstindliches, weil sich im Bodenniederschlage die ehemalige geographische 
Verbreitung der Kulturgruppen ungestort widerspiegelt. Es ist der dringendste Wunsch, 

_ den man einer dritten Auflage dieses Buches gegeniiber haben muB, daB der Verfasser 
den Versuch macht, die indischen Urzeitiunde nicht nur chronologisch und typologisch, 
sondern auch nach Kulturgruppen zu gliedern. 
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Das zweite Kapitel befaBt sich mit den geologischen und palaéogeographischen Vor- 
aussetzungen der indischen Urgeschichte mit ausfiihrlicher Erérterung des Eiszeitproblems, 
Das dritte Kapitel ist vorwiegend allgemeinen Fragen der menschlichen Stammesgeschichte 
gewidmet, wobei natiirlich die indischen Pithecoidenfunde besondere Wiirdigung erfahren. 
Mit dem vierten Kapitel setzt dann die Behandlung des indischen Fundmateriales ein. Der 
Verfasser ist iiberzeugt, daB die Norrrine’schen Silices aus dem oberen Miozan von 
Burma artifiziell sind. Als ,,Praechelléen“-Funde verzeichnet er auBerdem eine Klinge aus 
Godavari und einen Faustkeil, der am Ufer des Narbudda-Flusses gehoben wurde. Die an 
diese Funde sich kniipfenden Streitiragen wird man am besten vertagen, bis mehr Material 
vorliegt. Gesichert scheint mir auch schon durch die Abbildung (Taf. IIJ, @ und 6). der 
artifizielle Charakter des Narbudda-Faustels, der merkwiirdigerweise viel besser geformt 
ist als die Lateritfaustkeile. Er wurde in situ gefunden, und zwar 3 FuB tief in einer Ton- 
schicht, die mit 20 Fu8 Schotter iiberdeckt war. Das fiinfte Kapitel befaBt sich mit dem 
indischen Altpaléolithikum. Es wird gezeigt, daf chelléen-, acheuléen- und moustérienartige 
Typen vorkommen. Uber die Stratigraphie, die allein das Alter entscheiden kann, wird 
leider nichts gesagt. Die einzige ausgesprochen pleistozine H6hle Indiens, zu Karnul 
gelegen, ist Gegenstand des sechsien Kapitels. Bedauerlicherweise herrscht anscheinend 
auch iiber die Schichtenfolge dieses Platzes keine Klarheit. Die Austiillung hatte eine 
Machtigkeit von 26 bis 30 FuB. In der Tiefe von 15 bis 16 Fu8 wurden Knochengerate 
gefunden, 11 bis 12 Fuf tief ein Feuerplatz, 2 bis 3 FuB Topfscherben mit alten Mustern. 
Die Knochengerate sollen magdalénienartigen Typus haben. Es werden genannt Pfriemen, 
verschiedene Arten von Pfeilspitzen, kleine Dolche, Schaber, Meifel, Keulenképfe usw. 
Die zugehdrigen Tierknochen gehéren einer spitpleistoziinen Periode an. Es fallt auf, 
daB Schadelknochen fast ganz fehlen. Verfasser denkt an irgendwelche Schadelkulte oder 
Skalpjagd. Meines Erachtens liegt die Annahme niher, daB die Schadel als Opfer aufer- 
halb der Héhle deponiert wurde. Im siebenten Kapitel werden leider sehr kurz die jung- 
paldolithischen und mesolithischen Fundplatze besprochen. Es liegen aurignacien- und 
capsienartige Typen vor, vor allem auch geometrische Mikrolithen. Uber die Stratigraphie 
dieser Funde wird so gut wie nichts gesagt. Nur von Chakradharpur, das der Verfasser 
1923 selbst besucht hat, berichtet er, daB in den héchsten Terrassen sehr primitive Faust- 
keile, tiefer unten jungpaldolithische und ,,Tardenoisien“-Formen gefunden wurden. 
AuBerst interessant ist das achte Kapitel, das sich mit Felszeichnungen und Héhlen- 
malereien befaBt. Solche sind aus verschiedenen Teilen Indiens bekannt. Die wichtigsten 
stammen aus den Héhlen von Singanpur (Raigarh-Distrikt). Die Taf. XXIII—XLVII geben 
Proben davon. Die Umstinde sichern ein sehr hohes Alter dieser Arbeiten, doch liegen 
verschiedene Stile vor. Die mehr naturalistischen besitzen eine gewisse Ahnlichkeit mit 
den ostspanischen Malereien; es sind auch Szenen darunter. Wie H. KUun im Ipek, IL 
1926, S. 184, gezeigt hat, sind bei den Abbildungen durch irgendein Versehen einige 
spanische Stiicke hineingerutscht und als indische bezeichnet. 

Das neunte und zehnte Kapitel sind dem Neolithikum gewidmet. Zuerst werden 
die Typen besprochen, dann die wichtigsten Fundorte. Hier wiirde eine kulturgliedernde 
Untersuchung besonders not tun. Das elite Kapitel behandelt die vorzeitliche Metallurgie 
Indiens. Veriasser vertritt hier die Ansicht, daB das Eisen von Indien nach Afrika ge- 
kommen ist. Das wire ja méglich, aber es fehlt jeder Beweis. Viel wahrscheinlicher ist 
es, dafi das wenige Eisen, das in der vor- und friihgeschichtlichen Zeit Agyptens vor- 
kommt, einheimisch-afrikanisches Produkt, vielleicht Meteoreisen ist. Wenn Verfasser aui 
Grund der chinesischen Chroniken den Beginn der Eisenzeit in Ostasien auf zirka 2357 
v. Chr. ansetzt und glaubt, damit ein Argument gegen eine Einfuhr dieses Metalles aus 
Vorderasien zu besitzen, so muf festgestellt werden, da8.es wohl niemanden mehr gibt, 
der den chinesischen Annalen fiir diese Friihzeit geschichtlichen Wert beimift. Im 
zwoliten Kapitel wird iiber die wichtigen Neuentdeckungen uralter Stadte im Indus- 
gebiet berichtet; der Stand der Ausgrabungen und Publikationen wird es natiirlich erst 
in einigen Jahren gestatten, diese Dinge wissenschaftlich zu beurteilen. Einem Kapitel 
iiber indische Kupfer- und Bronzefunde folgen als vierzehntes und fiinfzehntes ausfiihr- 
liche und dankenswerte Darlegungen iiber Ursprung, Bauweise und Verbreitung der 
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indischen Megalithe. Die Ansichten iiber das hohe Alter der indischen Megalithbauten 
vermag ich nicht zu teilen, wenn ich es auch fiir wahrscheinlich halte, daB sie mit den 
mediterranen zusammenhingen. Das sechzehnte Kapitel bespricht die ausgestorbenen 
Tiere und menschlichen Skelettreste, das siebzehnte die prahistorische Keramik Indiens, 
letztere leider ohne ausreichende Abbildungen. 

Das letzte Kapitel versucht eine Zusammenfassung, der wir uns nicht anzu- 
schlieBen vermégen, weder in chronologischer noch in kulturgeographischer Beziehung. 
Ein um 14.000 beginnendes nordindisches Neolithikum, um 9000 beginnende indo- 
europdische Kultur, eine um 4000 beginnende indische Eisenzeit, das sind vom Stand- 
punkte der europdischen Wissenschaft aus Unmdglichkeiten. Auch der indoaustralische 
und der indoerythraische Kulturkreis des Verfassers sind in dieser Form nicht haltbar. 
Ohne kulturkreismaBige Durcharbeitung des gesamten archdologischen Fundmaterials, 
wie wir sie einleitungsweise gefordert haben, kann der Prahistoriker bei der Losung 
solcher Fragen iiberhaupt nicht mitwirken. Archaologische Kulturkreisforschung setzt 
allerdings auch geniigende chronologisch-stratigraphische Fundierungen voraus. Daran 
scheint es in Indien noch sehr zu fehlen. Es ware daher dringend zu wiinschen, dab 
PANCHANAN Mirras verdienstvolles Buch die Forschung auch in diesem Sinne anrege. 
Bei meinen kulturvergleichenden Arbeiten habe ich die Liicke, die Britisch-Indien in der 
Archaologie der Alten Welt darstellt, immer wieder schmerzlich empfunden. Bevor wir 
dieses Gebiet nicht besser kennen, werden wir in vielen Fragen nie iiber graue Hypothesen 
hinauskommen. Univ.-Prof. Dr. OswaL>D MENGHIN— Wien. 


Werner A. and M. A First Swahili Book. 127 pp. London: The Sheldon 

Press. Price 5 8. 

This little book is planned along modern pedagogical lines. From the first page it 
serves by means of exercises as a practical introduction to Swahili, and it also carries the 
earnest student right through to the desired goal. It incorporates the lectures given at the 
School of Oriental Studies, London, by Professors ALICE and Mary WERNER, well known for 
their work on the Bantu languages, and is based on the ‘Reform Method’ of WALTER RIPMAN. 
It is pleasing to find in this book that the stressing of forms and the schematic arrangement 
which usually fills the student with terror is kept in the background, while on the other hand 
he is led along practical lines to an understanding of the soul and idiom of the Bantu langu- 
ages. I feel sure that everybody who has it at heart to learn Swahili will take up this book 
with gratitude and sure of succes. The Zanzibar dialekt is adopted as the standard. 


F. P. Scuepesta, S. V. D. 


Jacottet E. A Grammar of the Sesuto Language. With the help of Z. D. 
MancoaeLa and edited by C. M. Doxe. Bantu Studies, Vol. Ill. Johannes- 
burg 1927. 209 pp. Price 5s. 

This little book, unimposing in appearance, is a valuable contribution to the. study of the 

Bantu languages. The volume was prepared from the manuscript material left by the author 

on his death; and the editor has, in our opinion rightly, retained the orthography used by him. 

The introduction gives a short survey of the Bantu languages, and places Sesuto in its proper 

perspective therein. The linguistic material is dealt with in three sections: 1) Phonetics; 

2) Grammar; and 3) Syntax. The author, although using ENDEMANN’s Grammar as a basis, 

goes far beyond it. F. P. ScHeBestA, S. V. D. 


Wanger W., Rev. Scientific Zulu Grammar. Vol. 1. Verlag W. KOHLHAMMER. 
Stuttgart 1927. Opera africana, tomus I. Herausgegeben von A. DREXEL, 

H. Nexes, P. S. M., W. WANGER. 

Es ist zu bedauern, da® unsere Kenntnisse von den Urspriingen der Ntu-Sprachen noch 
so beschrinkt sind und nur so langsam sich erweitern. WANGER hat durch sein vorliegendes 
Werk uns vielleicht ein gut Stiick vorangebracht. Der Verfasser ist lange genug im Lande 

Anthropos XXIII. 1928. ' 21 
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gewesen und seine Kenntnis der Zulu-Sprache ist geniigend tief und breit, um from the 
Ntu-point of view‘ seine Aufstellungen zu machen. Und anderseits ist WANGER lange genug 
Gelehrter, um die Probleme in ihrer Tragweite zu erfassen und bei ihrer Bearbeitung nichts 
Wichtiges zu vergessen. 

WaNGeER's Werk ist groBziigig angelegt. In drei Banden will er die Ergebnisse seiner 
Forschungen niederlegen. Der erste Band enthalt — neben den gewohnten Praliminarien — nur 
die Noun-stems und ihr Zubehér. Der zweite Band soll die Verb-stems behandeln, der dritte 
the syntax and the usage of language“. 

Der vorliegende erste Band enthalt zwei Teile: »Phonetics and mode of writing“ sowie 
»Morphology*. Vorwort und ,Alphabetical Index of matters‘ usw. miteingerechnet fiillt das 
Buch iiber 360 Seiten. 

Aus dem ersten Teil des Buches lernen wir u. a., da® das Zulu fiinf Tone besitzt, die 
in viel groferem Umfange gebraucht werden, als man bisher glaubte, eine Tatsache, die mit 
der zunehmenden griindlicheren Erforschung der Ntu-Sprachen auch anderswo immer mehr 
in Erscheinung tritt. Den besten Beweis, da8 das Zulu noch eine Tonsprache ist, gibt 
WANGER dort, wo er sagt, da® der (musikalische) Hochton nicht mit dem (dynamischen) 
Starkton zusammenfallen mu®, sondern daf er gleicherweise auf akzentuierte und unakzentuierte 
Silben fallen kann, Im weiteren sind die Untersuchungen iiber die musikalischen Téne recht 
kurz gehalten; es ware von besonderem Interesse, iiber die zusammengesetzten Téne und even- 
tuell iiber ihre Herkunft etwas mehr zu erfahren, Es ist doch noch nicht allzu lange her, dat 
man die Existenz der Téne, vor allem der Doppeltine, fiir Ostafrika in Zweifel gezogen hat. 

In diesem ersten Teil hat WANGER die verschiedenen Werte der einzelnen Laute heraus- 
gearbeitet. Der Reichtum ist erstaunlich. So besitzt a acht verschiedene Arten von Aussprache, 
o neun und e sogar zehn. Ebenso sind die Lautaénderung und ihre Gesetzmafigkeit erforscht; 
auf 34 Seiten hat WANGER acht Gesetze vorgelegt. Ahnlich fleifig ist WANGER bei Unter- 
suchung der ,Syllabic Laws* verfahren. Alle aufgestellten Gesetze hat WANGER sowohl hier wie 
auch im Verlaufe des ganzen Buches reichlich durch Beispiele erhartet, ein grofer Vorzug 
des Buches, den eben nur langer Aufenthalt im Lande selber geben kann. 

Der zweite Teil, die Morphologie, behandelt auf etwa 270 Seiten in der Hauptsache 
die Nominalstimme. Es werden hier besprochen: die Klassen und ihre Prafixe, die Stamme 
der Substantive, die Kasus, die gewdhnlichen Prapositionen, die Personalprononima und die 
Aquivalente der anderen Pronomina (WANGER 1a8t im Ntu nur die Personalpronomina als solche 
gelten), die Zahlworter, die Adverbien usw. Dieser zweite Teil bringt eine Fiille neuer An- 
regungen, Es werden zunachst einige bisher schwankende Termini genauer definiert und fest- 
gelegt oder neue eingefithrt. So setzt WANGER u. a. fiir Prafix und Suffix den Ausdruck 
,Determinative* ein, den er den Werken der Sumerologen entnommen hat. Im Zulu ist das 
Determinativ gréfitenteils prafigiert und es geht ihm vielfach noch ein ,Initial vowel* voraus. 
Initial vowel + Determinative bilden zusammen das ,Classifier*, das, was man gewoéhnlich 
,Prafix* nennt. Diesem Anfangsvokal spricht WANGER jedes bestimmende Element ab; sowie 
auch jegliche Funktion des Artikels; auch demonstrative Bedeutung, wie MEINHOF und JOHN- 
STON sie diesem Anfangsvokal vindizieren, leugnet WANGER vollstandig. 

Die Benennungen ,Stamm* und ,Wurzel* legt WANGER daraufhin fest, daB er mit 
,Stamm* bezeichnet ,that which follows after the class determinative‘, wahrend die Bezeich- 
nung ,root* nur zur Benennung von etymologischen Einheiten gebraucht werden soll. 

Ebenso ist der Ausdruck ,Prepositional Determinatives* neu. Bisher nannte man die 
hierdurch bezeichneten Prafixe ,Lokativprafixe* und die entsprechenden Klassen ,Lokative“. 
Die von WANGER angefiihrten Griinde rechtfertigen die vorgeschlagene Neubenennung. 

Gegeniiber BRYANT und COLENSO, friiheren Bearbeitern des Zulu, setzt sich WANGER 
besonders beziiglich der phonetischen Verhiltnisse, der praktischen Schreibweise und des 
Sprachgebrauches auseinander. Von den Bearbeitern der Ntu-Sprachen im allgemeinen zitiert 
WANGER, JOHNSTON, seltener TORREND und DREXEL, welch letzterem er teilweise in der Methode 
gefolgt ist, und MEINHOF, von dessen Auffassungen WANGER in vielen Punkten abgeriickt ist. 
So in der Auffassung von Praposition und Konjunktion im Ntu. Ebenso was die Zusammen- 
setzung oder Wiederholung der Stamme innerhalb eines Wortes betrifft. Ferner vindiziert 
WANGER dem Zulu und dem Ntu iiberhaupt die Kasusidee, die MEINHOF dem Ntu abspricht; 
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WANGER zihlt fiinf Kasus auf: Nominativ, Akkusativ, Vokativ, Genitiv und »prepostposi- 
tional case“. : 

-  Ganzlich von MEINHOF abweichend ist die Ansicht WANGER’s von der Zusammen- 
setzung der Silbe im Ntu. MEINHOF’s Auffassung geht darauf hinaus, daf ,jede Silbe des Bantu 
mit einem Konsonanten beginnt* (,Grundrif*, S. 45, nicht ,Grundziige*, S. 45, wie WANGER 
irrtiimlich zitiert). MEINHOF behauptet also den konsonantischen Anlaut fiir alle Stamme des 
Bantu; wo sich dennoch im heutigen Bantu vokalisch anlautende Stémme finden, glaubt 
MEINHOF fiir das Urbantu die stimmhaften Frikative postulieren zu miissen. WANGER be- 
hauptet nun in Nr. 69, dafi diese Auffassung MEINHOF’s eine ganzlich tnbewiesene Hypothese 
sei und daf eine vorurteilsfreie Wertung der Tatsachen zu dem Ergebnis fiihre, dafi das Ur- 
bantu atch vokalisch anlautende Stamme besessen: habe. Die angefiihrten Fakta scheinen 
WANGER recht zu geben (siehe Nr. 70 bis 75), und man wird den Satz vom nur konsonan- 
tischen Anlaut der Silbe im Urbantu einer Pritfung unterziehen miissen. 

Vollstindig neu aber fiir das Zulu sowohl wie auch fiir das Ntu iiberhaupt ist in solchem 
Umfang die Hereinbeziehung auferafrikanischer Sprachen zur Erklarung der Klassenprafixe und 
Pronomina. Wir iibergehen hier die Hinweise auf Lepcha (tibeto-birmanisch), Mandschu, Tamil, 
Finnisch, Japanisch und die Ural-Altaischen Sprachen iiberhaupt, die sich im Werke zerstreut 
finden, und halten uns allein an die Parallelen zum Sumer, die WANGER aufzuweisen sucht. 
WANGER bringt nun nicht irgendwelche Worte des Zulu mit dem lexikalischen Material des 
Sumer in Verbindung, sondern er versucht, rein grammatikalische Elemente — Prifixe der 
Nominalklassen, Pronomina, das ,Noun-making a“ usw. — gestiitzt auf ihre Funktion mit 
entsprechenden Sumerworten zu vergleichen. Es ist ihm so tatsachlich gelungen ,to lay bare 
a considerable number of palpable points of contact between Ntu and Sumerian by establishing 
ideological, morphological and lexical identities* (S. XII). Ich hebe das Hauptsdchlichste daraus 
hervor. Erste Klasse: umu-aba. Zulu umu ist mit dem Sumer u/mu, u/m Person“ identisch. 

Zweite Klasse: ili-ama, Zulu Ji (,person-li* gleich »person-/u*) ist mit dem Sumerwort 
lu ,man* identisch. 

Dritte Klasse: umu-imi. Soweit es ,person-mu" ist, geht es auf das mu von Klasse I 
zuriick. Dagegen ist »lree, wood, plant-mu" auf Sumer mu ,Baum, Holz, Feuer,“ zurtickzu- 
fithren. Dazu kime als zweite Funktion des mu im Zulu sowohl als auch im Sumer die Be- 
nennung von hdélzernen Gegenstanden. ,Space- mu“ ist vielleicht mit Sumer ma ,Jahr“ in 
Verbindung zu bringen. 

Vierte Klasse: isi-izi. Zulu ,person-si fiihrt WANGER auf Sumer gish, gi ,man“ zuriick. 
Tee, wood, plant-si* geht auf Sumer gish, gi zuriick, das ebenfalls ,Baum, Holz“ bedeutet. 
»Place-si* geht auf Sumer kin, ki zuriick, das _,place, earth“ bedeutet. 

Fiinfte Klasse: in-izin. Zulu ,person-ni“ bringt WANGER mit Sumer ni, na ,man* in 
Verbindung; ,Thing-ni* mit Sumer nig, ni ,thing*. 

: Sechste Klasse: wlu izi. Zulu ,person-/u“ geht auf Sumer /u ,man, male or female“ zuriick. 
Siebente Klasse: ubu. Hier hat WANGER keine Beziehungen zum Sumer gefunden. 
Achte Klasse: wku. Zulu ,Action-ku“ fiihrtt WANGER auf Sumer ag(a) ,do, make“ zuriick. 
Dazu die Determinative der ,prepositional classes“ pa und ku. 

Zulu pa steht mit Sumer za in Verbindung (siehe Ai-ta ,on the earth, below‘). 

Zulu ku hangt mit Sumer si zusammen, das lokative, temporale und statische Funktion 
besitzt. 

Ferner die Personalpronomina: 

Erste Person Zulu mi Sumer mu. 

Zweite Person Zulu ku Sumer 2u. 

Dritte Person, Zulu verschiedene Formen, die alle letzlich mit dem Sumer e und e-ne 
zusammenhangen. 

Hierzu dann noch die Funktion des oben bereits genannten ,Noun-making a“, die im 
Zulu und Sumer identisch ist. Die wirklich grofe Bedeutung dieser Funktion ist zuerst von 
WANGER gewiirdigt worden. 

Die Aufdeckung dieser Parallelen bietet wirklich Neues, ist allerdings nicht mehr iiber- 
raschend. Seitdem A. DREXEL in der Abhandlung: ,Bornu und Sumer* (,Anthropos*, 1919— 
1920, S. 215 ff.) den Zusammenhang dieser beiden Idiome aus dem Lautbestand, dem Worter- 
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schatz, aus Grammatikalbestanden, aus Wort- und Satzbildung bewiesen hat, mu man sich eher 
wundern, da® noch niemand der Methode Drexet’s folgend ein Bantuidiom mit dem Sumer 
verglichen hat. WANGER hat nun diesen Versuch gemacht. DREXEL hat einen vollstandigen Ver- 
gicich jener beiden Sprachen vorgenommen; WANGER hat, entsprechend dem besonderen Zweck 
seines Werkes, nur gramatikalische Bestande des Zulu mit dem Sumer in Verbindung ge- 
bracht. 

Zwei Ergebnisse férdert dieser Vergleich zutage, die tiber die Erforschung des Zulu als 
Einzelidiom hinausgehen. Zunachst die Erkenntnis, daf8 das Sumer eine Komponente des Ntu 
ist. Auch das ist nicht mehr iiberraschend, da man immer schon vermutet hat, da® ein Teil- 
bestand des Ntu aus Westasien erflossen sei. TORREND scheint der erste gewesen zu sein, der 
in diesem Sinne nach Westasien gedeutet hat (siehe: ,A Comparative Grammar“, S. XXXIIIff.). 
Niemand aber hat das in so exakter Weise zu erforschen versucht und in so genau umschriebener 
Form ausgesprochen wie WANGER. 

Zweitens hat WANGER eine annehmbare Erklarung der Klassenprdfixe geliefert, wie sie 
bis jetzt nicht existierte. Wohl haben die meisten Grammatiker versucht, den Worterinhalt der 
einzelnen Klassen zu erforschen und danach die Funktion der Klassenprafixe zu bestimmen. 
Das fiihite aber zu einer verwirrenden Fille von Gruppen. Vom Nyungwe z. B. sind so fiir 
nur sechs Klassen 49 Haupt- und 30 Nebengruppen entstanden. Aber positive Resultate ergab 
diese Methode nicht. Man gelangte einzig dazu, Tatsachen zu konstatieren, ohne eine befrie- 
digende Erklarung fiir die Klassenprafixe zu finden. Blieb doch immer die Frage offen, warum 
ein gegebenes Klassenprafix nun gerade diese Funktion besitzen sollte. VAN GINNEKEN hat 
dieses ,Warum* wohl zu beantworten versucht. In ,Les classes nominales des langues 
bantoues, (,Anthropos“, 1913, S. 151 ff. und ,Anthropos*, 1914, S. 781 ff.) hat er, gestiitzt auf 
eine Worterliste von TORREND und weiterhin auf VAN GENNEP und die psychologische Schule 
DURKHEIM-Mauss, eine psychologische Erklirung dieser Wortkategorien versucht. Aber die 
Methode VAN GINNEKEN’s ist recht kompliziert und das Ergebnis scheint durc1 eine einfache 
Umstellung der Klassenreihenfolge bereits in Frage gestellt zu sein. Die vergleichende Methode 
WANGER’s aber ist weniger kompliziert und ihre Resultate sind dementsprechend mehr realer 
und greifbarer als die etwas weit hergeholten Erklarungen VAN GINNEKEN’s. 

Allerdings verkennen wit die Schwierigkeiten nicht, die der neuen Erklarung noch an- 
haften. So sind die Lautverschiebungen zwischen Zulu und Sumer doch noch etwas ungeklart. 
Abgesehen von der Funktion der Silben, wird die Identitat von Zulu si-ki und Sumer gish, 
gi vorerst nur problematischen Wert besitzen, bevor sie nicht durch andere Beispiele belegt 
werden kann. Ebenso die Identitat von Zulu ku und Sumer aga su und zu, welch letztere 
Silben allerdings dreierlei verschiedene Bedeutung besitzen. 

Ferner ist in der Klasse umu-imi durch den Hinweis auf Sumer mu ,tree, wood, fire* 
(Nr. 179) nicht alles erklart, auch nicht durch die ,secondary function of tree, wood, plant-mu* 
(Nr. 181), wodurch die Aufnahme von hélzernen Instrumenten in diese Klasse ihre Erklarung 
finden soll. Im Etchwabo brauchen die Gegenstande der Instrumentengruppe nicht aus Holz 
zu sein und gehoren trotzdem in die mu-mi-Klasse: muedo, das, womit man geht, ,der Fu“, 
von oeda ,gehen*; oder muambo, das, wodurch man leise, geheimerweise etwas sagt, ,Ge- 
heimlehre,* von kuamba. ,leise etwas sagen* usw. Der Grund der Zugehérigkeit der Instru- 
mente zur mu-mi-Klasse ist also nicht die Verbindung mit der Idee ,Holz“, also auch nicht 
mit dem Sumerwort mu ,Holz*. Im Zulu mag es vielleicht auch so sein. 

Noch viel mehr der Klarung bedarf folgende Tatsache. Benennungen von Personen 
kommen beinahe in allen Klassen vor. In Tabelle Nr. 289 fiihrt WANGER sechs derartige 
Prafixe auf, die er mit Ausnahme des letzten alle aus dem Sumer belegen kann: mu, li, si, 
ni, lu, ba. Die Funktion dieser Prafixe ist aber nicht eindeutig. Mu kann noch vier andere 
Bedeutungen haben: ,Tier, Flu8, Raum, Baum“, von denen die beiden letzten aus dem Sumer 
belegt sind. Li hat noch drei andere Bedeutungen; si sogar sieben, eine augmentative, eine 
deminuitive, dann noch ,Tier, Sprache, Art und Weise, Ort, Baum* usw. Wie ist es doch 
moglich, da® fiir die Personenbenennung so viele Prafixe existieren sollen, die alle auf das 
Sumer zuriickgehen und die lautlich so ganz und gar verschieden sind? Und wie ist es ferner 


moglich, da von den fiinf ersten Prafixen jedes einzelne bei phonetisch genau dem gleichen ~ 


Bestand noch zur Benennung von einer Menge anderer Dinge gebraucht werden kann, die 
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mit der Idee ,Person* nun ganz und gar nichts mehr zu schaffen haben? Mit anderen Worten: 
Woher die funktionelle Verschiedenheit trotz der phonetischen Gleichheit? 

WANGER hat diese Schwierigkeit auch empfunden. In Nr. 297 hebt er sie selber hervor 
und gibt die vorlaufige Unmoéglichkeit einer Erklarung zu. 

Trotz dieser Einwande glauben wir, daf8 WANGER den rechten Weg beschritten hat, und 
zwar liegt nach dieser Seite hin der Hauptwert seiner Arbeit in der Methode: nicht erst zu 
rekonstruieren, sondern die gegebene Sprache — hier ihre grammatikalischen Elemente — 
gleich mit dem Sumer zu vergleichen. Phonetische Genauigkeit wird man da fiir den Anfang 
nicht erwarten diirfen und man wird auch nicht alles auf den ersten Wurf erklaren konnen. 
Aber einigermafen festen Boden wird man immerhin gewinnen, von dem aus man das eine 
oder andere Problem der Ntu-Sprachen seiner Lésung naher bringen kann. Und auch dem 
Urbantu kann eine Uberpriifung von dem neugewonnenen Standpunkt aus nur zum Vorteil sein. 

Den zweiten und dritten Band des Werkes wird man mit Spannung erwarten diirfen. 


P. M, ScCHULIEN, S. V. D. 


Lokotsch Karl, Dr. Etymologisches Worterbuch der europdischen (germa- 
nischen, romanischen und slavischen) Worter orientalischen Ursprungs. 
(Indogermanische Bibliothek, herausgegeben von H. Hirt und W. 
STREITBERG 7. Erste Abteilung: Sammlung indogermanischer Lehr- und 
Handbiicher. II. Reihe: Wérterbitcher.) XVII+ 242 SS. KarL WINTER’s 
Universitatsbuchhandlung, Heidelberg 1927. Preis: geh. Mk. 13.—, 
geb. Mk. 15.—. 


Die etymologischen Worterbticher der verschiedenen europdischen Sprachen behandeln, 
ihrer Aufgabe entsprechend, den Wortschatz einer einzelnen Sprache oder Sprachfamilie 
mehr oder weniger vollstandig, und suchen dabei alle Quellen aufzudecken, aus denen einmal 
Baumaterial zur Bildung der dargestellten Sprache geflossen ist. Daneben hat es immer auch 
Einzeldarstellungen gegeben, die eine einzelne Quelle besonders untersuchten, welche also 
z. B. eine Behandlung deutscher oder germanischer Elemente im Italienischen, Franzésischen, 
Lettischen, Lappischen, Finnischen, Ungarischen usw.,.semitischer Elemente im Griechischen 
u. 4. bieten. Grofziigigere Arbeiten gingen schon den Wirkungen einer einzelnen Sprache 
auf einen ganzen Kreis beeinflufter Sprachen nach. Solche Arbeiten lieferte z. B. FRANZ 
MIKLOSICH, besonders in seiner Publikation ,Die tiirkischen Elemente in den stidost- und 
osteuropaischen Sprachen“ I, Il, (Denkschriften der K. Akademie der Wissenschaften, phil-hist. 
Klasse, Bd. XXXIV, XXXV), Wien 1884—1885. Eine ahnliche Arbeit ist die von ADOLF HEMME 
,Das lateinische Sprachmaterial im Wortschatz der deutschen, franzésischen und englischen 
Sprache* (XVIII + 1235 SS.), Leipzig 1903. 

Noch grofziigiger ist die Aufgabe, die der Verfasser des hier zur Anzeige gebrachten 
Werkes auf sich genommen hat. Nach den Angaben des Vorwortes méchte der Verfasser 
eine mdglichst vollstindige Darstellung des Uberganges orientalischer Worter in die Sprachen 
des Abendlandes in Form eines etymologischen Worterbuches* geben (S. VII). Unter dem 
Ausdrucke ,orientalische Sprachen“ werden hier zusammengefaBt: die Sprachen des islami- 
schen Kulturkreises, insbesondere das Arabische, Persische und Tiirkische; dann das Hebraische, 
Aramidische (Syrische) und Assyrische, ferner das Altindische und seine modernen Entwicklungen, 
die nicht indogermanischen Sprachen Indiens, sowie schlieflich Chinesisch, Japanisch und 
Malayisch. Mit anderen Worten: es handelt sich hier um die Sprachen Asiens, Polynesiens 
_und Nordafrikas, ein riesiges, sehr heterogenes Gebiet. Dieses Ziel ist aber gieich eingeschrankt 
dadurch, da®B der Verfasser nicht gedenkt, alle griechischen und lateinischen Worter, die 
seit den altesten Zeiten jemals dem Orient entlehnt wurden, aufzuzihlen. Es seien ,nur die- 
jenigen Worter verfolgt worden, die in den modernen in Europa gesprochenen Sprachen des 
indogermanischen Sprachstammes, ndmlich in den romanischen, germanischen und slavischen 
Sprachen, lebendig’ sind‘. 

Diese Einschrankung hat sicher dem Werke nur geschadet, da sie seinen Wert ein- 
geschrinkt hat. Grofere Vollstandigkeit ware hier wiinschenswert und auch leicht durchfiihrbar 
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Dadurch, da® der Verfasser die lateinischen und griechischen Entlehnungen aus dem Oriente 
vernachlassigt hat (auf die Entlehnungen, die die indogermanische Ursprache oder auch die 
friihe Gestalt des Griechischen orientalischen Sprachen zu verdanken haben, will der Verfasser 
ausdriicklich gar nicht eingehen), sind eine grofe Zahl kulturgeschichtlich sehr wichtiger, ,in 
den modernen Sprachen Europas lebendiger“ Lehnwérter orientalischen Ursprunges tibersehen 
worden. Soll das Werk den der geleisteten Arbeit entsprechenden Wert erhalten, so ist fiir 
eine zweite Auflage diese Liicke unbedingt auszufiillen. Einige Beispiele solcher nachzutragender 
Artikel gebe ich weiter unten. 

Die Abgrenzung der die Fremdwérter aufnehmenden Sprachen auf die romanischen, 
germanischen und slawischen ist durchaus kiinstlich und keineswegs im Worte ,europdisch* 
begriindet. Da es sich bei Lehnwértern doch stets auch um kulturgeschichtliche Probleme 
handelt, ware auch bei der Begrenzung der Aufgabe ein kulturgeschichtlicher Standpunkt 
durchaus angebracht. Wenn man schon den Ausdruck ,europdisch* gebraucht, so sollte man 
ihn konsequent anwenden. Wie aus dem Vorworte (S. VIII) zu ersehen ist, ist nur aus einer 
gewissen Liebhaberei bisweilen auch auf das Vorkommen behandelter Worter im Ungarischen 
und Neugriechischen verwiesen worden. Der Verfasser hat sich also nicht strikte an die vor- 
gesehene Abgrenzung gehalten. Daraus will ich ihm durchaus nicht etwa einen Vorwurf 
machen, im Gegenteil, ich begriifie dieses Vorgehen. Da aber Europa immer mehr eine 
kulturelle Einheit bildet, hatte eben diese ganze Kultureinheit in Betracht gezogen werden 
sollen. Zu dieser Kultureinheit ,,Europa* gehdren aber auch die Ketten Frankreichs, Englands, 
und Irlands, ferner die Balten (Litauer und Letten) sowie von den ugrofinnischen Stammen 
aufer den Ungarn auch die Esten und Finnen. Auf die fast kulturlosen Lappen kénnte man 
vielleicht in einer solchen Arbeit verzichten. Dazu gehdren natiirlich auch noch die Griechen 
und Albaner. Zur Kultureinheit ,Europa* gehéren aber nicht die Russen, und zwar einerseits, 
weil ihr diberwiegender Teil selbst nicht dazu gehéren will, sondern fiir sich sowohl praktisch 
als auch theoretisch ein eigenes ,Eurasien“ bilden méchte, und anderseits, weil wir durch 
Hereinziehen der russischen Sprache ja tatsachlich wieder nach Asien hineingelangen, und 
zwar bis Wladiwostok. Ich anerkenne durchaus, da® der Kritiker bei der Einschatzung einer 
Publikation sich in erster Linie an die Richtlinien halten mu, die sich der Verfasser selbst 
gegeben hat. Sonst kann man sich zwar die Kritik leicht machen, dem Verfasser aber bitter 
Unrecht tun. Ich méchte aber trotzdem hier dem Verfasser die Frage vorlegen, ob es ihm 
fiir eine Neuauflage seines Werkes nicht auch zweckmafiger erschiene, die von mir geduferten 
Gedanken zu beriicksichtigen. Russische Worter miiSten dann nur in den Fallen aufgenommen 
werden, wo sie ein Zwischen- oder Vermittlungsglied im Ubergange vom Orient zum Okzident | 
darstellen. Das ist z. B. der Fall in den Artikeln 198 (tatar. balalaika ,Laute* tiber russ. 
balalaika in die anderen Sprachen eingedrungen), 199 (mongol. balamut , Schwatzer, Klatscher* 
durch russische Vermittlung ins Polnische, Litauische, Lettische, Rumanische usw. gedrungen), 
197 (pers. balahand ,ein oberes Zimmer, hervorstehender Teil des Hauses, Erker, Balkon* > 
tatar. balahane und russ. balagan ,Marktbude aus Brettern, Schaubude*, z. B. atich ins 
Litauische gedrungen: balagdnas mit der gleichen Bedeutung wie im Russischen.) Vielleicht 
wiirde eine solche Auigabe fiir einen einzelnen Gelehrten zu grof. Dann miiften sich eben 
zwei oder drei zusammentun. 

Nach dieser prinzipiellen Auseinandersetzung werde ich zuerst auf einige tatsachliche 
Mangel aufmerksam machen, um nachher dann aber auch nicht zu unterlassen, auf einige 
Vorziige dieses Werkes hinzuweisen. ; 

S. X des Vorwortes heift es, daS besonders im Deutschen der Einflu8 der Juden sehr 
lebendig gewesen sei und sogar zur Bildung eines weit verbreiteten Dialektes, des Jiddischen, 
gefiihrt habe. Dieser Satz stellt die Tatsachen auf den Kopf. Der Umstand, daf das Jiddische 
entstanden ist, spricht gar nicht fiir den Einflu® des Hebraischen auf das Deutsche; denn 
keine Nichtjuden haben das Hebrdische angenommen (es sei denn, dafi sie auch zum jiidischen 
Glauben iibergetreten seien, was aber sicher nur selten vorgekommen ist), sondern umgekehrt, 
die Entstehung des Jiddischen ist das Resultat einer Beeinflussung der Juden durch das 
Deitsche. 

Es ware vielleicht doch méglich gewesen, das Wandern der Worter von einer Sprache 
zur anderen bisweilen etwas detaillierter anzugeben. Ein interessanter Artikel ware z. B. 1855, 
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wo von den Benennungen des Zuckers die Rede ist. Wie anziehend man solche Sachen ge- 
stalten kann, habe ich in meiner Studentenzeit in den Vorlesungen und Ubungen von Prof. 
Dr. WILHELM OEHL, sowie im privaten Gesprache mit ihm erfahren. Es ware sehr zu wtinschen, 
da® sein ungeheures Wissen in diesen Fragen, das in der Kenntnis einer unendlichen Zahl 
verschiedenster Sprachen begriindet ist, einer weiteren Offentlichkeit zuganglich gemacht wiirde. 

Schwerer wiegt ein anderer Mangel. Eine Reihe hervorragender Werke, deren Beriick- 
sichtigung fiir die Publikation von LOKOTSCH von gré8tem Werte gewesen ware, sind nicht 
benutzt worden. Dazu gehéren zunichst die zwei eingangs genannten Arbeiten von MIKLOSICH 
und Hemme. Auffallend und entschieden eine Schwiche der Publikation ist es weiter, da so 
wichtige Werke wie WALDE ,Lateinisches etymologisches Worterbuch", 2. Aufl. (Heidelberg 
1910), Borsacq Dictionnaire étymologique de la langue grecque*, 2. Aufl. (Heidelberg und 
Paris 1923), UHLENBECK ,Kurzgefafites etymologisches Wérterbuch der altindischen Sprache“ 
(Amsterdam 1898—1899) nicht beriicksichtigt worden sind. Ganz besonders empfindlich racht 
sich der Umstand, daf fiir das Altindische dem Verfasser kein zuverlassiger Fiihrer zur Ver- 
fiigung stand. Die Schreibung der altindischen Worter la8t viel zu wiinschen iibrig. Weiter 
wurde weder das Reallexikon von SCHRADER noch das von Hoops benutzt. Ferner nicht 
Lewy ,Die semitischen Fremdworter im Griechischen* (Berlin 1895): Vgl. dazu als Erganzung 
und bisweilen als Korrektur H. WIRTH, ,Homer und Babylon. Ein Lésungsversuch der 
homerischen Frage vom orientalischen Standpunkte aus.“ (Freiburg i. Br. 1921). Dort ist auch 
weitere Literatur zur Frage der griechisch-semitischen Beziehungen gegeben. Nicht beriicksichtigt 
ist ferner HEHN ,Kulturpflanzen und Haustiere in ihrem Ubergang aus Asien nach Griechen- 
Jand und Italien sowie in das iibrige Europa. Historisch-linguistische Skizzen*. 6. Aufl. neu 
herausgegeben von O. SCHRADER (Berlin 1894, 7. Aufl., 1902). Gewif nicht ohne Nutzen 
hatte auch folgender Aufsatz verwertet werden koénnen: FR. VON DEN VELDEN ,Der Ursprung 
der nicht gemein-indogermanischen Bestandteile der germanischen Sprachen“ (erschienen im 
,Anthropos*; XIV—XV, S. 788—792). Uber einige orientalische Worter im Lettischen berichtet 
P, Smits im Aufsatze , AltajieSu valodu vardi latvieSu valoda“ in ,Filologu biedribas raksti*, 
VII, 6—9 (Riga 1927). 

Auferdem méchte ich auf eine erst vor kurzem erschienene einschlagige Publikation 
hinweisen: AUGUST CONRADY, ,Alte westéstliche Kulturworter*, 19 SS. (Berichte der Sachs. 
Akad. d, Wissenschaften zu Leipzig, philol.-hist. KL, 77. Bd. 1925, 3. Heft). Es werden dort 
folgende Worter behandelt: 1. Chines. pwai-lisi-li ,Glas* = Prjevsdos »Brille* usw., was ind. 
vaidirya, veliriya, Entlehnung des 2. Jahrh. v. Chr. (S. 5). 2. Altchines. sir (ser) ,Seide*. 
Davon eine mongolische Weiterbildung — etwa sirkek —; mongol. > gt. oneidr. Entlehnung 
des 2. Jahrh. v. Chr. (S. 6). 3. Chines. mit (< altchines. mjét) ,Honig*; vel. idg. medhu; 
finn.-ugr. med, meta, mez; armen. melo, meyr usw. Entlehnung des 4. Jahrh. v. Chr. (S. 7—9). 
4. Chines. lak ,sauerliches Milchprodukt, Butter (S. 9—10), 5. Chines. kuen-dt , Bergpferd* 
(S. 10). 6. Chines. Kitten ,Hund* (S. 11—12). 7. Chines. ma ,Pferd*, mongol. mori, mari : 
anord. marr, ahd. marh, marah, kelt. marca (S. 12f.). 8. chines. ngan ,Gans* < yan, kan 
(S. 1315). 9. Chines. ng iz Rind, Kuh, Stier* < *ngo, *nga oder *g0, *gii < sumerisch gu 
(> idg.) (S. 15—18). 

Hieher gehdrt auch noch ein Artikel von GUNTHER IPSEN: ,Der alte Orient und die 
Indogermanen“ in ,stand und Aufgaben der Sprachwissenschait. Festschrift fiir WILHELM 
STREITBERG* (Heidelberg 1924), S. 200—237. 

Dem Umistande, da8 die genannten Werke beiseite gelassen wurden, ist wahrscheinlich 
auch die Tatsache zuzuschreiben, da® eine Reihe sehr wichtiger Kulturwérter nicht aufge- 
nommen worden sind. So fehlen z. By 

Elefant, Elfenbein, gt. dhéqas; vgl. BOISACQ 243. 

Der Pflanzenname Aloe, mhd. aloe, der nach KLUGE, ,Etymologisches Worterbuch “ 
410. Aufl), S. 13, ein biblisches Wort ist: lat. aloe, gr. adn, hebr. ?ahalim. Hierher gehért 
auch gr. addy d&ins > friihmlat. (6. Jahrh.) aloxinum »Wermut*; ahd. alahsan, mndl. alsen, 
alsene; moselfrankisch Alsem ,Wermut*; aus der gleichen Quelle frz. aluine, sp. alosna 
(KLuGE, E. W. 13). 

Alabaster, mhd. alabaster n., ndl. albast, got. alabastratin, das zunachst aus lat.-gr. 
alabastrum, dlaBéoroov entstanden ist (s. KLuGE, E. W. 10; FEIST, Etym. Wb. d. got. Sprache, 
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2. Aufl., S. 24f.). Das Wort ist aus irgendeiner orientalischen Sprache ins Griechische ge- 
kommen (vgl. BoIsaca, S. 40). 

Papier, spatmhd. paptr, frz. papier (> engl. paper); gehen zunachst auf gr.-lat. papyrum 
zurtick (KLUGE, E. W. 360). Gr. 2azdeoc ist auf jeden Fall fremder Herkunft. Doch ist die 
Quelle noch dunkel (BoIsAcQ 746). Mnd. papir > lett. papirs ,Papier“ (erster Beleg vom 
Jahre 1638) vgl. SEHWERS, ,Die deutschen Lehnworter im Lettischen*, Diss. (Ziirich 1918), 
S. 92 und 155. Deutsch Papier > poln. papier, papierz; poln. > litauisch pdpiera, popierius 
(vgl. BuGA, ,Kalba ir senove", I, 7). 

Aind. urthih m, ,Reis* (Nahrungsmittel), das durch iranische Vermittlung ins Griechische 
gelangte (dovtov ,Reis*, neben dovta), von wo aus es weitere Verbreitung in Europa fand: 
ital. riso, frz. riz (> engl. rice, ndl. rijsé); ital. riso> mhd. ris m. n. ,Reis* (> nhd. Reis), 
russ. ris; mhd. r¥s > poln. ryZ, lit. rpziai; mnd. ris > lett. risis, risi (KLUGE, E. W. 392; 
SEHWERS 15/7). 

Aind. pippalf ,Beere, Pfefferkorn* > gr. aéxeoc ,Pfeffer“ > lat. piper > ahd. pféffar 
Pfeffer (mhd. pféffer; nhd. Pfeffer), ftz. poivre, ital. pepe usw.; aslaw. piprii; lit. pipirat 
usw.; germ. auch > lett. pipars, estn. pipar (KLUGE, E. W. 365; WALDE, E. W. 586; BolsacQ 
768f., wo weitere Literatur; MOHLENBACH-ENDZELIN, Lettisch-deutsches Worterbuch, III, 221). 

Wein. Die germanischen, slawischen und romanischen Benennungen des Weins stammen 
aus lat. vinum. Aus poln. vino stammt lit. vjnas und aus mnd. win lett. vins ,Wein* (kommt 
schon in den lettischen Sprachdenkmalern des 16. Jahrh. vor; vgl. SEHWERS, S. 100 und 165). 
Lat. vinum, gr. Foivos, alb. vénz, armen. gini sind wahrscheinlich von einander unabhangige 
Entlehnungen aus einer Sprache des Mittelmeer- oder Schwarzmeerbeckens, Die semitischen 
Sprachen kommen dabei aber nicht als Quelle in Betracht. WALDE glaubt sogar, da® das 
semitische Wort aus dem Indogermanischen entlehnt sei. Uber weitere hieher gehorige Formen 
sowie die einschlagige Literatur vgl. KLUGE 523, WALDE 839 und Boisacg 691f. 

Apfelsine hatte wegen des zweiten Komponenten dieses Kompositums angefiihrt werden 
sollen; vgl. KLUGE 21. Die oberdeutschen Benennungen Pomeranze und Orange sind hin- 
gegen richtig angefiihrt (Nr. 1555). 

Aus dem Orient stammen auch gr. racbs ,Pfau*, lat. pavo ds., woraus deutsch Pfau 
(ahd. pfawo, mhd. pfawe; schon etwa im 6. Jahrhundert entlehnt), ital. pavone, frz. paon 
ds.; ndl. pauw, ags. pawa und péa; aslaw. pavit; mnd. pawe > lit. povas ds., lett. pavs ds., 
estn. padwi- (KLUGE 365; WALDE 567; BoISACQ 946; SEHWERS 155; MOHLENBACH-ENDZELIN, 
Ill, 191). 

Nach HaTziDakis, ’Adnvra, XI, 262f., ware auch gr. drvooy (sowie dvndor) entweder aus 
Asien oder aus Agypten entlehnt. Gr. &voor > lat. anisum und von da in alle Kultursprachen. 
Ins Deutsche gelangte das Wort nach KLUGE 19 wohl schon vor der mhd. Zeit. Das Deutsche 
vermittelte das Wort dem Polnischen (aniz), das es wieder ins Litauische weitergab (anyZiai). 

Vielleicht ware auch gr. fotryvooy ,Butter* zu erwahnen gewesen, da es von HIPPo- 
KRATES gewif nicht ohne Grund fiir ein skythisches Wort erklart wird (BOISACQ 130). Dieses 
Wort drang tiber das Vulgdrlateinische ins Romanische und durch die nordgallischen Kléster 
des Merowingerreiches nach Norddeutschland und Altengland (KLUGE 84). 

Wahrscheinlich aus dem Assyrischen stammt urslaw. kifiiga, das in der Bedeutung 
»Buch* in alle slawischen Sprachen gedrungen ist; russ. kniga ,1. Buch; 2; Blattermagen der 
Wiederkauer* ist mit den gleichen Bedeutungen auch ins Litauische gedrungen: knyga oder 
als plurale tantum knygos; vgl. BERNEKER, Slaw. etymol. Worterb., 664 (wo weitere Literatur) 
und JACOBSOHN ,Arier und Ugrofinnen*, 205, Fufnote. 

Die Transkription des Altindischen und der slawischen Sprachen la8t zu wiinschen 
tibrig. So ist z. B. das Kopfwort 1929 falsch geschrieben, namlich “srga/a anstatt srgala 
»Schakal*. gs ist doch ein anderer Laut. Hier ist auBerdem zu bedauern, dafi der Weg der 
Entlehnung dieses Wortes nicht genauer gekennzeichnet ist. Nach KLuce 412 ist das Wort 
Schakal im 17. Jahrhundert bekannter geworden. Falsch geschrieben ist ebenfalls 1930, und 
zwar *srngavéra anstatt richtigem srigavera ,Ingwer*. Da® es sich hier um einen idg. Pa- 
latallaut handeln muf, ersieht man aus den Entsprechungen in den anderen idg. Sprachen: 
gr. xdovpBos, lat. cornu, got. haurn. Ein richtiges palatales s an der richtigen Stelle findet 
sich anderseits in Nr. 1928: sanskr. Sramand ,Bettelménch, Asket*. Doch scheint mir hier 
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die Form an und fiir sich verdachtig. Im klassischen Sanskrit kann so eine Form wohl kaum 
existiert haben. Sollte sie nicht lauten sramyamana? Da hier auf jeden Fall nicht die Sans- 
kritiorm den Ausgang der Entlehnung bildet, sondern die ebenfalls angefiihrte Prakritform 
Samana, so hatte diese Prakritform besser als Stichwort gedient. 

Die Unzulanglichkeit der Transkriptionsart der slawischen Worter kommt z. B. zum 
Vorschein in Nr. 804. Da LoxoTscH tussisches x mit transkribiert, kann in diesem Falle 
der falsche Eindruck erweckt werden, als ob das h- in halvd (neben gal'vd) vielleicht nur 
dialektische Aussprache des g- sei. Bekanntlich wird doch in einer ganzen Reihe von tus- 
sischen Dialekten das Schriftzeichen g wie 4 ausgesprochen. Dieser Artikel ist aber auch sonst 
noch fehlerhaft. Im Russischen hat nur die Nebenform gal’vé (zanvBd) palatales I’, die andere 
Form hingegen nur velares é, also yalud (xansd). Die Bedeutung dieses Wortes ist nach 
Paw_owsky, Russisch-Deutsches Wb. 1691: ,tiirkisches Konfekt, dessen Hauptbestandteil dick 
eingekochter Zuckersirup ist*. 

Die altindischen Worter sind in ungeniigender Schreibweise angegeben. Es ist meistens 
(nicht immer!) einfach der Stamm angefiihrt, ohne aber zu kennzeichnen, da man es hier 
nicht mit einem vollstandigen Worte zu tun hat. In solchen Fallen ware es meines Erachtens 
ratsamer, die Nominativform anzufiihren, und zwar, wo immer moglich, akzentuiert. Daher also 
anstatt kapi (1063) : kapi-h (vgl. zu diesem Worte THumB, Handbuch des Sanskrit, J) Teil, 
Grammatik, § 278a, sowie UHLENBECK, Kurzgefaftes etymol. Wb. d. aind. Spr. 424.) Dieser 
Schreibung gegeniiber vergleiche die inkonsequente Schreibung mit Nominativ-s in kasmiras 
(Nr. 1116), wo auferdem die Schreibung des § ungenau ist (entweder s oder Ss). 

Zu Nr. 180: Poln. bachur bedeutet in Kowno allgemein ,griiner, unreifer Junge“. Der 
Ubergang aus dem Jiddischen ins Polnische wird wohl iiber die Gaunersprache gegangen sein. 
Vgl. dazu meine Notiz in ,Commentationes Ordinis Philologorum*, II, 212 (Kaunas 1927). 

Zu Nr. 833: Poln. karczoch ist auch ins Litauische gedrungen. Dariiber handelt eine 
auBerst lehrreiche und fein ausgearbeitete Monographie von Prof. NIEDERMANN »Die Benen- 
nungen der Kartoffel im Litauischen und Lettischen* in ,Wé6rter und Sachen*, VIII, 33—96. 

Zu Nr. 1867: Hier ware beizufiigen mit verandertem Anlaut (auf Entlehnung aus dem 
Deutschen hinweisend) poln. szatan > lit. setonas ,oatan“. 

Schwach ist der Artikel sanskr. kapi (Nr. 1063; iiber die Schreibung dieses Wortes siehe 
oben!) ,Affe*. Eine Konsultierung von KiuGE s. v. Affe (S. 8) sowie von BoIsacg 445 s. v. 
xnpos, wo auf weitere Literatur verwiesen ist, hatte geholfen, den Artikel viel griindlicher, 
interessanter und wertvoller zu gestalten. Vgl. auch den Artikel Affe in EBERT’s ,Reallexikon 
der Vorgeschichte“, I, 29 (1924). 

Mit Recht erklart der Verfasser in einem Nachworte Nr. 80 (wo der deutsche Name 
Landauer Wagen aus dem Orientalischen abgeleitet wird) fiir verfehlt. Nr. 1221 méchte er 
auch ganz weglassen. In diesem Fall ist er vielleicht doch zu eifrig. Allerdings ist in dieser 
Nummer soviel hineingepfercht, daf Einzelheiten ganz gut falsch sein kénnen. Eine Umarbei- 
tung dieses Artikels wiirde aber schon geniigen. Inwiefern Nr. 2149, die der Verfasser im 
gleichen Nachworte auch ungeschrieben haben méchte, verungliickt ist, entzieht sich meinem 
Urteile. 

In Nr. 1157 (4g. Remi) méchte man wiinschen, da® die Entstehung von ital. alchimia 
aus arab. kimija’ naher erklart wide. Da das Wérterbuch doch in erster Linie fiir Nicht- 
-arabisten bestimmt ist, sollte auch hier, wie das an anderen Stellen richtig geschieht, gesagt 
werden, daf die Vorsilbe al- den arabischen Artikel wiedergibt. 

Verfehlt ist Nr. 197, wo LOKOTSCH behauptet, Entlehnung des italienischen Wortes 
balcone (woraus franz. balcon, rum. balcon, sp. balcén, portug. baledo; deutsch Balkon, engl. 
balcony; russ., bulg:, serb., poln. balkon, éech. balkén) aus pers. balahand ,ein oberes Zimmer, 
hervorstehender Teil des Hauses, Erker, Balkon“ sei unzweifelhaft. Erstens ist ganz und gar 
unverstindlich, wie dieses persische Wort ohne Zwischenglieder direkt ins Italienische hat 
kommen kénnen. Dann spricht fiir germanischen Ursprung, und zwar speziell fiir langobar- 
dischen, des italienischen Wortes der Umstand, daf im italienischen Worte der Anfangskon- 
sonant zwischen p- und b- schwankt; also palco; baico, balcone. Vgi. BERTONI »L’elemento 
germanico nella lingua italiana* (Genova 1914), S. 55, § 16. 

Das internationale Wort Almanach, das man sonst aus dem griech.-agypt. Ghueviyraxa 
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.Kalender* (bei dem Kirchenvater Eusepius bezeugt) ableitet (vgl. KLUGE 12), fihrt der 
Verfasser wieder nach alterem Vorbilde durch Vermittlung des Spanischen auf das Arabische 
zuriick (Nr. 1389, arab. mana@h). Von dieser schon friiher vorgebrachten Deutung ist man 
spiter abgekommen, weil die arabische Bezeichnung fiir Kalender nicht Almanach, sondern 
takwtm ist. Nun weist aber LOKOTSCH die Bedeutung ,Kalender* auch fiir das arabische 
Wort mana nach. Das entscheidende Wort muf hier wohl der Romanist sprechen, der sein 
Urteil hauptsachlich von der geographischen Ausbreitung des Wortes abhangig machen wird. 

Die Herleitung des lat. amulétum, amolétum (woraus ital. amuleto, franz. amutlette, 
amuléte, sp., portg. amuleto; engl. amulet, d. Amulett, ndl. amulet) aus arab. himala (Nr. 866), 
die LOKOTSCH aufrecht erhalt, ist sicher zu verwerfen, gestiitzt auf WALDE, S. 38; vgl. auch 
KLUGE 17. 

Aufer den bisher genannten lieBen sich noch manche andere Unvollkommenheiten aui- 
zahlen. Fehler und Mangel sieht man aber stets viel schneller als die guten Eigenschaften, 
die als selbstverstandlich hingenommen werden. Wirklich zu begriiBen ist es, da ein Orien- 
talist hier das Wort ergreift und die in Frage kommenden Urformen kontrolliert, was ihm wohl 
mit Ausnahme der altindischen Formen gelungen sein diirfte. Unsere allgemein gebrauchlichen 
etymologischen Worterbiicher werden LOKOTSCH’ Werk bei Neubearbeitungen konsultieren 
miissen, um besonders die semitischen Grundworter zu fiberpriifen. So setzt z. B. KLUGE, S, 4f., 
unter Abt als Quelle fiir spatgriech. a@fas ganz allgemein aram. abba ,Vater, Ménch* an. 
LOKOTSCH hingegen stellt im ersten Artikel seines Wérterbuches als Kopfwort speziell syr. 


aga in der Bedeutung ,Vater* auf, sagt, das Wort sei allgemein-semitisch, fiihrt aber als - 


Belege aus anderen semitischen Sprachen nur hebr. af, arab, ab@ und assyr. abu an, ohne 
die von KLUGE gebotene Form zu erwahnen. 

Einen Fortschritt bedeutet auch Nr. 108, wo die Herkunft des Wortes Arschine ,mis- 
sische Elle* angegeben wird. BERNEKER, Slav. etym. Wb. 31 gibt als Quelle einfach tiirk. 
arsen ,Elle* an. Durch LOKOTSCH erfahren wir, da& das tiirkische Wort (es hat hier die Form 
arSyn) selbst wieder auf pers. dr$ ,Elle* zuriickgeht. 

Mit groBem Interesse liest man einen Artikel wie Nr. 69: arab. amir, das den Aus- 
gangspunkt des internationalen Ausdrucks Admiral bildet. Der entsprechende Artikel bei KLUGE 
S. 7 sieht dagegen ziemlich drmlich aus. Hingegen darf wohl mss. murza ,Schmutzfink, 
Aschenbridel* nicht mit russ. murzd ,tatarischer GroSwiirdentrager* zusammengebracht 
werden, da die beiden Wéorter ja verschieden akzentuiert sind, was aus LOKOTSCH’ Werk 
allerdings nicht zu erkennen ist, da die russischen Wérter leider ohne Akzentbezeichnung 
angegeben werden. Nach DAL’ Tolkovyj slovar’ Zivovo velikorusskavo jazyka, II, 940, wird 
anstatt mirza in der Bedeutung ,Schmutzfink* dialektisch auch murzd betont. Im Weif- 
russischen herrscht aber nur die Betonung marza. Daraus sind entlehnt lit. marza ,ein 
schmutziger Mensch*, lett. murza ,Schmierfink* (vgl. MOHLENBACH-ENDZELIN Lett.-D. Wb., 
Il. 671). Es liegt kein Grund vor, dieses russische Wort als Lehnwort zu deklarieren. Umge- 
kehrt kann aber das andere murzd durch volksetymologische Angleichung an murza aus 
mirza entstanden sein. 

Interessant ist auch Nr. 988: arab. ka@diis, wo gezeigt wird, wie ein Wort aus dem 
Hebraischen ins Griechische und dann vom Griechischen ins Arabische wandert, um vom 
Arabischen wieder weiter in die romanischen Sprachen und von da in die weite Welt hinaus- 
zuziehen. Uber ahnliche interessante Wanderworter vergleiche meine ,Germanischen Lehnwort- 
studien IlI* in ,Commentationes Ordinis Philologorum* II, 177—182 (Kaunas 1927) : germ. 
*saip0(n)- | *saipjo- ,Seife* und germ. *zamt)jo, gall. camisia ,leinenes Unterkleid, leinener 
Uberwurf, Hemd, Nachthemd*; sowie I. c. S. 211 f. iiber deutsch Borgen. 

Ebenfalls interessant ist Nr. 247: arab. barkitk, das selbst durch Vermittlung des 
Griechischen auf lat. praecocium ,das Friihreife* zuriickgeht und dann iiber die romanischen 
Sprachen wieder nach Europa zuriickgekehrt jst. 

Solcher ganz besonders wertvoller Schaustiicke bietet das Werk natiirlich eine grofe 
Zahl. Ich habe hier nur einige Proben herausgehoben. Wenn auch einige Mangel festzustellen 
waren, so waren es doch immer nur Einzelheiten, die in einer neuen Auflage leicht verbessert 
werden kénnen. Dem vorliegenden Werke LOKOTSCH’ ist wirklich zu wiinschen, da® es den 
Weg zu allen etymologisch und kulturhistorisch Interessierten finden moge. Unzweifelhaft wird 
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dadurch manches Problem neu belebt werden, wodurch die Forschung neue Impulse erhalt. 
Auferdem sollte diese Publikation geeignet sein, den Sprachunterricht an den Mittelschulen 
. jnteressant und anregend zu gestalten, und zwar sowohl den Unterricht in der deutschen Mutter- 
sprache als auch den in den modernen Fremdsprachen. Ein sehr praktisch angeordnetes, 
durchaus vollstandiges Wortregister ermoglicht das augenblickliche Auffinden jedes beliebigen 
Wortes. In dieses Wortregister sind alle iiberhaupt erwahnten Worter aufgenommen, nicht 
etwa nur diejenigen, die zweifellos aus den orientalischen Sprachen entlehnt sind. Im Worter- 
buche selbst sind nahezu 2300 einzeln numerierte Artikel unterbracht. Die zahlreichen dem 
Orient entlehnten Eigennamen haben aber nur Platz gefunden, wenn sie zu Gatiungsnamen 
geworden sind. 

Dem Verfasser, Herrn Dr. KARL LOKOTSCH, miissen wir dankbar sein fiir die geleistete 
Riesenarbeit. Der sympathische Ton, der aus seinem Vorworte und Nachworte spricht, 1aBt 
erwarten, da8 er die hier gemachten Aussetzungen als das auffaBt, was sie sein sollen, 
naimlich Verbesserungsvorschlage. 


Dozent Dr. ALFRED SENN — Kaunas (Litauen). 


Sur7o. Religijos mokslo laikrastis. Leidzia Lietuvos Universiteto Teologtjos- 
Filosofijos Fakulteto Teologijos Skyrius. Ephemerides Sacrarum Dis- 
ciplinarum Theologicae-Philosophicae Facultatis in Universitate Lituana. 
Kaunas (Litauen). 


Seit 1924 gibt die theologische Abteilung der theologisch-philosophischen’ Fakultét an 
der Universitat Kaunas eine Zeitschrift fiir Religionswissenschaft heraus, die aber neben rein 
theologischen Beitragen von Anfang an auch solche Autsaitze geboten hat und noch bietet, 
die sich mit Ethnologie, Vorgeschichte, ja selbst mit Sprachwissenschaft befassen. Es ist das 
die Zeitschrift Yw7jo, von dem fein gebildeten, tief gelehrten und mit unglaublicher Arbeits- 
kraft begabten Prof. FRANZ Dovypaitis gegriindet und redigiert. Prof. DOVYDAITIS ist nicht 
etwa Geistlicher, wie man leicht annehmen méchte, sondern einer jener tieffrommen Laien, 
die ihr Hauptlebensziel darin sehen; unentwegt das Gute, Wahre und Schéne zu suchen. Seine 
universelle Veranlagung hat ihn zum Historiker, Religionshistoriker und Naturwissenschattler 
(speziell Historiker der Naturwissenschaften) werden lassen. Da aber in Litauen gerade diese 
Wissenschaften infolge russischen Finflusses auch heute noch in einer Art popularisiert werden, 
die in den wissenschaftlich fithrenden Landern schon langst aufer Kurs gekommen ist, weihte 
sich Prof. DovypaITis ganz der wissenschaftlichen Aufklarung seines Volkes. Zu diesem Zwecke 
hat er mehrere, in Litauen fihrende wissenschaftliche Zeitschriften gegriindet, betatigt sich 
also als wissenschaftlicher Popularisator. Zu diesen in erster Linie der Vervolkstiimlichung 
feststehender Ergebnisse der wissenschaftlichen Forschung dienenden Zeitschriften gehdort nun 
eben auch: Prof. DOVYDAITIS’ jiingste Griindung, sein Ywrje, mit dessen Inhalt wir hier die 
breitere Offentlichkeit bekannt machen mdchten. 

Bis heute liegen von dieser Zeitschrift vier Jahrgange vollstandig vor und vom fiinften 
Jahrgang die erste Halfte. Die Beitrage, die zum Teil von Dozenten der litauischen Univer- 
sitat, zum Teil von auslandischen Gelehrten stammen, sind alle in litauischer Sprache pu- 
bliziert. Jede Nummer weist stets einen Abschnitt auf, der von den Arbeiten und Lebens- 
daten der verschiedensten Gelehrten der ganzen Welt perichtet. Im Inhaltsverzeichnis ist der 
Titel jedes Beitrages auBer in litauischer Sprache atch in lateinischer Ubersetzung gegeben. 
Ich werde im folgenden die Aufsitze nur in der lateinischen Titelfassung anfihren. 

I. Jahrg. (1924), 188 $S.: Dovypaitis, ,Novae rationes ac viae in ethnologia“, S. 835 
(selbstandige, instruktive Darstellung ; zeichnet sich aus durch Stofibeherrschung und Belesen- 
heit); UNGNAD, »Lucis cum tenebris luctatio*, S. 36—38; GRIGAITIS, ,Turris Babel*, S. 39—50; 
Dorr, ,Religionis israelitarum singularitas iuxta moderna studia Asiam anteriorem spectantia“, 
S. 51—58; SKVIRECKAS, ,Qorban (Mk. 7, 11; Mt. 15, 5)", S. 59—61; KAMPERS, ,Gnosis et 
cabbala in operibus Dante“, S. 62—83; PENKAUSKAS, ,Franciscani in obedientia Avignonensi", 
S. 84—102; BRazys, ,In Mosvydii ,Canticis* melodiarum origo earumque relatio ad musicam 
lituanam’, S. 103—117; Dovypaltis, ,Notae de vita operibusque eruditorum®, S. 118—146; 
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KLAMETH, ,Die internationale Woche fiir Religionsethnologie in Tilburg 1922*, S. 147—155; 
Dovypaltis, ,Ethnologische und _religionsgeschichtliche Kurse fiir die Lander Mittel- und 
Osteuropas*, S. 155—160; Cesnys, Dovypaitis und SENN, ,Elenchus bibliographicus et recen- 
siones*, S. 161—192 (unter anderem zeigt Dovypaitis das Werk ,Vélker und Kulturen“, 
I. Teil, von W. SCHMIDT und W. Koppers an, S. 184, wahrend SENN S. 185—187 die Publi- 
kation ,Unter Feuerland-Indianern* yon W. KopPERS bespricht). 

Il. Jahrg. (1925), 200 SS.: Cesnys, ,Synodus Nicaena et definitio ducoteoc (continua- 
tur)“, S. 1—104; Koppers, ,Buddhismus sub luce doctrinae quae circulorum seu complexuum 
culturarum designatur. Quaestionis nova solutio proponitur*, S. 105—120; KLAMETH, ,Textus 
sumerici et accadici cum historia biblica antiquissima comparati*, S. 121—144; DOLLER, ,Trinus 
Deus“ (Analysis libri: ,Ditlef Nielsen, Der dreieinige Gott in religionshistorischer Beleuch- 
tung*), S. 145—152; WALK, .Relatio de ,Hebdomade Ethnologica‘ Milani habita a. 1925", 
S. 153—179; Dovypairis, ,De religioso animo Hugonis Grotii*, S. 180-196; Dovypartis, 
»Notae de vita operibusque eruditorum (continuatio)*, S. 197—200. 

Ill. Jahrg. (1926), 112 SS.: Dovypartis, ,De etymologia et notione verbi steligio‘*, 
S. 1—19; MENGHIN, ,De probatione sacrificii aevi palaeolithici inferioris*, S. 19—26; DOLLER, 
»Recentissimae explorationes in Oriente et Vetus Testamentum*, S. 27—42; SKVIRECKAS, 
»Villicus iniquitatis (Luc. 16, 8)*, S.43—49; Griaartis, ,Nova methodus exegetica", S. 50—69; 
ALLO, ,Qeoi owrioes in paganismo graeco-romano*, S. 70—91; Dovypaitis, ,Christianitas ac 
buddhismus*, S. 92—101; Dovypartis, ,Notae de vita operibusque eruditorum*, S. 102—112. 

IV, Jahrg. (1927), 158 SS.: Dovypaitis, ,Religionum comparationis historia in opere 
prof. HENRI PINARD DE LA BouLtaye, S. J.*, S. 17—49 und 117—145; Dovypartis, ,Chri- 
stianitas ac buddhismus (continuatio et finis)*, S$. 68—87; Dovypaitis, ,Notae de vita operi- 
busque eruditorum (continuatio)*, S. 88—96 und 153—156; DOLLER, ,Liber Proverbiorum et 
doctrina Amen-em-ope*, S. 50—61; IviNskis, ,Jonas Basanavitius*, S. 157—158 (kritische 
Bemerkungen zu den der litanischen Religionsgeschichte gewidmeten Publikationen des Patri- 
archen der national-litauischen Wiedergeburt, Dr. JOHANN BASANAVICIUS); KLAMETH, ,Quo- 
modo Aegyptii mythi de divino infante Harpocrate influxerint in narrationes apocryphas de 
infantia Christi Domini*, S. 62—67; KLAMETH, ,Quomodo mythologicae ideae Aegyptiae in 
apocryphas de Maria Virgine narrationes influxerint*, S. 146—152; SENN, ,Nonnulla nomina 
Dei in linguis indoeuropaeis etymologice explicata: 1. lituane Dievas, latine Deus etc.; 
2. graece eds; 3. germanice Gott; 4. slavice Bogd*, S. 1—16 und 97—116 (bietet die ge- 
laufigen Etymologien dieser Worter). 

V. Jahrg., 1. Heft (1928), 104 SS.: FALLER-Dovypartis, ,Religionum comparationis nova 
methodus in opere H. PINARD DE LA BOULLAYE, S. J.*, S. 1—14; SKVIRECKAS, ,Non resistere 
malo (Mt. 5, 39)*, S. 15—21; KLAmMeTH, ,Ab Hathoris sycomoro usque ad miraculosam 
Pseudo-Matthaei palmam et ab herba vel arbore, quae dicitur iw, usque ad miraculosarum 
rosarum historias in aethiopicis hymnis Marianis inventas*, S. 22—32; CasEL, ,.De mysteriis 
in religionibus antiquis et in cultu christiano*, S.33—42; Dovypartis, ,De religione hominis 
aevi palaeolithici in Europa‘, S. 43—74; SENN und Dovypartis, ,Sexagenarium Patris WiL- 
HELM SCHMIDT, S.V. D.*, S. 75—93 (SENN bespricht die linguistischen Arbeiten des grofen 
Gelehrten, wahrend Dovypaltis den Jubilar als Ethnologen, Anthropologen, Religionshistoriker 
und Organisator wiirdigt); Dovyparmis, ,Elenchus bibliographicus", S. 94—104 (Aufzahlung 
und Wiirdigung der wichtigsten Neuerscheinungen und Zeitschriften der Jahre 1925—1927). 

Dieses hier angezeigte Publikationsorgan hat sich sehr vorteilhaft eingefiihrt. Doch 
lastet vorlaufig noch die ganze Arbeit auf den Schultern von Prof. Dovypaitis, der ja auch 
die litauische Ubersetzung der von auslandischen Gelehrten eingesandten Beitrage besorgt. 
Hoffentlich gelingt es Herrn Prof. Dovypaitis, bald aus seinen Schiilern an der Universitat 
Kaunas tiichtige Helfer heranzubilden. 


Doz. Dr. A. SENN — Kaunas (Litauen). 


Berlin J. /storiceskija sud’by evrejskago naroda na territorii russkago 
gosudarstva. (Die geschichtlichen Schicksale des hebraischen Volkes 
auf dem Gebiet des russischen Staates.) Buchverlag ,Hebrdische histo- 
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tische Bibliothek“. Peterburg 1919. S.49—200 in Lex. 8°, Damaliger 
Preis: 20 Rubel. 


Es mag mit einem gehdrigen Einschlag von Berechtigung als eine Riickstandigkeit 
angesehen werden, wenn im folgenden hier einem Buche einige Zeilen gewidmet werden, das 
bereits vor neun Jahren erschienen ist. Aber — es ist ein russisches und das entschuldigt 
vieles, einmal angesichts der heutigen Sachlage und dann des Umstandes, daB ,die Organi- 
sation des russischen und erst recht des sibirischen Buchhandels ein Mysterium ist“, wie sich 
einmal Prof. Dr. BERTHOLD LAUFER am Field Museum in Chicago so treffend ausgedriickt hat 
(LAUFER, Skizze der mongolischen Literatur, in ,»Keleti Szemle-Revue Orientale*, Budapest, 
VIII, 1907). Dem Schreiber dieses ist es oft genug passiert, daf er russische Biicher besprechen 
muBte, bei denen der Zeitpunkt des Erscheinens um fiinf bis zehn Jahre vor der Drucklegung 
der Rezension datierte. Wenn iiberdies, nachdem somit, glaube ich, die nachstehende Be- 
sprechung hinsichtlich ihrer spaten Publikation einigermafen rehabilitiert ist, der Referent mit- 
teilen mu8, da8 die folgenden Zeilen aus der Feder jemandes stammen, der im »Anthropos* 
pisher noch keine Judaica et Hebraica besprochen hat, so sei hier gesagt: Ein tief einge- 
wurzeltes Interesse an allen Judaica und Hebraica und eine hohe Achtung vor dem religiésen 
Judentum, erworben in einer fast zwanzigjahrigen theoretischen und praktischen Beschaftigung 
mit dem Gegenstande, waren fiir den Versuch einer objektiven Bewertung des meines Er- 
achtens héchst bedeutungsvollen, zur Sprache stehenden Werkes das ausschlaggebende Motiv. 

Fine auferordentlich dankenswerte und Beachtung verdienende Arbeit liegt in diesem 
Buchie vor, das, wie die ex abrupto mit 49 beginnende Pagination schlieBen la8t, wohl einem 
Sammelwerk angehért. Mit Bienenfleif hat der, wie die zahlreichen, recht ausfithrlichen Fuf- 
noten beweisen, auch in der einschlagigen deutschen, englischen, franzésischen, lateinischen, 
altslawischen und sogar arabischen Literatur weitgehend versierte Verfasser hier ein Material 
zusammengetragen und gesichtet, wie das bisher nirgends geschehen ist. Als Aufgabe hatte er 
es sich gestellt, ,in allgemeinen Ziigen das jiidische kulturgeschichtliche Leben im Territorium 
des russischen Staates auf Grund eines kritischen Studiums sowohl des bisher schon verOffent- 
lichten, als auch noch nicht publizierten Materials zu schildern* (p. 51/52). In letzterer Rich- 
tung kamen fiir den Autor in erster Linie die handschriftlichen Schatze’ des Fonds ABRAHAM 
Firkowic, des bekannten kardischen Gelehrten, in der ehemalig Kaiserlichen, jetzt ,Staatlichen 
éffentlichen Bibliothek“ zu Leningrad, die Handschriftensammlung A. A. KAUFMAN in der 
Petersburger Bibliothek der ,cesellschait zur Verbreitung von Bildung unter den Juden“, 
‘andere, ebendort befindliche Biichereien und die Kollektion der jiidischen Gemeinde in 


Karasubazar (tatarisch ait 36 j 8 = ,Schwarzwasser-Markt") als Quellen in Betracht. Ihre 
- Sprache ist fast ausschlieBlich das Hebraische, nur sehr, sehr weniges bedient sich des Yiddischen. 
Wahrend der russische Text des Buches meist nur durch Personen-, Lander-, Vélker- und Orts- 
namen sowie einige Titel von Schriften in hebraischen Lettern mit voraufgehender russischer, 
freilich nicht immer korrekter, weil phonetischer Transkription durchsetzt ist, bringen die, wie 
bemerkt, recht zahlreichen Noten oft sehr umfangliche Zitate aus den herangezogenen Quellen- 
werken, so dafi ein fruchtbringendes Studium des Buches von eingehender Kenntnis des 
Hebrdischen bedingt ist. Inhaltlich gliedert sich die prachtige, streng sachliche Arbeit in drei 
Hauptabschnitte: , Die Juden in SiidruBland bis zur Bildung des russischen Staates* (p. 52—132), 
»Die Juden in SiidruBland in der Epoche des Staates von Kijev und Gali¢-Volynien“ 
(p. 133-174) und_ ,,Die Juden in SiidruBland wahrend der litauisch-polnischen Epoche* 
(p. 175—200), wobei uns allerdings scheinen will, da® diese letzte, an jiterarisch-religiésen 
Ereignissen so reiche Periode (man denke nur an die beiden Zentren Wilna und Berdicev!) 
etwas zu kurz gekommen ist. 

Sind schon im ersten Hauptabschnitt dem griechischen, mesopotamisch-babylonischen, 
byzantinischen, babylonisch-persischen und westeuropdischen Einfluf sehr umfassende Erér- 
terungen gewidmet, so konnen wir die kritisch bis ins einzelne gehenden Ausfiihrungen iiber das 
noch immer so ratselhafte Volk der Chazaren — (Q8N ,O™ 2 DY Ap Was SP WIN) — 
(mit den Kapiteln ,Das chazarisch-hebraische Element*, ,,Die Bekehrung der Chazaren zum 
Judentum* und ,Das hebraische religidse Element im Chazarenlande*) mit ihren 22 grofen, 
eng gedruckten Seiten getrost als eine wohlgelungene Monographie im Rahmen des Ganzen 
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betrachten, ein Unternehmen, an das mit dem Resultat einer solchen Ausfiihrlichkeit 
heranzutreten, noch niemand, weder in RuBSland noch anderswo, begonnen und durchgefiihrt 
hat. Recht interessant waren dem Berichterstatter auch die Schlaglichter, welche aus verschie- 
denen Auseinandersetzungen des Verfassers (hauptsachlich p. 138—142) auf das gegenseitige 
Verhiltnis von Judentum und griechisch-russisch-orthodoxer Kirche fallen und damit gewisse 
Momente in der Geschichte der letzteren in einer véllig anderen Beleuchtung erscheinen 
lassen, als uns die Ereignisse dargestellt wurden, wie ich noch in Rufland — selbst dem 
Bekenntnis der genannten Kirche angehérend — Theologie studierte. In einigen Satzen tiber 
polemische Fragen zwischen Judentum und Christentum finden wir Partien, die als wertvolle 
Erginzungen zu manchen Stellen in dem heute nicht mehr so leicht erhaltlichen Buche von 
Dr. SAMUEL Krauss, Professor an der Israelitischen Theologischen Lehranstalt in Wien, , Das 
Leben Jesu nach jiidischen Quellen* (Berlin, S. CALVARY & Co., 1902) dienen kénnen. Fiir den 
Referenten waren diese Funde um so wertvoller, als er selbst seit langerer Zeit mit dem 
Sammeln von Material fiir eine gréfere Arbeit unter dem Titel ,Das Judentum und die 
orthodoxe Kirche* beschaftigt ist. 

Auf weitere Details einzugehen, verbietet uns der Charakter dieser kurzen Besprechung 
als einer solchen. Nur eins sei noch hervorgehoben: In ansprechender, dabei aber doch 
streng sachlicher Weise hat es der Verfasser verstanden, in seinem Buche das Moment in 
den Vordergrund zu riicken, welches fiir alle Darstellungen ostjiidischer Geschichte als das 
Leitmotiv a priori genommen werden mu — das religiése. Das Leben des Ostjuden ist un- 
gleich tiefer in der Religion verankert, als das seines westlichen Stammesgenossen, den die 
Emanzipation mit ihren sozialkulturellen Errungenschaften auf eine freiere Arena stellte, und 
erst aus der rechten Wiirdigung dieses Moments heraus kann sich uns das rechte Ver- 
stindnis fiir die geschichtlichen Schicksale der Ostjuden erschliefien. Fiir den des Russischen 
kundigen wissenschaftlichen Forscher auf dem Boden der jiidischen Geschichte, aber auch 
fiir jeden anderen gebildeten Kenner dieser Sprache, wird die Arbeit BERLIN’s, von der 
Referent eine vollstindige Ubersetzung unternimmt, auch neben und trotz J. MEISL’s deutsch 
geschriebener ,Geschichte der Juden in Polen und Rufland* auf lange Zeit ein Quellenwerk 
ersten Ranges bleiben. W. A. UNKRIG. 


Kootz-Kretschmer Elise. Die Safwa, ein ostafrikanischer Volksstamm in 
seinem Leben und Denken. Erster Band. DIETRICH REIMER, Berlin 1926. 
Preis: Mk, 12.—. 


Die Verfasserin hat vor dem Kriege viele Jahre am Nordende des Nyassasees bei den © 


Safwa gelebt und mit groBem Fleif viele interessante Einzelheiten aus dem Leben dieses 
kleinen Stammes gesammelt. So kann sie viel Neues berichten. In neun Kapiteln wird das 
Leben von Individium und Gesellschaft dargestellt. Die Verfasserin schreibt tiber Geburt und 
Kindheit, Verlobung und Hochzeit, itber das Frauenleben, iiber Kleidung und Schmuck, Manner- 
und Frauenarbeit, tiber die Jagerei, iiber das Rechtsleben, Glaube und Aberglaube, iiber Krank- 
heit und Tod. Acht Tafeln zeigen Hiittenformen und Hiittenbau, Vorratskérbe und vor allem 
die Kleidung. Auch iiber die Sango, die sich jahrzehntelang zu den Herren des Landes gemacht 
und die Safwa in die Walder und Berge zuriickgedrangt hatten, ist manche Notiz eingestreut. 
Der erste Band enthalt iiber 300 Seiten. Die Verfasserin hat das ganze Werk auf drei Bande 
berechnet; das gibt eine umfangreiche Monographie, wie nicht viele Stimme Ostafrikas sie 


besitzen. P. M. ScHu ign, S. V. D. 


Delmas Siméon. R. Pére des SS. CC. (Picpus), missionnaire aux iles 
Marquises depuis 1886. La religion ou le paganisme des Marquisiens, 

. d’aprés les notes des anciens missionnaires. 210 pp. in-8°, avec 31 gra- 
vures et 3 cartes. Braine-le-Comte (Belgique), Maison-mére des Péres des 
Sacrés-Coeurs de Picpus 1927. BEAUCHESNE, Paris, 117, rue de Rennes. 


Depuis 1838 les missionnaires de Picpus travaillent aux iles Marquises. Les premiers 
missionnaires déja avaient un oeil ouvert pour les questions ethnologiques dans ces iles et 
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nous ont laissé des notices précieuses sur leurs observations. Ce sont ces premiéres notices 
que l’auteur du volume en question a voulu collectionner, comme il s’exprime avec trop de 
modestie. Le P. DELMAS, lui-méme missionnaire aux iles Marquises déja au-dela de quarante 
ans, dispose d’une foule dobservations personnelles qui lui permettent de compléter et de 
corriger les notices plus anciennes. Ces matériaux étrangers et personnels, l’auteur les a 
fondus en un ouvrage uniforme dans le volume qui nous occupe. La valeur extraordinaire de 
cette étude saute aux yetx quand on tient compte du séjour de son auteur au milieu des 
indigénes pendant des dizaines dannées. Il connait également les ouvrages (francais) 4 con- 
sulter au sujet de sa spécialite. 

Ainsi que le titre Pindique, étude ci-devant est une monographie sur la religion des 
habitants des iles Marquises. Je dépasserais de beaucoup les limites d’un bref compte-rendu, 
si je voulais résumer — ne ffit-ce que dans ses lignes essentielles — le contenu extrémement 
riche de cet ouvrage. Qu’il me suffise donc d’en indiquer le sommaire. Le volume contient 
trois parties: le Dogme, la Morale, le Culte. 

On trouvera dans la premiére partie tout ce qui concerne le ciel et l’enfer, les dieux 
du ciel et les prédestinés, les dieux secondaires, ’homme et la création, les diverses créations, 
les dieux de la terre, les dieux des chefs, des prétres et des prétresses, des guerriers, des 
arts etc., etc. et les dieux des enfers. 

La deuxiéme partie, la morale, se réduit 4 peu de chose. Le P. DELMAS y expose ce 
qui se rapporte a la Providence et, un peu arbitrairement, le principe du culte et les tapu. 

Dans la troisiéme partie, le culte, il est question du personnel et du matériel du culte 
(prétres, fétes, fiangailles, mariages, pratiques religieuses, maléfices, guerres, victimes humaines, 
cérémonie du sacrifice, anthropophagie, tatouage, danses, chants, musique etc.). 

Rien que ce bref apergu prouve que cet ouvrage ne saurait €tre assez chaudement 
recommandé a tout ethnologue et a tout érudit en science des religions. Qu il me soit permis 
toutefois de signaler plus particuliérement quelques détails. L’étude contient p. ex. une re- 
production du taro accompagneée dindications intéressantes (p. 82 et 134). C’est chose remar- 
quable, attendu que M. le professeur A. KRAEMER s'est encore dernitrement plaint avec raison 
de ce que la plupart des ethnologues ne jugent pas digne d’un seul mot cette plante cul- 
turelle si importante. (PETERMANN’s Mitteilungen 1928, 165—172.) i 
Le spécialiste en histoire des missions appréciera la trés instructive maniére de voir 
des missionnaires pratiques dans accomodation au tatouage (p. 190). Celui qui s’occupe des 
méthodes sera reconnaissant pour quelques indications concrétes servant a démontrer le 
manque de fondement d’une nouvelle tendance dans la méthode dinvestigation chez les 
indigénes. En effet, cette nouvelle méthode veut poser des questions a autant de peuplades 
que possible dans un temps aussi bref que possible et tenir toutes les réponses pour exactes 
aussi longtemps que les dépositions ne se contredisent pas. Dans ce cas les indigénes 
devraient étre rendus attentifs a cette contradiction, et il faudrait chercher 4 la faire disparaitre 
par un autre interrogatoire. Or, il ne faut pas oublier que les indigénes peuvent tres bien 
croire en méme temps des choses qui se contredisent. Il y a en outre le subjectivisme sou- 
vent fortement prononcé des naturels. C’est ainsi qu’un habitant des iles Marquises avait. 
été rendu attentif a une contradiction entre deux déclarations. On lui avait fait observer: 
«Pardon, un tel dit autrement que toi. Comment arranger cela?» Il répondit tout simplement 
et avec le sentiment de sa valeur: «C’est son affaire; pour moi, cest comme je dis» (p. 36). 
Cette petite histoire montre qu’il ne suffit pas pour les recherches ethnologiques d’interroger 
d’aprés un questionnaire, mais quwil faut observer les indigenes pendant de longues années 
et essayer avec sympathie de pénétrer dans leur mentalité. 

Du reste, le P. DELMAS nest pas seulement un collectionneur et observateur cons- 
ciencieux, mais aussi un excellent penseur et homme de systéme, de sorte que celui qui 
s’occupe de méthodes en Europe trouvera certainement dans son ouvrage maintes idées 
suggestives, comme p. CX. quand l’auteur sépare nettement les convictions théoriques des 
indigénes de leur maniére d’agir pratique (p. 10), ou quand il émet ses opinions sur les 
principes de leur moralité (p. 58) ou sur Vorigine de l’anthropophagie (p. 178 ss.). 

Etant donné la haute valeur de l’ouvrage, nous sommes d’autant plus choqués par 
quelques petits défauts dans l’exposé. Il y qurait a relever p. ex. la tendance de l’auteur 
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parlant de la culture des indigénes, de signaler des institutions de l’Ancien-Testament plutét 
comme paralléles, semble-t-il, que comme illustration (p. 19, 26, 31, 133, 146 etc.). Ceci 


s’explique par le caractére apologétique de l’ouvrage et s’excuse par |’affection du missionnaire — 


pour ses indigénes, mais doit étre critiqué au point de vue de la science pure. D’un autre 
cété, il faut remercier l’auteur de nous communiquer de nombreux mots de l’idiome des iles 
Marquises, mais on devrait trouver aux premiéres pages du livre un tableau renseignant, la 
prononciation des transcriptions. Ce n’est qu’a la p. 61 qu’on apprend p. ex. que fapu se 
prononce tapou. Il faut en conclure que dans les autres mots l’u se prononce comme l'u 
francais. De méme on désirerait trouver a la fin du volume une table détaillée des matiéres 
et des mots. 

Dans une nouvelle édition il sera facile d’écarter ces taches de beauté. Mais méme 
leur présence ne parvient pas a porter préjudice ala valeur de l’ouvrage. Nous félicitons trés 
sincérement l’honorable vétéran des missions au sujet de cet excellent travail. Et nous désirons 
vivement que les autres notices ethnologiques des premiers missionnaires, qui d’apres l’auteur 
sommeillent encore dans les archives des communautés religieuses, puissent bientdt elles 
aussi voir le jour sous forme de livre. P. GEORGES HOLTKER, S. V. D. 


Muckermann Hermann. Rassenforschung und Volk der Zukunft. Ein 
Beitrag zur Einfiihrung in die Frage des biologischen Werdens der 
Menschheit. ,Das kommende Geschlecht*, IV. Band, Heft 2, 49 SS. 
Verlag F. DOmMLER, Berlin und Bonn 1928. 


Es handelt sich um die Sammlung einiger popularer Vorlesungen tiber die Menschen- 
rassen der Gegenwart, den Ursprung von Rassenunterschieden, deren Entstehungsursachen, 
liber Rassenbeeinflussung, Erbgrundlage und Eugenik. Verfasser folgt im wesentlichen den 
Anschauungen, die BAUER-FISCHER-LENZ, FISCHER und GUNTHER in ihren Werken nieder- 
gelegt haben. ,Das Seelische wird durch das Kérperhafte bedingt.* Die Sottisen, die von 
manchen Autoren iiber die siiddeutschen Rassenelemente mit geringen Varianten immer wieder- 
holt werden, hat er in dankenswerter Weise nicht iibernommen, leider aber einige herab- 
setzende Bemerkungen iiber die ,Negriden*. Das mu® zuriickgewiesen werden. Man soll 
niemand herabsetzen, den man nicht kennt. Ich lade Dr. MUCKERMANN ein, mit mir einige 
Wochen mit Bantubauern zu leben, dann wird er gewiB bedauern, solches geschrieben zu 
haben, und anerkennen, daf es eine gréfere Kulturleistung ist, unter so ungiinstigen klimati- 
schen und gesundheitlichen Verhaltnissen, wie sie in Afrika die Regel sind, zu leben und 
Kinder zu tiichtigen Menschen aufzuziehen, als in der héchsten Schichte der europdischen 
Hochzivilisation am geistigen Erbe der Vater weiterzubauen. Immer wieder wird auf die 
Bedingtheit des ,Seelischen* vom Kérperhaften hingewiesen. MUCKERMANN ist seinen Lesern 
eine Definition dessen schuldig, was er unter ,Seelisch* versteht. Bis dahin greift die Kritik 
ins Leere. Wie alle Biicher MUCKERMANN’s ist auch dieses sachlich im wesentlichen einwand- 
frei und glanzend geschrieben, wenn auch die nordrassische Ideologie einen gréfSeren Einflu8 
auf seine Darlegung hat, als es objektiv wiinschenswert ware. 

Dr. V. LEBZELTER— Wien. 


Scheidt Walter. Rassenunterschiede des Blutes, mit besonderer Beriick- 
sichtigung der Untersuchungsbefunde an europdischen Bevélkerungen. 
GeorG THIEME, Leipzig 1927. 109 SS., Oktav. Preis Mk. 4.80. 


Mit vorliegender kritischer Darstellung der bisherigen Ergebnisse der ,Blutballungs- 
forschung* hat SCHEIDT seinen bisherigen Verdiensten um die Anthropologie ein neues und 
ein sehr grofes angefiigt. Wie ein reinigendes Gewitter mu8 die von ihm in miihsamer 
Rechenarbeit festgestellte Tatsache wirken, da® zwei Drittel, wenn nicht drei Viertel aller bis- 
herigen Ver6ffentlichungen iiber Blutballungsstatistik statistisch und damit fiir sichere wissen- 
schaitliche Behauptungen wertlos sind. Alles, was einer Kritik standhalt, hat SCHEIDT in 
musterhafter Klarheit dargestellt. Als Rassenmerkmale sind die Blutgruppen verwertbar. Aber 


, 
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jhre Verbreitung deckt sich nicht mit derjenigen der gewo6hnlich zur Rassenklassifizierung 
verwendeten Charaktere. Mégen alle Ethnologen und Historiker dieses Buch zur Hand nehmen, 
ehe sie den manchmal fast reklamehaft vorgetragenen Lehren tiber die Bedeutung der Blut- 
ballung zur Rassenunterscheidung ihr Ohr leihen. Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Scheidt Walter. Rassenforschung. Mit 12 teils farbigen Abbildungen. 
GrorG THIEME. Leipzig 1927. 


Die billige, sehr gut ausgestattete Broschiire kommt einem dringenden Bediirfnis ent- 
vegen. Sie behandelt im wesentlicher die Methoden der Aufarbeitung der metrisch und deskriptiv 
erarbeiteten Daten tiber die rassische Beschaffenheit einer untersuchten Population. Einer- 
seits werden die Schwierigkeiten, die sich einer anthropologischen Aufnahme Lebender iiber- 
haupt entgegenstellen, besprochen, anderseits die Methoden zur Errechnung von Mittelwerten, 
wahrscheinlichen Fehlern, Korrelationskoeffizienten, Rassenkarten etc. an instruktiven Beispielen 
erortert. Das Buch ist eine Einfiihrung in die Methoden der klassischen deutschen Anthropo- 
logie, wie sie von MarTIN, SCHWALBE, RANKE u. a. ZUr Hohe einer fast exakten, d. h. mathema- 
tisch fundierten Wissenschaft emporgefiihrt wurde. Fir eine Neuauflage ware eine Erweiterung 
wiinschenswert, welche eine Darstellung der besten Wege zur Ausschalung der in einem 
Gemenge vorhandenen Typen einschlieBt, da uns ja der Korrelationskoeffizient allein, falls es 
sich um typische Kombinationen von mehr als zwei Merkmalen handelt, keine geniigende 
Auskunft zu geben vermag (vgl. Z. B. dahin zielende Arbeiten von STRUCK, H..POcH, 
v. EICKSTEDT, Ref.). Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Lehmann-Nitsche Roberto. Coricancha. Arqueologia Peruana. El Templo, 
del Sol en el Cuzco y las imagenes de su altar mayor. Tirada-aparte 
de la Revista del Museo de la Plata, tomo XXXI, p. 1—260. Buenos: 
Aires 1928. 


Debe decirse que la monografia aqui presentada es un comentario completisimo y una 
andlisis minuciosisima de un dibujo hecho a pluma por don JUAN DE SANTACRUZ PACHACUTI 
YAMQuUI SALCAMAYHUA, indigena peruano. Dicho dibujo de una sola lamina representa. al altar 
mayor del Templo del Sol en el Cuzco, del mas afamado santuario sudamericano. El nombrado 
indio nos dejé a la vez, una «Relacién», 0 sea, una cromica muy importante de su patria peruana 
al tiempo del reinado de los incas. 

Ponderando con exquisito criterio el valor cientifico de un documento tan escaso, a la 
vez estrafio en alto grado, el conocido antropélogo lo tomd por base para redactar una 
descripcién de talladisima del mismo Templo del Sol, tal cual al presente la buscariamos en 
yano. Fueron consultados también otros importantes documentos al respecto, a veces de dificil 
alcance; de modo que asi resulté un estudio comparativo completo. 

Como indroduccién, el autor presenta amplios «preliminares bibliograficos» ; para iniziar, 
en seguida, la descripcion general del Templo del Sol. Ese monumento arquitectonico, en 
boca de los indios del habla quichua, llevaba el nombre de: Coricancha; \o que quiere decir: 
patio de oro. Mayor atencion dedicase a la interpretacién de la lamina dibujado por yampui 
PACHACUTI; para analizar todos los detalles y partes del mismo altar mayor. En una: Digresion 
mitolégica, intercalada a ese capitulo, nuestro autor intenta aclarecer los muy divulgados 
titulos o nombres propios: Viracocha y Tunapa, los cree signifiquen un «Set Supremo». Al 
describir, a continuacion, las imagenes del altar, con tna minuciosidad que no se podria 
sobrepasar, se vale, para la comparacién y explicacién, del extraordinario caudal de sus 
conocimientos mitoldgicos; imposible seria, referir solo algunos detalles. 

Asi es que la presente obra debe juzgarse como el mas completo estudio descriptivo 
sobre el famoso santuario en Cuzco, estudio que tiene por base el vasto mundo de ideas 
religiosas y mitologicas de los antiguos peruanos. 


P. Martin GusINDE, S. V. D. 


Anthropos XXIII. 1928. 22 


1086 Bibliographie. 


lalla Louis. Sur les Rives du Zambése. Notes ethnographiques. Reécits 
missionnaires illustrés Nr. 25, 160 pp. Société des Missions Evangéliques. 

Paris 1928. Prix fres. 7.50. 

Il s’agit d’un petit livre trés simple mais trés vrai, ayant pour auteur un vétéran des 
missions, qui ne veut pas donner 4 son étude un caractére purement scientifique, mais nous. 
offre par contre une description approfondie et exacte des coutumes d’une peuplade africaine,. 
et c’est ce qui importe avant tout. 

Le petit ouvrage parle des Barotse ou Marotse. Nous y apprenons également que les 
Maschikulumbwe — I’auteur les appelle Maschikulumbo, ce qui pourrait bien étre plus exact — 
ne sont pas des Barotse, mais qu’ils en étaient autrefois vassaux. Depuis 1897, ils s’en sont 
séparés, ; 

Toute la vie de cette peuplade est exposée dans cet opuscule en quelques chapitres. 
assez brefs, sa culture matérielle, économique, sociale et religieuse; on y trouve également au 
commencement une description du pays. Les nombreuses figures sont malheureusement assez 
insignifiantes et peu claires et peuvent a peine étre regardées comme un ornement du volume. 


P. P. Scuesesta, S. V. D. 


Boas Franz. Primitive Art. (Instituttet for Sammenlignende Kulturforskning. 
Serie B: VIII.) Quart. 376 pp. With 308 text-figures and lo plates. 
Oslo 1927. Leipzig. Verlag: Orro Harrassowirz. Price: 1.7.0. 


In den letzten Jahren ist eine betrachtliche Anzahl Biicher und Artikel iiber die 
Kunst der Primitiven auf den Markt gekommen, zumeist von Nicht-Ethnologen, Kunst- 
historikern usw. Da die Autoren darin oft den eigentlichen ethnologischen Problemen 
nicht nahekommen, ist bedauerlich — aber Tatsache. Es fehlte uns eben ein gréferes 
zusammenfassendes Werk iiber diesen ganzen Fragenkomplex aus der Feder eines Fach- 
ethnologen, zumal da VArTER 1926 nur ein Teilgebiet, eben nur die ,,Religidse Plastik 
der Naturvélker“, behandelte. So fiillt das vorliegende Buch wirklich eine fiihlbare Liicke 
aus. Der Name des Verfassers biirgt dafiir, daB sich hier nicht irgendeiner, sondern 
ein hervorragender Fachmann der Ethnologie zum Worte meldet. Mit kiihnen Er- 
wartungen geht man darum an das Studium dieses Buches, und wird, das sei schon gleich 
vorwegnehmend gesagt, nicht enttauscht. 

Boas zergliedert seinen Stoff in sieben Abschnitte: 1. Introduction; 2. the formal 
elements in art; 3. Representative art; 4. Symbolism; 5. Style; 6. the art of the North- 
west coast of North America; 7. Primitive literature, music and dance. Wegen. der 
Wichtigkeit des Werkes lassen wir hier eine kurze Skizzierung des Inhaltes folgen. 

In der Einleitung will der Autor einige allgemeine Grundbegriffe in der Kunst 
kldren, ohne dabei auf die philosophischen Theorien iiber Asthetik naher einzugehen. 
Er sagt: Eine gewisse GesetzmaSigkeit der Form scheint innerlich mit unserem Be- 
griff der Schonheit verbunden zu sein. Da nun diese GesetzmaBigkeit praktisch nur még- 
lich ist bei einem vollen Beherrschen der Technik von seiten des Kiinstlers, so besteht 
auch eine innere Beziehung zwischen Technik und Schénheitsempfinden. Das kiinstlerische 
Formempfinden wird gebildet und vervollkommt nicht durch Vorlagen in der Natur, 
sondern durch die schaffende Betdtigung in Verbindung mit der Werkerfahrung. So 
basieren auch die reinen kiinstlerischen Ideen letzten Endes auf der Technik. Mehr als 
das Formale wirkt aber in den meisten Kunstwerken die Idee, die ausgedriickt 
wird, so daB die Kunst im allgemeinen zwei Wesensmerkmale hat, die Form und die 
menschlich gewollte Schdépfung (im Gegensatz zu schénen Zufallserscheinungen oder 
naturgesetzlich bedingten Formen in der belebten und unbelebten Natur: Vogelsang, 
Alpenlandschaft, Kristallbildung). Und zwei Quellen hat die Kunst, das ,»Formale“ 
und das ,,Bezeichnende“, d. h. die Form allein und die mit der Form verbundene Ideen- 
assoziation. Man kann aber nicht behaupten, daB die Form das Sekundare und, wie bei 
der Sprache, nur Ausdruck ist, denn nicht immer und iiberall verbindet sich mit dem 
Formalen auch das Bezeichnende. ,,The enjoyment of form may have an elevating effect 
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upon the mind, but this is not its primary effect. Its source is in part the pleasure of 
the virtuoso who overcomes technical difficulties that baffle his cleverness. As long as 
no deeper meaning is felt in the significance of form, its effect is for most individuals, 
pleasurable, not elevating“ (S. 349). 

Das zweite Kapitel behandelt die formalen Elemente in der Kunst. Ein Vergleich 
zeigt, daB Meisterschaft in der Technik und kiinstlerische Produktivitét Hand in Hand 
gehen, mit anderen Worten eine besondere Vollkommenheit in einer bestimmten tech- 
nischen Branche (Bronzegu8, Flechterei, Topferei usw.) hat auch die besten Kunstwerke 
dort auf diesem Gebiete zur Folge, und die Meister dieser bestimmten Technik, ob 
Mann oder Frau, sind auch gleichzeitig die besten Kiinstler. Im Gegensatz zu Anfanger- 
werken bringen Erfahrung und Geschicklichkeit automatisch eine Gesetzmafigkeit in 
Form und Muster hervor, so daB auch darin ein innerer Zusammeuhang besteht. Der 
Kiinstler hat dabei nicht die Absicht, einen schénen Anblick fiir den Gesichtssinn her- 
vorzubringen, sondern es treibt und animiert ihn letzten Endes nur die persdnliche 
Freude am reibungslosen Uberwinden der technischen Schwierigkeiten. Aus der Technik 
erklart sich das Vorherrschen der Ebene, der geraden Linien und der regelmafigen 
Kurven (Kreis und Spirale) in der primitiven Kunst. Von der geraden Linie ist der 
nachste Schritt zur Symmetrie. Diese Symmetrie zwischen rechter und linker Seite von 
einer vertikalen Achse kann in dem Rechts und Links der menschlichen und tierischen 
K6rper einen Prototyp haben. Jedenfalls ist sie nicht darauf zuriickzufiihren, daB die 
-rechte Seite ein Produkt der rechten, die linke Seite ein Produkt der linken Hand wire 
und erst aus dieser Betitigung das Symmetrieempfinden geboren sei. Ein anderes Grund- 
element ist die rhythmische Wiederholung, die wiederum eine Folge der Technik ist. 
Vom einfachsten Rhythmus schreitet die Technik zu rhythmischen Komplexbildungen 
durch Form und Farbe, so da® durch Kombinierung von Symmetrie und rhythmischen 
Komplexbildungen (wie bei amerikanischen Geweben) hervorragende Kunstwerke ge- 
schaffen werden kénnen. Nun sind die genannten Grundelemente im allgemeinen nur 
Begleiterscheinung vollendeter Technik, die nicht ausdriicklich als solche gewollt sind. 
Es scheint aber, daB in einigen Fallen bestimmte Muster eigens gewollt, d. h. besondere 
Teile ausdriicklich ,,betont“ sind (Randverzierung!), doch laBt sich auch hier vermuten, 
daB da eine Technik Pate stand, die bei bestimmten Objekten diese Betonung technisch 
notwendig machte (Randbildung bei Geweben, Keramiken usw.). Somit sind die Grund- 
elemente in der primitiven Kunst: Symmetrie, Rhythmus und Formbetonung, ,,also art, 
in its simple forms, is not necessarily expressive of purposive action, but is rather based 
upon our reactions to forms that develop through mastery of technique“ (S. 62). 

Im dritten Kapitel wendet sich Boas der reprasentativen Kunst zu, die also iiber 
das Formale hinaus etwas ,,darstellt“. Verfasser verwahrt sich dagegen, die Kunst der 
Primitiven.so ohne weiteres einfach mit Zeichnungen von Kindern zu vergleichen. Denn 
the artistic work begins after the technical problem has been mastered“ (S. 65). Aber 
trotzdem bestehen zwischen beiden nicht unwichtige Ubereinstimmungen, wenn man den 
Begriff der Kunst um so viel erweitert, daf auch die primitivsten Darstellungen der 
Eingebornen mit einbezogen sind. Bei den Primitiven ist das Problem der Darstellung 
zuerst durch Anwendung symbolischer Formen gelést. Die Verbindung zwischen Symbol 
und Wirklichkeit wird auf einem zweifachen Wege gefunden. Entweder wird die groBe 
- Linie der 4uBeren Form mit Vernachlaissigung der Details gewahlt oder aber die genaue 
Wiedergabe der Details ohne Riicksicht auf die Form des ganzen Objekts. Eine 
graphische Darstellung kann von zwei Gesichtspunkten aus erfolgen: 1. es werden 
alle wesentlichen Eigentiimlichkeiten des Objekts auf einmal dargestellt oder 2. es wird 
nur das gezeichnet, was in eisiem gegebenen Augenblick von dem Objekt sichtbar ist. 
Beide Arten finden sich bei den Eingebornen. Die zweite Methode ist realistischer als 
die erste, sofern wir das als Realismus ansehen, was mit einem Blick am Objekt sicht- 
bar ist. Da die wesentlichen Eigenschaften eines Objekts gleichzeitig seine Symbole sind, 
kann man die erste Methode die symbolische nennen, wie die zweite eine per- 
spektivische ist. Jedoch in der Praxis laBt sich eine scharfe Linie zwischen beiden 
nicht ziehen, da meist beide zusammen vorkommen und. sich so gegenseitig erganzen. 
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Aber ,,the two methods which we called the symbolic and the perspective are absolutely 
distinct and the one cannot be developed from the other* (S. 351). Auch auf die 
reprisentative Kunst hat die Technik den gréBten EinfluB. ,,Representations become 
works of art only when the technique of their manufacture is perfectly controlled, at 
Jeast by a number of individuals; in other words, when they are executed by one of the 
processes, that are industrially in common use“ (S. 81). ,,As our personal relations to 
blood relatives are determined by the pattern of our family, so the corresponding relations: 
in other societies are governed by their social patterns. The interpretation of the pattern 
may change, but its from is apt to continue over long periods“ (S. 83). 

Das nachste Kapitel befaBt sich mit dem Symbolismus im besonderen. Da die 
Technik die reprasentative Kunst so stark beeinfluBt, daS bisweilen das natiirliche Objekt 
in der Darstellung kaum noch erkennbar ist, drangt sich die Frage auf, ob zwischen 
Form und Bedeutung eine feste Assoziation besteht. Es zeigt sich, daB viele verschiedenz 
Formen fiir dasselbe Objekt genommen werden, umgekehrt fiir viele Objekte dieselbe 
Form. Es mu8 darum zwischen bestimmten Formen und bestimmten Ideen eine feste 
Assoziation geben, denn sonst ware bei der scheinbaren groBen Willkiirlichkeit ein 
Verstehen des Symbols nicht mehr méglich. Diese Assoziation ist aber nicht allgemein 
giiltig, sondern fiir Land und Volk und bisweilen fiir die beiden Geschiechter individuell 
verschieden. In der Frage nach dem prius zwischen geometrischer und realistischer Form 
meint der Vertasser: ,,that is not necessary to assume in each and every case that 
geometrical ornament is derived from realistic representations® (S. 127). Beide Formen 
kommen gleichzeitig nebeneinander vor. ,,.In all the cases that have been described and 
that are based on direct inquiry among primitive people regarding the meaning of 
designs, realistic and conventional forms have been found to occur at the same time* 
(S. 129). ,,The two types occur side by side“ (S. 143). 

Im folgenden Kapitel beleuchtet der Verfasser die Prinzipien, die einen bestimmten 
Kunststil schaffen. Gebrauchszweck des Objekts, Imitation alter Formen bei stilfremdem 
Material, Ornamente als natiirliche Folge bestimmter Techniken (z. B. des Webens), 
die Individualitit des Kiinstlers, alle zusammen mit dem Konservatismus primitiver 
Volker, scheinen den Stil im wesentlichen zu bestimmen. Der Kunststil ist nicht iiberall 
gleich, sogar nicht einmal im selben Lande und beim selben Volke. Die Lésung des 
Problems auf eine kurze Formel gebracht, besagt, da8 der Stil auf eine neue Zusammen- 
stellung alter Formen (Formalelemente) zuriickgeht. In every case the formal element 
that characterizes the style, is older than the particular type of representation. This 
does not signify that early representations do not occur, it means that the method of 
representation was always controlled by formal elements of distinctive origin“ (S. 354). 

Das sechste Kapitel ist ein erweiterter Neudruck von des Veriassers friiherer 
Studie The Decorative Art of the Indians of the North Pacific Coast of America‘ 
(Bulletin American Museum of Natural History, Vol. IX, p. 123—176, .1897). 

Das SchluSkapitel befaBt sich mit Literatur, Musik und Tanz. Ein Vergleich der 
Kunstwerke des Raumes (graphische und plastische Kunst) mit den Kunstwerken der 
Zeit (Dichtung, Musik, Tanz) zeigt Ubereinstimmungen und Verschiedenheiten. Gleich 
sind in beiden der Rhythmus und die Betonung des Formabschlusses (oder auch des 
Anfangs in der Musik). Dagegen fehlt in den Kunstwerken der Zeit die Symmetrie, 
héchstens findet man in der Dichtung die symmetrische Anordnung bestimmter Rede- 
wendungen. Nur der Tanz enthalt die Elemente der Raum- und Zeitkunstwerke. 
»Rhythmic movements and rhythmic spacial order, symmetry of position and of mo- 
vement, and emphasis and balance of form are essential in esthetic dance forms“ 
(S. 355). Symbolismus findet sich ebenso in ‘Dichtung, Musik und Tanz. Interessant ist 
noch die Feststellung des Verfassers: ,,We might express the results of our considerations 
in stating that song is older than poetry and that poetry has gradually amancipated 
itself from music“ (S. 303). Bezeichnend ist. auch, daB im SchluSkapitel nach genauer 
Analyse aller Kunstformen gerade der Ethnologe Boas die Kunst in Zusammenhang 
mit den jeweiligen Wirtschaftsformen bringt, was schon Grossr, GRABNER U. a. seiner- 


zeit andeuteten, was aber neuerdings der Kunsthistoriker E. von Sypow ablehnen zu ~ 
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miissen glaubte (Kunst und Religion der Naturvélker, Oldenburg 1926, S. 144 {f.). Es 
hatte den praktischen Wert des vorliegenden Buches noch erhéht, wenn der Verfasser 
ausdriicklich zu den Meinungen neuerer Kunsthistoriker irgendwie Stellung genommen 
hatte. Von den Ethnologen nennt der Autor hie nud da einen Namen, aber im groBen 
und ganzen ist sein Werk eine hervorragend positive und keine kritische Studie. 

Alle Kapitel sind mit einer reichen Auswahl treffender Beispiele gesattigt, die 
yon klaren Abbildungen und  detaillierten Erklarungen dankenswert ausfiihrlich 

 jllustriert sind. ‘ 

Im Vorwort sagt Boas: ,,Unsafe are the methods used by Fr. GrAsner and 
Pater W. Scauipr who claim the stability of certain very old and, as I fear, fictitious 
correlations between cultural traits“ (S. 6). Nun, ein paar Zeilen weiter sagt der Autor 
selber: ,,It has often been observed that cultural traits are exceedingly tenacious and 
that features of hoary antiquity survive until the present day“, und im Verlauf seiner 
Studie nimmt er wiederholt Bezug auf diesen Konservatismus primitiver Volker. In 
diesem dominierenden, nicht absoluten Sinn ist die von P. Scumrpr gebrauchte Methode 
zu verstehen (Volker und Kulturen, Regensburg 1925, S. 67). Der Satz des Verfassers: 
we see forms of objects and customs in constant flux (S. 7) scheint doch wohl 
eine unndtige Uberspitzung im Ausdruck zu sein mit Riicksicht auf das vorhergehende 
Diktum: ,,cultural traits are exceedingly tenacious.” 

Im iibrigen zeigt sich Boas auch in diesem Buche wieder als ein eindeutiger 
Gegner des alten Evolutionismus. ,,The development of our science since that time (i. e. 
thirty or forty years ago, under the strong influence of the evolutionary theory‘) has 
so firmly established the fact that even the most primitive cultures must be considered 
as having had a historical development no less complex than that of civilization, that 
the theory of independent origin of almost identical phenomena in contiguous areas can 
no longer be maintained and has been given up by all serious students“ (S. 121). Ahn- 
liche AuSerungen auf S. 333. Ebenso aut S. 80 die vollstandige Ablehnung der evolu- 
tionistischen drei Wirtschaftsstufen des Jagertums. des Hirtentums und des Ackerbaues 
(vgl. Volker und Kulturen, S. 384). 

Nicht weniger entschieden tritt Boas fiir den Eigenwert der vollen individuellen 
PersOnlichkeit bei den Primitiven ein. .,Onyone who has lived with printitive tribes, 
_.. who sees in them not solely subjects of study to be examined like a cell under the 
microscope, but feeling and thinking human beings, will agree that there is no such 
thing as a primitive mind‘, a ,magical‘ or ,prelogical’ way of thinking, but that each 
individual in primitive’ society is a man, a woman, a child of the same kind, of the 
same way of thinking, feeling and acting as mam or child in our own society“ (S. 2). 
Individual variation in physical appearance as well as in mental life is as important 
in primitive society as in our own. There are artists and craftsmen in all forms of 
society, as there are believers and unbelievers“ (S. 85). ,,fhe number of original minds 
is certainly no larger in primitive society than in our own, although I do not believe 
that it is any smaller“ (S. 150). 

Zwei kurze Notizen seien noch wegen ihres sympathischen Charakters besonders 
erwihnt. Auf S. 106 spricht der Verfasser von der ,imaginary cruelty of the 
German soldier during the World War“ und auf S. 304 preist er den Wert der ethno- 
jogischen Arbeiten der Missionare. (Sperrdruck in dieser Rezension ist von mir. G. H.) 


P. Grorc Hoxtker, S. V. D. 


Geisler Walter. Durch Australiens Wildnis. X11 + 290 SS., Oktay. Mit 
185 Abb. und 2 Karten. Buchhandlung des Waisenhauses. Halle (Saale) 
1928, Preis: geb. in Lwd. Mk. 12.—. 

Dr. Geister hat als Geologe in den Jahren 1925/1927 ausgedehnte Studien- 


reisen in Australien gemacht. Das vorliegende Buch beschreibt eine dieser Reisen, eine 
Durchquerung Australiens von Siiden nach Norden, von Adelaide nach Port Darwin. 
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Die Schilderung ist nicht eine diirre Reisebeschreibung, sondern mehr ein anregender 
Bildstreifen aus packenden, auch kiinstlerisch wertvollen Momentbildern. Jedoch enthalt 
das Buch fiir die eigentliche Ethnologie kaum eine nennenswerte Einzelheit. Der 
Verlag hat das Werk vortrefflich ausgestattet: klare Abbildungen nach Originalphoto- 
graphien des Verfassers und Druck in dunkelgriiner Farbe auf holzfreiem Kunstdruck- 
papier. P. GeorG HOxtTKeER, S. V. D. 


Breloer Bernhard. Kautaliya-Studien. 1, Das Grundeigentum in Indien. 
1927. Kurt SCHROEDER-Verlag, Bonn. 155 SS. 


BreLorr macht es mit Hilfe eines umfassenden, weit ausgreifenden Verfahrens 
wahrscheinlich, da in Indien seit der hellenistischen Zeit ein persdnliches Grund- 
eigentum (Sondereigentum, Privateigentum) des Landbauers nicht bestand, daB® der 
Boden vielmehr durchaus Staatseigentum war und das begrenzte Sachenrecht des Land- 
bauers auf seinen Boden im staatlichen Teilbau gegeben war. Den Nachweis. fiihrt er 
aus dem geltenden indisch-englischen Recht, besonders aus den Schwierigkeiten, unter 
denen die Englander westeuropaische privatrechtliche /Begriffe auf indische, im 6ffent- 
lichen Recht verankerte Nutzungsrechte iibertrugen (Durchfiihrung des Settlement). Aus 
der Smrti lasse sich weder ein Sondereigentum, noch ein allgemeines staatliches Boden- 
eigentum nachweisen. Diesen Nachweis des staatlichen Bodeneigentums fiihrt er hin- 
gegen aus den Bruchstiicken des MrGAstTHENES und dem Staatslehrbuch des KAuTALryA. 
Die Unterlage seiner Beweisfiihrung bietet ein ausfiihrlicher Vergleich der hellenistischen 
Staatsrechtsverhaltnisse in Agypten und Indien. An der Hand von BApEN-PowEL. sucht 
er dann in einem dritten Teil eine Art Geschichte des Grundeigentums in Indien zu 
geben in den drei Stufen: AlteS (hellenistisch-indisches) K6nigreich, Mohammedaner, 
Englander. 

Die Erwigungen und Beweisfiihrungen BreLorr’s sind auferordentlich vorsichtig 
gehalten, so verlockend Konstruktionen auch waren. Vor unseren Augen aber ersteht der 
Bau einer ungeheuren Staatsmacht. AuBerordentlich schwer ist es, den sozialen Nutzen 
dieses staatlichen Bodenrechtes klarzustellen. BreLoER stellt mit MrGAsTHENEs fest, 
daB die indische Abgabenordnung des staatlichen Teilbaues die Verhiitung von Hungers- 
néten erzielte. Die Staatsallmacht habe hingegen Schranken gefunden im Brahmanentum 
und Kastenwesen. Versucht man, die AbgabengréBe selbst in europdische Satze umzu- 
rechnen, so ergibt sich die iiberraschende Tatsache, daB die Abgabenlasten des Voll- 
bauern (ein Viertel bis ein Drittel der Getreideernte) im grofen und ganzen jenen Teil 
des Volkseinkommens entsprechen, den moderne Staaten als Steuer beanspruchen. Gegen 
iiber fast allen modernen Steuerordnungen hatte aber die indische Abgabenordnung den 
Vorteil, daB sich die Abgabe infolge des Teilbaues von selbst nach dem Ertrag richtete. 
Der indische Boden steht seit 3000 bis 5000 Jahren unter Arbeit. Der staatliche Teil- 
bau seit dem 4. Jahrhundert v. Chr. Uber 2000 Jahre hielt sich demnach diese Boden- 
ordnung und selbst die englische Verwaltung mufte sich ihr groBenteils: anpassen. 


Dr. KarL LUGMAYER — Wien. 


Métraux A. La Civilisation matérielle des tribus Tupi-Guarani. Librairie 
PAUL GEUTHNER. Paris 1928. 331 pp. in-8°. 


Cest par Vusage de la méme Lingoa geral qu’on pouvait reconnaitre comme 
apparentées, du moins extérieurement, les nombreuses tribus dont on peut démontrer 
Vhabitat a Vépoque précolombienne sur les bords de l’Amazone et de ses affluents 
méridionaux ainsi que sur la longue cdte atlantique du Brésil jusqu’au La Plata et 
' loin a Vintérieur des terres. A la suite de migrations lointaines, quelques représentants 
de ces Tupi-Guarani avaient changé d’habitat 4 plusieurs reprises et avaient plus ou 
moins soumis d’autres tribus a leur influence. Toutefois la question de savoir si et jusqu’a 
quel point on pourrait justifier um groupement des peuplades de la Lingua geral sur 


- trés incomplétes permettent de pareils essais, 1 
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Ja base de leurs particularités matérielles, resp. sociales et mythologiques-religieuses, 
cette question n’a pas encore fait objet d’une étude a part. Chaque ethnologue aurait 
pu alléguer des raisons multiples pour se dispenser dun travail aussi peu profitable, 
puisque quelques umes de ces tribus ne sont connues que de nom, tandis que sur 
d'autres on ne posséde guére que des données tout-a-fait problématiques et insuffisantes; 
pas une seule tribu n’a été décrite d’une maniére satisfaisante, et plusieurs passent 
pour avoir disparu sans avoir été étudiées en détail. 

Malgré ces conditions attristantes, auteur de louvrage en question a assumeé la 
tache difficile de collectionner consciencieusement les éléments trouvés jusqu’ici, d’en faire 
un triage aussi critique que possible et de les grouper systématiquement par catégories 
matérielles. Rien n’a été négligé de ce qui a pu étre pris en considération par rapport 
A la notion «Culture matérielle des Tupi-Guarani» prise dans un setis tres large. Par 


suite de Vintégralité des mattieres et de leur groupement schématique, Vouvrage qui 


nous occupe prend pour ainsi dire le caractére d’un compendium. 

D’une part, Pauteur a dit s’accommoder A la valeur intrinséque tres inégale des 
sources qui proviennent en outre dépoques différentes et parfois ne veulent ren- 
fermer autre chose que des observations. D’autre part il manque de nos jours 
dans certains cas la possibilité d’un examen ultérieur des communications d’autre- 
fois. C’est donc que les conditions d’une critique complete des sources font défaut. 
En outre le travail a été rendu beaucoup plus pénible par le fait attristant que toutes 
ces communications sur les différentes tribus sont d’une étendue et d’une valeur trés 
inégales: sur quelques tribus nous n’avons presque pas de renseignements, pour d’autres 
on comnait les armes, leur maniére de construire les cabanes etc. Ce qu’il y a en général 
de trés insuffisant, ce:sont les données sur les particularités culturelles plus difficilement 
accessibles & Vobservation directe. 

Les résultats de ce travail permettent pourtant de reconnaitre, combien Puniformité 
culturelle de toutes les tribus unies par Vidiome Tupi doit étre considérée comme insigni- 
fiante. Une exploration plus intense dans un avenir prochain nous fait espérer un nouvel 
enrichissement de nos connaissances sur cette question. Mais pour autant que les données 
1 faudrait dés maintenant essayer par un 
travail méthodique de faire le triage entre formes aticiennes et formes plus récentes, 
entre particularités primitives et adaptation ou emprunt, ow adoption sous la pression 
de facteurs du dehors les plus divers, ou d’une contrainte du dedans, ou bien a la suite 
de la poussée vers un développement d’une. autre sorte. De cette maniére, on activerait 
les recherches sur le premier établissement, resp. sur le point de départ des Tupi- 


Guarani pour leurs migrations au loin e i 


+ pour leurs colonisations ultérieurs dans de 
nouvelles contrées. Les. premiers rudiments de solution de ces problémes si complexes 
nous sont déja offerts ici par l’auteur. 


Peut-étre pourrons-nous en outre attendre de lui qu’il nous renseigne sur une 
carte @une certaine étendue sur les habitats de ces différentes tribus, méme s’ils ont été 
changés plusieurs fois, ainsi que sur leur diffusion locale, y compris la direction de leurs 
migrations. Aucun autre groupe de peuplades ne se préte aussi bien sous différents 
rapports que les Tupi-Guarani pour les premiers linéaments d’une carte de peuples 
qui devrait étre dressée pour VAmérique du Sud tout-entigre. Mais parmi les differents 
synonymes on ne devrait employer exclusivement que telle forme de nom tribal qui 
garantit une précision aussi objective que possible; ce serait précisément cette forme-la 
qui seule serait employée a Vavenir dans Pintérét d’une plus grande uniformité dans 
VAméricanistique, cest ainsi que p. €X. les formes Timimind, Tomomyno, Tegmegmino, 
Teureuminon (p. 14) ou bien Oyampi, Aiapi, Uajupi, Oaiapi (p. 33) ete. ne somt sans 
doute que différentes formes phonétiquement altérées du méme vocable sur les lévres 
‘des indigénes. En outre, je crois devoir proposer d’abandonner d@une maniére générale 
Ja terme Parintintin comme désignation tribale, attendu quil équivaut a un sobriquet 
que les Kawahib doivent supporter de la part de leurs voisins, etc. 

Nous reconnaissons la peine que Yauteur s’est donnée pour cette étude. Mais 
par un ouvrage de ce genre, Paméricanistique se trouve de nouveau placée en face des 
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vastes lacunes que les études et les recherches faites du dehors n’ont malheureusement 
pas encore pu combler. Ce sont aussi bien les spécialistes que les moyens qui font défaut. 
Mais le temps presse. Plus qu’ailleurs il est 4 craindre que dans quelques années il ne 
soit trop tard pour se livrer 4 une enquéte sur beaucoup de tribus. Sera-t-il possible de 
trouver les hommes et les moyens nécessaires 4 ce but? Il faut qu’on en parle une 
bonne fois. Pour une expédition au Péle-Nord, les différentes nations dans leur ensemble 
parviennent a provoquer un enthousiasme retentissant, A ramasser des capitaux énormes 
et des matériaux cotiteux. En revanche, l’humanité apprendra peut-etre quel vent il a 
fait au Pole-Nord un certain jour, que cette contrée est toujours couverte de glaces et 
de neiges, et qu'il est a prévoir que le Pdle-Nord lui-meme occupera la méme place 
@ici une trentaine d’années. Et cest une telle «science» que V’on acquiert au prix de 
précieuses vies humaines et de matériaux de grande valeur! Par contre il est vrai que 
Vhumanité avide de sensations est tenue en haleine pendant des semaines et pourvue de 
nouveaux sujets de conversation! Tandisque dans trente ans, certaines peuplades auront 
certainement disparu, et leur exploration pourrait procurer aux hommes des trésors 
intellectuels de valeur durable, précisément parce qu’elles aussi forment un anneau dans 
Vhistoire si variable de l’évolution de I’*humanité. 


P. Martin Gusinpg, S. V. D. 


Métraux A. La Religion des Tupinamba et ses rapports avec celle des 
autres tribus Tupi-Guarani. (Bibliothéque de l’Ecole des Hautes-Etudes, 
45¢ vol.) Librairie Ernest Leroux, Paris 1928. 258 pp., 8 planches. 


Bien que cette connexion n’ait pas été dés le début intentionnée par |’auteur, 
en réalité louvrage cité ci-devant se trouve étre le complément organique de son étude 
précieuse et détaillée sur La Civilisation- matérielle des tribus Tupt-Guarant (Paris 1928). 
La valeur de ce travail est considérablement augmentée par la publication d’un manuscrit 
resté inédit jusqu’ici et di au cosmographe francais ANDRé THEVET, manuscrit que 
Yauteur a eu la chance de découvrir dans la Bibliothéque Nationale 4 Paris. Cette 
relation a été composé sous le titre d’Histoire @’ André Thevet Angoumoisin, cosmographe 
du Roy, de deux voyages faits aux Indes Australes et Occidentales, contenant la fagon 
de vivre des peuples Barbares... avec une réponse aux libelles d’injures publiées contre 
le chevalier ViLLEGAGON. Terite en 1593, cette publication a donc paru 4 peu prés vingt 
ans aprés la Cosmographie universelle bien connue de Yauteur. I] est probable que ce 
manuscrit n’a échappé a lattention des autres que parce que, pour celui qui n’en prenait 
connaissance que supertficiellement, il semblait n’étre qu’une réplique aux publications de 
TuHever. oft la répétition de chapitres entiers semblait nécessaire. En réalité ce manuscrit 


contient des descriptions si détaillées et si exactes de l’anthropophagie rituelle en usage: 


chez les Tupinamba ainsi que sur leur religion en général, qu’elles ne pourraient étre 
surpassées. Et ces données meéritent d’autant plus d’attention qu’elles ne figurent pas 
dans les autres notices de l’auteur en question, et que cette tribu indienne, autrefois 
divisée en trois groupes différents, a été anéantie si complétement que de nos jours on 
n’en saurait plus trouver un seul survivant. 

En se servant de quelques autres sources authentiques, abondamment triées et 
consultées, l’auteur arrive A dresser un large tableau des idées religieuses et mytholo- 
giques de ces Tupinamba. II s’est surtout longuement arrété 4 décrire l’anthropophagie 
rituelle, qui en effet se trouvait largement répandue chez d’autres tribus encore. Et peut- 
étre aurait-on pu faire mention de étude synthétique de Kocu-Grinserc: «Die Anthro- 
pophagie der siidamerikanischen Indianer» (Leyde 1899), ott des sources anciennes et 
précieuses se trouvent utilisées. 

Du reste, les coutumes et rites paralléles d’autres tribus des Tupi-Guarani ont 
chaque fois été relevés dans les chapitres afférents. C’est précisément ici que se font 
ressentir bien vivement les grandes lacunes qui n’ont pas encore été comblées jusqu’ici 
par la science. Du moins l’ouvrage précité avec son groupement détaillé de la matiére 


3 
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nous permet-il d’excellentes études comparées avec les institutions analogues chez d’autres 
peuplades de PAmérique du Sud. Je signale tout particuliérement la liste des mythes du 
«pays sans mal», titre forgé par M. NIMUENDAJU, puisqu’il est hors de doute, que ce 
sont précisément les idées maitresses renfermeées dans ces légendes qui ont provoqué de 
grandes migrations. Des motifs de mythes analogues ofifrent des exemples paralléles pour 
Phistoire des Arawagues et des Karaibes, de méme que la recherche de la Ciudad 
encantada de los Césares dans la partie méridionale du Continent la plus éloignée. 

On ne peut constater quwavec le plus grand regret, combien pet nous sommes 
orientés sur la plus grande partie de PAmérique du Sud en ce qui concerne la religion 
et la mythologie. C’est cette pénurie de renseignements qui rend les études comparées 
si difficiles, pour ne pas dire impossibles. P. MARTIN GUSINDE, S. VED: 


Bunak V. Crania armenica. Recherches sur Anthropologie des Asiates 
occidentaux. 263 pp. (Avec des tableaux de mesurages, de courbes, de 
diagrammes craniques et illustrations.) Travaux de l'Institut pour 
recherches anthropologiques de l'Université de Moscou (Russie). VOl. 2 
(Moscou 1927). 


Faisant siennes les méthodes de E. TSCHEPURKOFSKY et dIWANOWSKY sous plus d’un 
rapport, l’auteur a essayé de délimiter en les comparant entre elles les différentes variantes 
du type des rasses de l’Asie occidentale. Les mesures et les indices sont soumis a une seriation 
d’aprés Quartils, et les données sont analysées en ce sens. L’auteur a opéré sur les mesures 
et descriptions faites sur des cranes d’Arméniens collectionnés par Iui-méme et sur la série 
des cranes de Croates au musée dhistoire naturelle de Vienne ainsi que sur les données de 
M. REICHER sur les Danises et les Telengétes. 

Le résultat, c'est que les trois types brachycéphales des Danises, des Arméniens et 
des Dinariens ne sont que des variantes peu importantes d'un type primaire, tandisque les 
relations entre ces prachycéphales européens et les Mongoloides ne sont que tres faibles et 
ne font entrevoir un type primitif des prachycéphales asiatiques et européens qu’a l’epoque 
la plus reculée. Ces résultats qui me paraissent inattaquables, parce qtobtenus par l’examen 
purement statistique et morphologique, rendent impossibles les suppositions que voici: 

1° qwil y aurait une différence profonde entre les Dinariens et Asiatiques occidentaux 
d’une part et la rasse alpine («ostique») de l'autre ; 

2° quil y aurait des relations plus étroites entre les rasses alpines de l'Europe et ‘les 
brachycéphales de l’Asie. 

Du méme coup, toutes les théories «psychologiques», qui s’occupent des differences 
spsychiques» héréditaires plus profondes entre ces trois variétés européennes, Se trouvent 
dénuées de fondement. Dive LEBZELTER — Vienne (Autriche). 


a 


Roy Chapman Andrews. Auf der Fihrte des Urmenschen. Abenteuer und 

Entdeckungen dreier Expeditionen in die mongolische Wiiste. Oktav, mit 
54 Abb. nach Aufnahmen von J. B. SHACKELForD und 2 Karten. Leipzig 
1927. F. A. BROCKHAUS. 


Die anmutige Beschreibung der Riesenexpedition des Verfassers. verdient weiteste Ver- 
preitung. Klar fiihrt er aus, da8 das Wesentliche an einer Expedition die griindliche Vorberei- 
tung und eine sichere finanzielle Basis pilden, die auch erméglichen, die sich bietenden 
Gelegenheiten wissenschaftlicher Forschung voll auszuniitzen. Uneingeschrankte Bewunderung 
verdient die Grofziigigkeit, mit der die amerikanische Geschiiftswelt diese Expedition unter- 
stiitzt und auch heute deren Fortfiihrung ermdglicht. Die Expedition bestand am Anfange aus 
96 Mann und brachte 18 Tonnen Lebensmittel und Material nach China mit. Zum Transport 
diente sowohl eine Autokolonne wie eine Kamelkarawane. Der Leiter der Expedition hielt 
sich an den Grundsatz des Polarforscher STEFFANSOHN: Abenteuer sind ein Zeichen der 
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Unfahigkeit. Trotzdem die Expedition vélkerkundliche Zwecke nicht erstrebte, findet der 
Ethnologe viel niitzliches Kleinmaterial in den Schilderungen der Mongolen. Die Glanzkapitel 
handeln von den Entdeckungen auf paldontologischem Gebiet (Dinosauriereier CIC.) tia 
OsBorN hat einen sehr interessanten Beitrag geliefert. Einige weitere Abschnitte machen uns 
mit den prdhistorischen Funden bekannt, die zum Teil sicher diluvial sind. Typologisch wiirden 
wir sie dem Moustérien, Azilien und Neolithikum zurechnen. Leider scheinen hier einige 
Ubersetzungsfehler vorzuliegen. Es ist unméglich, da& menschliche Artefakte in — rotem 
Sandstein liegen. Aber das ist blo®8 ein Schénheitsfehler. Unsere Reiseliteratur hat jedenfalls 
durch diese Ubersetzung seitens des riihrigen Verlages eine wertvolle Bereicherung erfahren. 
Dr. ViktoR LEBZELTER — Wien. 


Weidenreich Franz. Der Schddelfund von Weimar-Ehringsdorf. Die Geologie 
der Kalktuffe von Weimar, die Morphologie des Schadels, die alt- 
steinzeitliche Kultur des Ehringsdorfer Menschen. Bearbeitet von Prof. 
Dr. Fritz Wigcers, Prof. Dr. FRANZ WEIDENREICH, Dr. ERICH SCHUSTER. 
Oktav, mit 136 Abb. im Text. Jena 1928. Verlag von Gustav FISCHER. 


Die vorliegende, reich illustrierte Publikation zerfallt in einen archdologischen, einen 
geologischen und einen anthropologischen Abschnitt. Die geologische Beurteilung der Weimarer 
Kalktuffe ist bekanntermafen strittig. SOERGEL hat vor kurzer Zeit’ diesem Fundplatze eine 
eingehende Monographie gewidmet. Die von ihm gegebenen Daten hat J. BAYER! dahin 
gedeutet, daB die Ilmkiese der altdiluvialen Eiszeit, der untere Travertin der Zwischeneiszeit, 
der Pariser der obere Travertin I und der Pseudopariser der Zeit des Moustiervorstofes, die 
verschwemmten LOS und Loflehmmassen sowie der obere Travertin II] der Aurignacschwankung 
und der dariiber liegende L6& dem Solutréen angehéren. WIEGERS nun kommt wieder zu 
anderen Resultaten und schlieBt: ,So lange als die botanische Untersuchung der Tuffe keine 
anderen Ergebnisse zeitigt, vermag ich in den Ilmtuffen nur eine einheitliche Ablagerung der 
letzten Zwischeneiszeit sehen, die sich, wie das Vorkommen von Mamut und wollhaarigem 
Nashorn “beweist, im oberen Tuff dem Ende der Zwischeneiszeit nahert und vor oder mit 
Beginn der letzten Eiszeit aufgehért hat. Nach dem Charakter der Kulturen im unteren Tuff 
ist die Entstehung desselben in der ersten Zwischeneiszeit ganz unwahrscheinlich.* Es handelt 
sich um eine Handspitzenkultur, die er als unmittelbaren Vorlaufer des franzosischen Kalt- 
moustériens betrachtet. 

Wie sehr auch die Meinungen der Geologen auseinandergehen, eines scheint sicher zu 
sein, daf die Ehringsdorfer Funde Alter sind, wie die typischen Primigenius-Funde aus dem 
Hochmoustérien. Nun hat VircHow schon bei der Bearbeitung der Unterkiefer den Schluf8 
gefaBt, daB es sich hier um mindestens eine Varietat der Neandertalrasse handeln miisse. 
WEIDENREICH, der seinem Objekte eine sehr eingehende Bearbeitung zuteil werden lief, kam 
nun zu dem Ergebnis, dafi der Schadel von Ehringsdorf wohl viele neandertaloide Ziige auf- 
weist, in der Hohen- und Breitenentwicklung der Stirn, jedoch dem rezenten Menschen sehr 
nahesteht. Er schlieft nun, das die Primigenius-Formen des Westens Reliktformen waren, und 
nimmt an, da der Sitz fiir die Uberleitung des Homo primigenius in den Homo sapiens in 
Asien zu suchen sei, wie ja das Ehringsdorfer Objekt die meisten Beziehungen zu den Funden 
von Podkumok und Galilaa aufweist. Er neigt wohl zu der Annahme, da8 im Ilmtale eine 
Mischrasse zwischen den Neandertalern und den Homo recens lebte. Diese Annahme ist gewiB 
moglich. Es sei aber nicht verschwiegen, da8 es auch andere Erklarungsméglichkeiten gibt. 
Einmal ist der Schadel ja dadurch von besonderem Interesse, da® er sicher weiblich ist. Nun 
haben wir aber sichere weibliche Neandertaler /bisher noch nicht in Handen gehabt. Es ist 
ohne weiteres méglich, was ja auch bei den Australiern der Fall ist, daB bei den Weibern 
die Uberaugenwiilste lange nicht so ausgebildet sind, wie bei den Mannern. Die Betrachtung 
eines Abgusses des Kinderschadels von La Quina zeigt ja auch, da8 die Uberaugenwiilste dort 
sehr schwach entwickelt sind. SchlieBlich vermiBt man eine eingehendere Vergleichung mit 


‘ J. BAYER in: ,Die Eiszeit*, 1926, Heft Il. ‘ 
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dem von WEINERT in mustergiiltiger Weise zusammengesetzten Funde von Le Moustier. Auch 
dieser gehdrte einem jugendlichen Individium an, und ich glaube, bei dem Studium der 
Variationsbreite der Neandertalrasse sollten wir nicht immer auf das senile Cranium von La 
Chapelle als Typus rekurrieren. Es ist also ohne weiteres moglich, daB dieser Fund in die 
normale Variationsbreite der Neandertalweiber fallt. Nimmt man jedoch die Beimischung einer 
anderen Rasse an, so ware auch des Menschen von Piltdown zu gedenken, der dem Homo 
_recens so iiberaus nahesteht, Bis zur Auffindung sichererer Funde aus dem Chelléen und 
Acheuléen mu8 die anthropologische Forschung von endgiiltigen Schluffolgerungen absehen. 

Vorlaufig hat die Archaologie das Wort. ScHUSTER’s Darstellung ist vor allem durch 
die auSerordentliche Klarheit in typologischen Dingen wertvoll. Er stellt die Kultur ins mittlere 
Paliolithikum. Handspitzen der verschiedensten Art herrschen vor, Faustkeile, Stichel, Bohrer, 
Klingenkratzer und eigentliche Hohlschaber fehlen. Einen Vergleich mit Frankreich lehnt er 
vorlaufig ab. Er nennt die Kultur mit WIEGERS die ,Kultur von Weimar". Daf sie dem Mou- 
stérien nahesteht, ist wohl kaum zu bezweifeln. 

So hat dieses Werk unsere empirischen Kenntnisse gewaltig erweitert, fiir oder gegen 
die herrschenden Theorien bringt es jedoch nichts Entscheidendes. Das ganze umfangreiche 
Material stellt mehr Probleme als es lst. Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Sergi G. Glindigeni americani. XIll + 262 SS., 25 Taf. und 79 Texttig. 
Ricerche Antropologiche Publicazione della Societa degli Americanisti 
d’ Italia, Roma 1928, Anonima Romana Editoriale. 


G. SERGI hat in diesem Buch, bauend auf eine mehr als 50jahrige Erfahrung, eine 
Synthese geliefert, welche in grofen Ziigen die Menschheitsgeschichte der Neuen Welt dar- 
stellt. SERGI und seine Schule haben das Hauptgewicht immer auf die morphologische Be- 
schreibung gelegt. SERGI hat schon in den achtziger Jahren darauf hingewiesen, daf in Amerika 
wie in Australien ‘und Ozeanien ein Schadeltyp vorkommt, der durch Lophokephalie ausge- 
zeichnet ist. Mit diesem Merkmale verbindet sich eine Reihe anderer morphologischer Charaktere, 
die es SERGI gestatten, eine eigene Rassengruppe aufzustellen, deren Stammbaum sich, nach 
ihm, wie folgt gestaltet. 

Palacanthtopus (Afrika-Europa) 


| 
| 


| . 
P. Neanderthaliensis P: Sage aed 


| | 
- Hesperanthropus (Amerika) ‘ Tasmanus (Tasmanier, Australier, Neuseeland etc.) 
| = 


H. esquimensis H. tasmanoides H. fuegiensis 


Auch Pithecanthropus, den E. Dusois jetzt mit 1000 ccm Kapazitat fiir einen Voll- 
- menschen halt, und der Schidel von Brokenhill zeigen Lophokephalie. Hautfarbe und Haar- 
form haben nach SERGI eine weit geringere Stabilitat als Skelettmerkmale. Was. wiirde auch 
die wissenschaftliche Haustierforschung zu einer Publikation Sagen, in der 
Rinder oder Hunde nach der Haarfarbe klassifiziert werden? 

Die Rassengruppe, die SERGI hier aufstellt, deckt sich mit dem, was man gewohnlich 

als australoide Gruppe zusammenfaBt. Da SERGI den Neandertaler mit guten Griinden hier 
‘einbezieht, ist sehr bedeutungsvoll. Aus seiner Darlegung geht hervor, da8 diese Australoiden 
auch in Nord- und Zentralamerika (Kalifornien, Lenape, Seri, Illinois, Missouri) weit verbreitet 
waren. Die zweite Gruppe, die eskimoide, ist ebenfalls weit verbreitet. Dahin rechnet er auch 
die Serien von Lagoa Santa und Paltacalo. Dagegen sind die Schidel von Punin ausgesprochen 
- tasmanoid sowie einige Altpatagonier. ' 
Unabhangig von dieser Gruppe sind kleinwiichsige Rassenelemente, speziell in Peru, 
* deren Schadelkonfiguration der der Negrito ahnlich ist, zu finden. Neben bescheidenen mela- 
nesischen Einfliissen wird noch ein Typus der »Tasmanoidi brachimorphi* speziell bei den 
Feuerlindern gesehen. 
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Kiirzer weist SERGI auf mongoloide Einfliisse hin. Modernere asiatische und polynesische 
kurzképfigere Rassen waren nach des Referenten Meinung wohl die Trager der mutterrecht- 
lichen Bogenkultur und der amerikanischen Hochkulturen. 

So konnte SERGI die scheinbare Einheit der amerikanischen Menschheit in eine Viel- 
heit verschieden alter Rassenschichten zerlegen, die, mit der Vielheit der Kulturschichten in 
der Neuen Welt zu vergleichen, eine Iohnende Aufgabe der Zukunft ist. 


Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Franz Leonhard und Weninger Josef. Die Funde aus den préhistorischen 
Pfahlbauten im Mondsee, mit je einem Beitrag von ELiss HOFMANN 
und FRANZ ANGERER. RUDOLF MucH zum 65. Geburtstage gewidmet. 
Drittes Heft der Materialien zur Urgeschichte Osterreichs. Herausgegeben 
von der Anthropologischen Gesellschaft in Wien und der Wiener Pra- 
historischen Gesellschaft. Selbstverlag der Anthropologischen Gesell- 
schaft in Wien. Wien 1927, Oktav, 112 SS. mit 10 Abb. im Text und 
376 Abb. auf XLII Taf. 


Vorliegendes Materialienheft zur Urgeschichte Osterreichs, das dritte der gesamten Reihe, 
bringt nun die schon lang erwartete Veréffentlichung der Mondseer Pfahlbaufunde; mehr als 
ein halbes Jahrhundert ist verstrichen, bevor die Ergebnisse der langjahrigen Pfahlbauforschungen 
des Altmeisters der dsterreichischen Urgeschichtswissenschaft, Dr. MATTHAUS MUCH, in um- 
fassender Weise bekanntgegeben worden sind, nachdem dessen Sohn, der hochverdiente Wiener 
Germanist Dr. RUDOLF Much, bereits seinen 65. Geburtstag erreicht hat. Prahistoriker und 
nicht zuletzt auch Ethnographen hatten wohl gewif schon friiher Anrecht auf die Kenntnis 
dieses reichhaltigen und wichtigen Materiales gehabt. Trotz alledem ist diese Verspadtung 
aber doch auch in mancher Hinsicht begriiBenswert: ist doch die urgeschichtliche Forschung 
seit den Tagen M. Mucn’s in recht betrachtlichem Ausmafevorwdarts geschritten; wieviele, 
heute als iiberaus wichtig geltende Einzelfunde waren bei einer friiheren umfassenderen 
Publikation da unberiicksichtigt geblieben! Auch waren damals so prazise Schliisse auf die 
zeitliche und noch mehr kulturelle Stellung der Mondseefunde, wie sie L. FRANZ nunmehr 
S. 17 ff. aufgestellt hat, gewif nicht méglich gewesen. Es bleibt demnach zumindest fraglich, 
ob eine ausfiihrliche Veréffentlichung von Funden unmittelbar nach der Bergung begriifiens- 
werter ist, als eine verspatete. 

Was nun die Bearbeitung des gesamten Fundkomplexes anlangt, bieten die Namen der 
beiden Verfasser wohl die beste Gewahr fiir deren Giite; die zahlreichen, S. III—1IX verzeichneten 
Vorausbestellungen des Buches legen nicht zuletzt auch hiefiir ein ganz glanzendes Zeugnis 
ab. Dem Anlageplan der Materialienhefte entsprechend, ist die gesamte Arbeit wohl ausge- 
sprochen monographisch gehalten, doch sind auch kulturkreismaBige Fragen und Probleme 
darin nicht zu kurz gekommen. Die Behandlung des umfangreichen Stoffes selbst ist mit einer 
peinlichen, in manchen Beziehungen vielleicht sogar iiberfliissig erscheinenden Genauigkeit 
vorgenommen worden, so da sich wohl kaum irgendwie Nachteiliges hieriiber wird sagen 
lassen kénnen. Wenn schon, so ware denn héchstens zu bemerken, daf das gesamte, in ganz 
betrachtlicher Zahl vorliegende Knochen- und Hornmaterial sich mit blo& zwei Tafeln Abbil- 
dungen begniigen mufte, obwohl doch ansonsten gewif noch Raum hiezu zur Verfiigung 
gestanden, wie z. B. auf Taf. XXV, XXVI, XXX u. a. m. Bei stérkerer Zusammenziehung von 
Abbildungen waren sicherlich noch manche schéne Gerate unterzubringen gewesen, die dann 
Prahistorikern und nicht zuletzt auch Ethnographen etliches Vergleichsmaterial mehr in die 
Hand gegeben hatten, wie z. B. gleich die schéne Knochengabel auf Taf. XXXIV, Abb. 11, 
die durch ihre Abbildung sofort an eine, in ganz ahnlicher Form und aus einem gleichen 
Knochenstiick erzeugte, bei S. KYRLE, Jungsteinzeitliche Funde aus dem unteren FluBgebiete 
der Enns, in ,Wiener Prahistorische Zeitschrift*, V, 1918, S. 34, Fig. 10, Abb. 1, dargestellte, 
erinnert; -allerdings hilft die ungemein prazise und exakte Beschreibung der Objekte S. 57 ff. 
in mancher Hinsicht iiber diesen Mangel hinweg. 
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Den Arbeiten der Verfasser reihen sich dann noch zwei weitere, ihnen in jeder Weise 
gleichwertige Beitrage an; der von E. HorMaANN, Die pflanzlichen Reste aus der Station See, 
gibt eine ganz vortreffliche Einsicht in das Ernahrungswesen der spat-neolithischen Pfahl- 
bauer und J48t uns auch in deren tagliches Leben manchen tieferen Einblick gewinnen; leider 
sind den glanzenden Ausfiihrungen keine Abbildungen beigegeben, so sehr dies im Hinblicke 
auf die veraltete Darstellungsweise bei O. Heer, E. NEUWEILER wu. a. a. O. gewif seht er- 
wiinscht gewesen ware. Von hoher volkskundlicher Bedeutung ist dann weiters noch der 
Beitrag F. ANGERER’S, Uber den Mondseer Einbaum, der nicht zuletzt auch den Ethnographen 
ein gutes und ausfiihrliches Vergleichsmaterial liefert. 


So ist also vorliegendes Buch mit seinen zahlreichen Abbildungen in jeder Weise ganz 
trefflich gegliickt und erweist sich daher wiirdig, einem so verdienstvollen Gelehrten wie 
Dr. RUDOLF Mucu zu seinem 65. Geburtstage als Festgabe iberreicht zu werden. Prahistoriker 
wie Ethnographen, die ja in vielen Beziehungen aufeinander angewiesen sind, werden seine 
Anschaffung kaum irgendwie umgehen kénnen, so da® sich dessen weitere Empfehlung wohl 
von selbst eriibrigt. Cand. phil. Hemric K. MicHna — Wien. 


Roth-Lutra K. H. Beitrdge zur Anthropologie der Pfalz. Aus dem anthro- 
pologischen Institut der Universitat Miinchen. Verlag KAYSER, Kaisers- 
lautern 1928. 


Die preisgekronte Arbeit basiert auf der Untersuchung von etwa 5000 Pfalzern. Der 
Rasse nach stellen die Pfalzer ein nordisch-alpines Mischvolk mit starkem dinarischem Einschlag 
dar. Der mediterane Einschlag ist unbedeutend. Von besonderem Interesse sind die eingehenden 
Studien tiber die Verteilung der Rassenmerkmale in verschiedenen sozialen Schichten. Der 
Veriasser schlieSt: ,Am hochwiichsigsten, engbriistigsten, schmalschulterigsten und schmal- 
rumpfigsten sind die Studierenden. Die Handarbeiter besitzen die geringste mittlere Kérper- 
gréfe, sind ausgesprochen weitbriistig, breitschulterig, preitbeckig und breitrumpfig, wahrend 
die Geistesarbeiter eine vermittelnde Stellung einnehmen.* ,Der Unterschied der Sozialtypen 
erstreckt sich nur insofern auf den Kopf als der Geistesarbeiter absolut breitstirniger ist, was 
auf eine erhéhte Breitenentwicklung des Stirnhirnes schlieBen laBt, also funktionell bedingt ist 
und insofern als die Nase der Geistesarbeiter einen hdheren Breiten-Tiefenindex besitzt.“ 
,Wichtig ist, daf die Angehorigen sozial gehobener Schichten nicht in erhdhtem Maffe Merk- 
male der nordischen Rasse aufweisen !“ 

Somit hat die erste wirkliche, auf erschopfendem Material berulhende Untersuchung die 
mit so grofiem Larm verkiindete Lehre, daf die ,Oberschicht“ des deutschen Volkes nordischer 
sei als die ,Unterschichten“, nicht bestatigt, ja fiir die Pfalz widerlegt. 

Dr. VikTOR LEBZELTER— Wien. 


Parkinson V. R. Dreifig Jahre in der Siidsee. Zweite Autlage, bearbeitet 
und herausgegeben von Prof. Dr. A. ErcHHorn, Verlag STRECKER & 
SCHRODER, Stuttgart 1926. Mit 158 Abb. auf Tafeln und im Text, mit 
4 Karten. 


Die neue Herausgabe der pekannten, trefflich geschriebenen Arbeit PARKINSON’s tiber 
die melanesische Inselwelt mu als eine der schatzbarsten Neuauflagen ethnologisch-linguistischer 
Werke in den letzten Jahren bezeichnet werden. Durch den langjahrigen Aufenthalt seines 
Verfassers in der Siidsee gleichsam dazu pradestiniert, erscheint das ungewohnlich inhaltsreiche 
Buch auch heute noch wie kein zweites zur Einfiihrung in die vélkerkundlichen Probleme 
dieses Gebietes geeignet Um so mehr zu bedatiern ist nur, da® wesentliche Teile eine er- 
hebliche Kiirzung erfahren muten — so der Abschnitt iiber ,Die Sprachen". Viele der zitierten 
Berichte von Missionaren blieben tiberhaupt fort. Deshalb wird vor allem der Fachmann immer 
wieder zur alteren Auflage greifen miissen. Auch hatte stellenweise wenigstens in kurzen 
Anmerkungen der neueren Terminologie und Auffassung verschiedener volkerkundlicher 
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Probleme, wie der soziologischen Teilung des gréfieren Teiles der Melanesier in zwei Heirats- 
klassen, Rechnung getragen werden sollen. Nichtsdestoweniger sei das wertvolle Buch besonders 
der Aufmerksamkeit der jungen Studierenden und Freunde der Volkerkunde allerbestens 
empfohlen. Fr. FLorR— Wien. 


Karst Josef. A/arodiens et Proto-Basques. Contribution a lEthnologie Com- 
parée des Peuples Asianiques et Liby-Hespériens. Vienne 1928. 


Professor KARsT’s Buch stellt innerhalb weniger Jahre den dritten grofziigigen Versuch 
dar, das schwierige Problem der Sprachverwandtschaft des Baskischen der Lésung naher zu 
bringen. TROMBETTI ist in seinem wertvollen, wenn auch methodisch nicht durchaus einwand- 
freien Werke ,Le origini della lingua Basca* (Mem. Acc. Bologna 1925) zu dem Ergebnis 
gekommen, da8 sich vor den Indogermanen im Mittelmeergebiet eine einheitliche Vélker- und 
Sprachengruppe ,vom Kaukasus bis zu den Pyrenden, von den Iberern des Ostens zu denen 
des Westens, von den Abasgen bis zu den Basken“ erstreckt habe und da® ,das Baskische 
dem Kaukasischen naher stehe als jeder anderen Sprachgruppe*. Dieser Ansicht TROMBETTI’s 
halt Karst entgegen, daf es keinen einheitlichen kaukasischen Sprachtypus gebe — was 
gewifi richtig ist — und daf z. B, das Karthwelische (Siidkaukasische) vom Nordkaukasischen 
gleichsam durch einen ,uniiberbriickbaren Abgrund* getrennt sei. Dieser ,Abgrund* besteht 
allerdings nur auf dem Gebiet der Typologie, wahrend im Wortschatz und in den Formativen 
zahlreiche gemeinsame Elemente zwischen den drei Gruppen der kaukasischen Sprachen eine 
Briicke schlagen helfen. Wenn Professor KARST NIKOLAI Marr’s Arbeiten iiber das Baskische, 
z. B, ,Vom japhetitischen Ursprung der baskischen Sprache“ (1920), ,Le terme Basque uda- 
gara ,Loutre‘* in Japh. Sb. (1922) und vor allem sein neuestes Werk auf diesem Gebiete: 
»Aus dem pyrendischen Gurien*, Leningrad 1928, gekannt hatte, mit den reichhaltigen und 
gut fundierten Materialien, die sie verarbeiten, wiirde er wohl kaum die Beziehungen zwischen 
Baskisch und Kaukasisch, besonders der nordwestlichen und siidlichen Sprachgruppe, ,unbe- 
stimmt und isoliert* genannt haben. Indem Karst auf diese Weise die Kaukasusvdélker als 
ndchste Anverwandte der Basken ausschaltet, gelangt er zu folgenden Ergebnissen, die ich 
als Quintessenz seines Buches hier anfiihren will: 

»Zwischen den Kaukasoiden des pontisch-kaukasischen Gebietes und des balkanisch- 
alpinen Europa (brachykephaler oder alpin-kaukasischer Typus) und den Libyo-Athiopen oder 


Libyo-Nuba-Drawidoiden Nordafrikas und des siidlichen Vorderasien (mediterraner, dolichoke- . 


phaler Typus) hat sich durch Kreuzung dieser zwei Hauptrassen ein mittlerer Typus von eher 
schlanker und hoher Gestalt, brauner, heller Komplexion, einem zwischen dem jlidisch-hetti- 
tischen und dem baskoiden Schddel wechselnden mittleren Schaddelbau gebildet und ent- 
wickelt als Mischungsergebnis des brachykephalen Schadels und der Komplexion der Kau- 
Kasier mit jenen der Libyo-Athiopier. 

, Von dieser Zwischenrasse, welche als Verbindungs- und Ubergangskette zwischen den 
alpino-kaukasischen Vélkern und den Libyo-Athiopiern sich seit Urzeiten von Iran durch das 
mittlere Vorderasien iiber den Norden des Mittelmeerbeckens bis nach Spanien sich aus- 
breitete, bilden die Euskaldunak oder Baskoiden das aufferste westliche Glied, das sich tiber 
die Ligyrer-Leleger mit dem protophrygisch-alarodischen Vélkerkreise verbindet und vereinigt; 
diese letzteren, die Protophrygo-Alarodier, die urspriinglich ihre aufersten Sprossen bis in das 
mesopotamisch-aramdische Gebiet und nach Kreta erstreckten, offenbaren sich der wissen- 
schaftlichen Untersuchung als nahe verwandte und Briider der Rasse der Euskaldunak-Proto- 
basken. Diese ganze mittlere Rasse vom Pamir (Khadschuna) bis nach Spanien kann fiiglich 
die Bezeichnung euskaldo-alarodische Rasse fiir sich in Anspruch nehmen.“ 

Diese Formulierung Karst’s enthailt, wenn man von den Unzulanglichkeiten in der 
Terminologie absieht, entschieden einen Kern, der dem wahren Sachverhalt ziemlich nahe 
kommt. Der verhangnisvolle Irrtum ist aber die geflissentliche Fernhaltung der Kaukasier von 
jener urspriinglichen Bevélkerung des Mittelmeergebietes und Vorderasiens, die doch letzten 
Endes mit der von TROMBETTI aufgestellten Vélkergruppe und MARR’s Japhetiten identisch 
ist. Da diese Abtrennung auf Grund der anthropologischen Verhiltnisse gemacht wurde, ist 
darauf hinzuweisen, da® diese in dem in Frage stehenden Gebiete noch lange nicht geniigend 
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aufgeklart sind. Was wissen wir z. B. iiber die wirkliche Ausdehnung der dolichokephalen 
Mittelmeerrasse? Ich persénlich habe es immer fiir wahrscheinlich erachtet, dai die pontischen 


‘und kaukasischen Japhetiten urspriinglich dieser Rasse angehérten und spater durch eine 


kurzkopfige, aus Nord- oder Zentralasien kommende Bevolkerung iiberschichtet wurde. Gerade 
die den Siidkaukasiern sprachlich am fernsten stehenden Lesghier zeigen den Schadel der 
sogenannten ,vorderasiatischen“ Rasse in scharfster Entwicklung (haufige Hyperbrachykephalie). 
Bei den Armeniern, die KarsT zu seiner mittleren Rasse einreiht, finden wir diesen Typus 
ebenfalls in besonders reiner Eigenart, viel deutlicher jedenfalls als bei der ihnen benach- 
parten Kaukasiern, den Georgiern und deren nachsten Verwandten. Aber auch sprachlich lassen 


‘sich die Armenier von den benachbarten Kaukasiern nicht trennen; ‘die sprachlichen Be- 
_ziehungen zwischen Armenisch und Baskisch, die der Verfasser anfiihrt, gehen aber, soweit 


sie der methodischen Priifung standhalten, gerade auf die gemeinsame japhetitische Basis 
guriick, die wir im Siidkaukasischen und zum Teil im Nordwestkaukasischen (Abchasisch!) 
am reinsten erhalten haben. Hierfiir einige Beispiele aus dem vom Verfasser angefiihrten 
sprachlichen Material: 

S. 7. Bask. fegi ,Ort“ stellt sich zunachst zu georg. Vdg ,stellen, stehen*, a-dg-il-2 
,Ort“. Vgl. auch hett. dégan eErae. 

S. 7. Bask. buru ,Kopf*. Vgl. ud. bul ,Kopi*, bur-uf ,Berg*, georg. bur-wa ,das 
Haupt,. das Obere bedecken“, sa-bur-aw-i ,Bedachung, Dach", bur-ul-i ,Dach*, elam. mur-un 
,Erde*, urspriinglich ,Bergland“ etc. Vgl. Marr, ,Uber den japhetitischen Ursprung der 
baskischen Sprache“, S. 80, und meinen Aufsatz tiber das Elamische im ,Anthropos* 1928. 
Armen. galub ,Kopf* gehért nicht hieher. 

S. 8. Bask. gogo ,Begehren, Neigung*; ,Gedanke, Geist, Intelligenz* < go-gor pafit 
zunichst zu armen. gog ,Busen, Brust*; es ist eine iterierte Entsprechung zu georg. gul-t 
»Herz", mingr. gur-i id., abch. a-gu id. usw. 

S. 24. Bask. erri, herri ,Volk* — georg. eri id. 
S, 25. Bask. -tur-i ,Quelle‘ — armen. for ,tinnen, laufen*, Der Bestandteil tur ent- 
hilt einen der japhetitischen Wortstiamme fiir Wasser; georg. ¢qal-i, mingr. *c’qur-t , Wasser", 
georg. c’gar-o ,Quelle*, mingr. ¢’qur-g-il-i Quelle“, armen. jur ,Wasser" etc. S. 36. Von 
den sibilantischen Formen des Wortes sind die spirantischen zu scheiden: Bask. ur > hur 
» Wasser“ in u-dagar-a < ur-dagar-a ,Otter“, wortlich ,Wasserhund", e-ur-i_,Regen*. 
S. 35. Bask. urd-in ,blau“ nicht blo8 armen. /urt* ,blau“, sondern auch georg. lurj-t id. 
S. 36. Bask. i-bar ,Tal, Ebene“; vgl. auch georg. bar-i ,Ebene“. 


Soviel mag hier geniigen, zumal ich in meiner ausfiihrlichen Besprechung des Buches 
yon TROMBETTI in der WZKM. auf die baskisch-kaukasischen Entsprechungen ausfiihrlicher 
zuriickkommen werde. KARST’s Wortmaterial zeigt jedenfalls, soweit die Vergleiche einwand- 
frei sind, sehr deutlich die nahen Beziehungen zwischen Baskisch und den japhetitischen 
Elementen der armenischen Sprache. Dieser erste Teil seiner Arbeit ist entschieden der wert- 
yollere, und es sind dem Verfasser, obwohl ihm die methodologischen Grundlagen der japhe- 
titischen Sprachwissenschaft mangeln, tiberraschende und tréffende Funde gelungen. Anders 
verhalt es sich mit dem zweiten, dem ethnologischen Teil, in welchem die ziemlich kritik- 
lose Zusammenstellung und Erklarung von Vélkernamen unangenehm auffallt, was um so 
mehr zit bedauern ist, als in vielen Fallen die Japhetitologen hierin schon zu vollig ge- 
sicherten Ergebnissen gelangt sind. Trotzdem bietet auch dieser Abschnitt vieles Anregende 
und es liegt mir vollkommen fern, dem Autor das Verdienst, eines der Probleme der vor- 
indogermanischen Ethnologie Europas um ein gutes Stiick der Loésung naher gebracht zu 
haben, im Geringsten zu beeintrachtigen. 

Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Nordenskidid Erland. Picture-Writings and other Documents, by NELE, 
paramount chief of the Cuna Indians, and RUBEN PEREZ KANTULE, his 
secretary. Nr. 7, part I of the Comparative ethnographical Studies. 
95 pp. Oxford University Press 1928. Sh. 5,—. 
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Die hier vorgelegten Dokumente und Studien besitzen einen besonderen Wert 
dadurch, daB sie sich auf einen Indianerstamm beziehen, der allein in Zentralamerika 
noch eine eigene Schrift besitzt. Die Tradition schatzt das Alter der Schreibekunst auf 
800 Jahre, Diese Cunaindianer sind noch selbstiindig und leben unter einem gewahlten 
Hauptling. E. Norpensk16Lp hat viel vélkerkundliches Material von ihnen mitgebracht, 
von dem ein Teil hier bearbeitet ist, unter anderem zwei Schriften mit magischem Inhalt, 
vom Schreiber selbst erklart. Die Schrift besitzt denselben Charakter wie alle Indianer- 
schriften, die ja nur die schwieriger zu merkenden Worte enthalten, wahrend ein um- 
fangreiches Fiillmaterial aus dem Gedachtnis erganzt wird. Als magische Texte geben sie 
wichtige Anhaltspunkte iiber die religi6sen Anschauungen des Volkes. E. NoxpENsKIOLD 


wird in einem zweiten Bandchen die Religion der Indianer an der Hand weiterer Texte 
ausfiihrlich besprechen. Der Leser wird dem Verfasser Zu den reichen Erfolgen seiner 
Expedition Gliick wiinschen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Steinhausen Georg, Prof. Dr. Germanische Kultur in der Urzeit. Vierte, 
neubearbeitete Auflage, mit 14 Abb., 199 SS. Band 1005 der Sammlung 
,Aus Natur und Geisteswelt*. B. G. TEUBNER, Leipzig und Berlin 1927. 
Preis geb. RM. 3.—. 


Das Biichlein gehdrt, schon wegen seines Themas, zu den beliebtesten, aber auch 
zu den besten der Sammlung. Alle neuen, einigermafen sicheren Erkenntnisse aus seinem 
Gebiet, besonders jene aus der Vorgeschichte, streift der Verlasser wenigstens; aber er 
referiert nicht nur iiber den umfangreichen Stoff, er begriindet auch an vielen Stellen 
sein eigenes Urteil tiber bisher unvollkommen gedeutete Verhaltnisse. Die Beziehungen der 
Skandinavier und der Kelten zu den Skythen von Minussinsk und zu noch entlegeneren 
Gebieten waren auch erwahnenswert gewesen. — Die erweiterte Auflage wird gewiB 
noch mehr als bisher das Interesse weiter Kreise finden. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, herausgegeben unter besonderer 
Mitwirkung von E. HoFFMANN-KrayeR und Mitarbeit zahlreicher Fach- 
genossen von HANNS BACHTOLD-STAUBLI. Band I, Lieferung 1. LXXI + 
159 Spalten. WALTER DE GRUYTER & Co. Berlin und Leipzig 1927. 
Subskriptionspreis Mk. 4.—. 


Die Herausgeber stellen sich die Aufgabe, ,,in mehreren tausend Stichworten das 
gesamte groBe, heute bekannte Material des deutschen Aberglaubens, das in zahllosen, 
oft: seltenen und entlegenen Publikationen zerstreut ist, in lexikographischer Form zu 
sammeln. Der Umfang des Werkes ist auf zirka 100 Bogen berechnet. Es werden monat- 
lich ein bis zwei Lieferungen im Umfang von je ungefahr finf Bogen ausgegeben“. 

Das Buch verspricht ein neues Denkmal deutschen FleifBes zu werden und es kann 
dem Ethnologen, dem Historiker, dem Literaten und anderen gute Dienste leisten. Es 
ist vorauszusehen, daB unter seinem EinfluB die Untersuchungen iiber die Volkskunde 
nicht nur Deutschlands, sondern auch aller indogermanischen Gebiete einen neuen Aul- 
schwung nehmen. Sogar die gemeinsamen Elemente von Volkern verschiedener Rasse, 
deren Studium z. B. in der Marchenforschung und im Aufbau der Wirtschaft schon 
iiber die ersten Schritte hinaus ist, werden, in Zukunft leichter zu iibersehen sein. Die 
Abteilung iiber den Aberglauben ist ja nur der Anfang eines noch gréBeren Werkes, 
das vom Verband deutscher Vereine fiir Volkskunde herausgegeben werden soll. 

Bei der groBen Zahl von Mitarbeitern wird es nicht ausbleiben, daB der Stoff 
ungleichmaBig behandelt wird. Da ist schon im ersten Heft neben den trefflichen Artikeln 
»Aberglaube“, ,,Abend“, ,,Abendstern“, ,,Abwehrzauber“, »Acker“ und anderen, jener 
iiber ,,Abendmahl“, der zu wiinschen iibrig 1a8t. Zuerst wird niemand den rein theolo- 
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gischen Einschlag in diesem Lexikon suchen. Es zeigen sich aber auch sonderbare 


Liicken in der Kenntnis der 


Evangelien. Um so mehr fallt es auf, wenn der Veriasser 


einen dogmatischen Ton anschlagt, etwa: ,das eine ist sicher... es war einfach ein 
Gedichtnismahl nach iiblichem jiidischen Hausgebrauch“. RGHLE sieht nicht, daB der 
yjiidische Hausgebrauch des Passahmahles doch nur die Einleitung zur Feier darstellte 
und mit ihr im Grunde wenig zu tun hatte. Wie kann ferner Rijtuie ernstlich glauben, 
daB® bei ,,Gottesurteilen“ mittels des Abendmahles neben den biblischen Worten ,,wer 
unwiirdig isset und trinket, der i®t und trinkt sich selber zum Gericht“ bei einem 


Christen, von seltenen Fallen 


abgesehen, ,,das tralte Gottesurteil in Form des geweihten 


Bissens, wie es Neger, Indianer, Inder, Israeliten, vor allem die altgermanischen Volks- 
rechte, kennen“, noch Findruck machen kénnte? Jenes kann sich doch nicht aus diesem 


entwickelt, héchstens k6énnte 


es einen gewissen Ansto8 dazu gegeben haben. Der Ver- 


fasser hat beide wohl nur nebeneinandergestellt, um ein »Dinglich-magisches“ in beide 


hineinzulegen. 
Derlei kommt in allen Sammelwerken vor, niemand wird darum dem Buche als 
Ganzes weniger Wert beilegen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
oh 
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Berlin. 24 SS., Oktav, geh., Berlin 1928. 
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Gunther Erna: ,,A further Analysis of the first Salmon Ceremony.“ Univ. of Washington 
Publ. in Anthropology, Vol. 2, Nr. 5, p. 129—173, Oktav, geh. 
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Oktav, geh., Kurt Vowinckel, Berlin 1928. 

Kramar Karl, Prof.: ,,Die vorgeschichtlichen Slaven (Kroaten und Tschechen) in Griechen- 
land bzw. Frankreich und anderen Landern und deren Untergang (seit zirka 10. 
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Bonn, Preis Mk. 2.50. 

Miiller Reinhold F. G.: ,,Zur altindischen Geburtshilfe.“ S.-A, aus ,,Archiv fiir Geschichte 
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by the Sudan Government, London 1928, 55 SS., Oktav, geh., Price 2 sh. : 
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CoceHko KcenotbouT: KynprypHo-ictopuuna mocTaTb crapoyKpaincbKux cBaT Piaapa 
i LJegporo Beuepa. JIbpis 1928. 

Stegmiller Fr. u. R.: ,,Karte von Jerusalem“, farbig, mit Erlauterungstafel, Verlag Josef 
Késel und Friedrich Pustet; Miinchen 1028, Preis RM. 12.— aut Papier, RM. 16.— 
auf Linnen. 

Tastevin C.: ,,Le ,Riozinho da Liberdade‘.“ S.-A. aus ,,La Géographie“, mars-avril 1928, 

ar tel SS., 1 Karte, Oktav, geh., Paris. 

Teit James H.: ,,The Middle Columbia Salish. Univ. of Washington Publications in 
Anthropology, Vol. 2, Nr. 4, p. 83—128, Oktav, geh. 

Thompson J. Eric: ,,The Civilization of the Mayas.“ Anthropolog Leaflet 25, Field Mus. 
of Nat. Hist. Chicago 1927, 110 SS., pl. I—XIV, 12 Abb., Oktav, geh. 

Uhlenbeck C. C.: ,,W. Schmidt, Die Sprachiamilien und Sprachenkreise der Erde.“ S.-A. 
aus ,,Acta Philologica Scandinavica“ 1927, p. 284—286, Oktav, geh., Kobenhavn. 

Unkrig W.: ,,Die edlen Tiere und der undankbare Mensch.“ S.-A. aus ,,Der neue Pflug“, 
Wien, Juni-Heft 1928, p. 25—30. 

Walk Leopold, Dr.: ,,Neue religionsgeschichtliche Forschungsarbeiten und -ergebnisse.“ In 
,Christlich-padagogische Blatter“, 51. Jahrg., Nr. 7/8, p. 169—181, Oktav, geh., 
Wien 1928. 

Watermann Karl, Dr.: ,,Die Antike und der Unsterblichkeitsglaube.“ Aschendorft’s latei- 
nisch-griechische Leseheite, 32 SS., Oktav, geh., Aschendorff’sche Verlagsbuchhand- 
lung, Miinster i. Westf. 1928. 

Weidenreich Franz, Prof. Dr.: ,,Der Schideliund von Weimar-Ehringsdori.“ 204 SS., 79 

% Abb., Oktav, geh., Verlag Gustav Fischer, Jena 1928, Preis Mk. 12.—. 

Wiklund K. B.: ,,Das lappische Verbaladverbium und einige andere Kasus des Verbal- 
stammes. S.-A. aus ,,Festskrift til Rektor J. Qvigstad‘, Troms6 Museums Skrifter, 
Vol. Il, p. 316—353, Oktav, geh., Oslo 1928. 

Williams Herbert U.: ,,Gross and Microscopic Anatomy of two Peruvian Mummies.“ S.-A. 
aus ,Archives ot Pathology and Laboratory Medicine“, Vol. 4, July 1927, p. 26—33, 
Oktav, geh., Chicago 1927. 

— — John P. Rice and Lacayo Joseph Renato: ,,The American Origin of Syphilis.“ 
S,-A. aus ,,Archives of Dermatology and Syphilology“, Vol. 10, Dezember 1927, 
p. 683—096, Oktav, geh., Chicago 1927. 

Wilson Gilbert Livingstone: ,,Hidatsa Eagle Trapping.“ Anthropological Papers of the 
‘Amer. Mus. of Nat. Hist. Vol. XXX, part IV, p. 101—245, 25 Abb., Oktav, geh., 
New York 1928. 

Wirz Paul, Dr.: ,,Der Totenkult auf Bali.“ XI + 129 SS., 147 Abb., Quart, geh., Strecker 

; & Schréder, Stuttgart 1928, Preis RM. 20.—. 

Wright Eugene P.: ,,Among the Head Hunters of Borneo.“ In ,,The Times of India“, Fe- 
bruary 27, 1927, p. 16—17. 

Wiist W.: The Nirukta, its place in old Indian Literature, its etymologies by Hannes 
Skéld, Lund, C. W. K. Gleerup, 1926, XIV + 375 SS. S.-A. aus ,,Indogermanische 
Forschungen“, FF. 46, Heit 2, p. 198—202. 

Yoder Edward: ,,The Position of possessive and demonstrative Adjectives in the Noctes 
Atticae of Aulus Gellius.“ Language Dissertations Nr. II, September 1928, 103 SS., 
Oktav, geh., Linguistic Society of America. 

Zyhlarz Ernst: ,,Grundziige der Nubischen Grammatik im christl. Friihmittelalter (Alt- 
nubisch). Abhandl. ftir die Kunde des Morgenlandes, XVIII. Band, Nr. 1, XVI + 
192 SS., Oktav, geh., F. A. Brockhaus, Leipzig 1928, Preis RM. 17.—. 
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Zeitschriitenschau. — Revue des Revues. 


Africa. 


Vol. 1/3; Baumann H., The Division of Work according to sex in African Hoe 
Culture. — Labouret H., Le Coton et VIndigene. — Willoughby W. C., Some Conclusions 
concerning the Bantu Conception of the Soul. — Werner A., Native Poetry in East Africa. 
— Lloyd James A., Phonetics and African Languages. — Laman K. E., Languages used 
in the Congo Basin. — He drich M., Grundsatzliche Fragen volkerkundlicher Biblio- 
graphie. — Delafosse M., La Numération chez les Négres. — Vol. I/4: Eiselen Werner, Pre- 
ferential Marriage. — Evans-Pritchard E. E., The Dance. — Doke. C. M., The Lin- 
guistic Situation in South Africa. 
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American Anthropologist. XXX/3. 


Linton R., Culture Areas in Madagascar. — Teeple J. E., Maya Inscriptions VI: 
The Lunar Calendar and its Relation to Maya History. — Loeb E. M., Mentawei Social 
Organization. — Ricketson O., Notes on Two Maya Astronomic Observatories. — 
Parsons E. C., Notes on the Pima, 1926. — Philipps G. B., The Earliest Ornamental 
Metal Werk. — Estabrooks G. H., That Question of Raciai Inferiority. — Delabarre 
E. B., A Prehistoric Skeleton from Grassy Island. — Lowie R. H., Edward Sandford 
Burgess. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. 
Vol. XXX/4. 
Wilson G. L., Hidatsa Eagle Trapping. 


Archives d’Etudes Orientales. Vol. 20/1. 
Lindblom G., Kamba Tales of Animals. 


Archiv fiir Orientforschung. 


IV/5—6: Moortgat Anton, Der Ohrschmuck der Assyrer, — Schneider Nikolaus, 
Der Viehbestand des é-gal in Lagas. — Unger Eckhard, Die Heuschrecke auf dem 
goldenen Dolch des sumerischen Kénigs von Ur. —_ Weidner Ernst F., Ein neuer 
assyrisch-babylonischer Synchronismus. — Perles Felix, Ubersehenes akkadisches Sprach- 
gut im Alten Testament. — V/1: Meifner Bruno, Sumerer und Semiten in Babylonien. 
— Schileico Woldemar G., Ein babylonischer Weihtext in griechischer Schrift. — 
Przeworski Stefan, Die Rennwagen-Darstellungen in der nordsyrischen Kunst. 


Archiv fiir Religionswissenschaft. XXV1/1—2. 


Kern O., Griechische Kultlegenden. — Capelle P., Elysium und Inseln der Seligen 
(Schlu8). —- Baumgartner W., Alttestamentliche Religion (1917—1927), — Hammar- 
strém M., Ein Motiv der Hockerbestattung. — Gjerstad E., Tod und Leben, — Arbman 
E., Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben (Schlu8). 


Asia Major. IV/4. 
Francke A. H., gZer-Myig. A Book of the Tibetan Bonpos. Tibetan Text ac- 


cording to the Berlin Manuscript. Book 6. — Zach E. v., Lit’aipos Gedichte, VIII. 
Buch. — Hauer E., General Wu San Kuei. — Simon W., Die Spaitung der chinesischen 
Tieftonreihe. — Zach E. v., Zum Ausbau der Gabetentz’schen Grammatik. 


Bantu Studies. III/2. 


Bleek D. F., Bushmen of Central Angola. — Doke C. M., An Outline of Ila 
Phonetics. — Watt J. M. and Brandwijk M. G., Suto Medicines. — Brownlee F., 
Circumcision Ceremony in Fingoland. — Dornan S. S., Rainmaking in South Africa. 


Bernice Pauahi Bishop Museum. 


Bull. 45: Edmonson Ch. H., The Ecology of an Hawaiian Coral Reef. — Bull. 
46: Collocott E. E. V., Tales and Poems of Tonga. — Bull. 47: Pilsbry H. A., Cooke C. M. 
and Neal M. C., Landsnails from Hawaii; Christmas Island and Samoa. — Bull. 48: 
Henry Th., Ancient Tahiti. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde. 84. 


1: Adriani N., Spraakkunstige schets van de taal der Mentaweieilanden. — 
Stutterheim F. W., De plaatsing der Rama reliefs van Tjandi Lara-Djonggrang en de 
Zomne-oemloop. — Ijzermann J. W., Een en ander over Piéter Lintgens. — 2—3: Krom 
N. J., Herdenking van Dr. G. P., Rouffaer. — Fortgens J,, Grammiatikale aanteekenin- 
gen van het Tabaroesch, Tabaroesche volksverhalen en raadsels. 


Boletim da Agéncia Geral das Colonias. 


111/28: Almeida José de, O. Dr. Frederico Welwitsch e a sua obra em Angola. 
— Ferreira Vincente, Dr., A Situacao de Angola. — IV/38: Boxer C. R., Embaixada de 
Portugal ao Japao em 1647. — Rita e Sousa S., Elementos Gramaticais da Lingua 
Concani, pelo Cénego. 
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Bollettino de la Reale Societa Geografica Italiana. V/VI/7—8. 


; Bertagnolli Lino, | tipi di abitazione della Val di Non. — Migliorini Elio, Appunti 
sui cavi sottomarini; un capitolo della geografia del traffico, — Simoto-Mai Tanakadate 
Hidezo, | terremoli e V’attivita vulcanica nel Giappone. 


Bulletin de la Société des Etudes océaniennes. II]/20. 


4 _Bouge L. J. M, Péche par jet de pierres (Tautai taora ofai). — Lavaud M., La 
Création. 


Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie. XXXVII. 


: _ Gruvel A. La péche dans la préhistoire, dans VPantiquité et chez les peuples 
primitifs. — Ojeda Thayer Luis, Los idiomas latinos proceden de una lingua ibero-ligur ? 
— Montandon George, Dr., Au pays des Ai’nou, et autre note. 


Bullettino di Paletnologia italiana. XLVII/1. 


oe Rellini U., Il Paleolitico italiano secondo R. Vautrey. — Battaglia R., Il Paleo- 
litico superiore in Italia. — Orsi P., Nuovi ripostigli di bronzi siculi. — Barocelli P., 
Sepolcreti novaresi della prima eta del ferro. — Battaglia R., Necropoli e Castellieri 
dell’ eta del ferro del Carnaro. 


Bulletin of the School of oriental Studies, London Institution. V/1. 


: Unvala J. M., The Ceramic Art of Susa. — Philott D. C., Urdu Intensive and 
Pseudo-Intensive Verbs. ; 


Congo. 1928. 


1/5: Droogmans H., Le paludisme au Congo. — Heyse Th., Concessions du 
Mayumbe. — Vanden Bon P., Uit het leven der Batetela’s. — II/1: Pieraerts J., Contri- 
bution a V’étude des Malvales. — Vanderyst P. H., Jardin agrostologique de Kisantu. — 
Heyse Th., Concessions du Mayumbe. et du Bas-Congo. — Vanden Bon P., Uit het lever 
der Batetela’s. — II/2: Heyse Th., Concessions du Mayumbe. — Pieraerts J. N. @’Ipatieti 
et E. Simar. — Contribution a Yetude chimique des Malvales (suite). — Schumacher 
R. P., Les Pygmées Bagesera et Bazigaba. — Vanden Bon P., Uit het leven der Batetela’s. 


Der Erdball. 1928. 


9: Falkenberg v., Die indische Kunst auf den Sundainseln. — Denklau J., Kerinti, 
die Perle Sumatras. — Unkrig, W. A., Schrift- und Buchwesen der Mongoien. — Nach- 
feld, Theater in Siam. — Findeisen H., Bei dem Fischer- und Jagervolk der Jenissej- 
Ostjaken in Nordsibirien. — Ritter von der Osten A., Hangebriicken und FluBiibergange 
im tropischen Afrika. — Navigator, Frauentypen aus der Siidsee. — Ledeganck H. Es 
Aus Venezuela. — Prettenhofer E., Die Geheimnisse des mahrischen Karst. — 10: Griihl 
M., Zur Anthropologie Abessiniens. — Hohenlohe Max, Prinz, La Hara, die Juden- 
stadt in Tunis. — Gefner M., Afrikanische Hochzeitsgebrauche. — Koch F. O, Bilder 
aus Annam. — Lepel F. v., Siamesische Totenfeiern. — Milacsek J. F., Der Totenkult 
der Indianer an der Nordwestkiiste Nordamerikas. — Fehlinger H., Tanze der Indianer 
Nordamerikas. — Zorn F. R., Zwei Miarchen der Blackfoot-Indianer. — Snethlage H., 
Der Tanz der Kréte Cururu. — Nevermann H., Der Drillbohrer in Ozeanien. — Franz 
L., Zur Urgeschichte des Schlittens. — Kunike H., Bemerkungen zur Perseus-Sage. — 
Lenk E., Geheimsprache der Frauen. — Teska C., Wie man die Gotter bestraft. — 
Kahlo G., Wie die Volker sich und andere bezeichnen. 


Dominion Museum. (Wellington.) 


Bull. 2: Hamilton A.., Fishing and Sea-foods of the Ancient Maori. — Bull. 5: Best 
E., Maori Storehouses and kindred Structures. Houses, Platforms, Rachks and Pits used 
for storing foord etz. — Bull. 6: Best E., The Pa Maori. An Account of the Fortified 
Villages of the Maori in pre-European and modern times; illustrating Methods of 
Defence by means of Ramparts, Fosses, Scarps and Stockades. — Bull. 7: Best E, The 
Maori Canoe. An Account of Various Types of Vessels used by the Maori of New 
Zealand in Former Times, with some Description of thoses of the Isles of the Pacific 
and a Brief Account of the Peopling of New Zealand. — Bull. 8: Best E., Games and 
Pastimes of the Maori. An Account of various Exercises, Games and Pastimes 
of the Natives of New Zealand, as practised in former times; including some 
information concerning their Vocal and Instrumental Music. — Bull. 9: Best E, Maori 
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Agriculture. The Cultivated Food Plants of the Natives of New Zealand with some Account 
of Native Methods of Agriculture, its Ritual and Origin Myths. — Monogr. 1: Best E., 
Some Aspects of Maori Myth and Religion. — Monogr. 2: Best E., Spiritual and Mental 
Concepts of the Maori. — Monogr. 3: Best E., The Astronomical Knowledge of the 
Maori Genuine and Empirical: Including Data concerning their Systems of Astrogeny, 
Astrolatry and Natural Astrology, with Notes on certain other Natural Phenomena. — 
Monogr. 4: Best E., The Maori Division of Time. — Monogr. 5: Best E., Polynesian 
Voyagers. The Maori as a Deep-sea Navigator, Explorer and Colonizer. — Monogr. 6: 
Best E., The Maori School of Learning: its objects, methods and ceremonial. — Monogr. 
7: Williams H. W., A Bibliography of Printed Maori to 1900. 


El Mexiko Antiguo. II/11—12. 
Sapper Carlos, Dr, La lengua Tapachulteca. 


Folklore. 


XXXVIII/2: Spoer A. M., Mrs., Sickness and Death among the Arabs of Palestine. 
— Hasluck Margaret M., Mrs., The Basil-Cake of the Greek New Year. — XXXVIII/3: 
Hull Eleanor Miss, Legends and Traditions of the Cailleach Bheara or Old Woman 
(Hag) of Beare. — Wrigth A. R., The Unlucky Character of ,,Thirteen“. 


Hesperis. VII/3. 


Basset Henri et Terrasse Henri, Sanctuaires et forteresses almohades: La tradition 
almohade a Marrakech. — Castries Henry de, Le cimetiére de Djama el-Mansour. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. XXIX/1—3. 


Bounak V., Prof., Un pays de l’Asie peu connue: le Tanna-Touva. — Nieuwenhuis 
A. W., Prof. Dr., Der Geschlechtstotemismus an sich und als Basis der Heiratsklassen 
und des Gruppentotemismus in Australien. 


Jahresbericht iiber die ethnographische Sammlung in Bern 1927. 
Rohrer E. F., Die Flechterei der Amhara. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. Vol. XXIII/1. 


Majumdar D. N., A Few Types of Ho Songs composed by a Ho Teacher of 
the Chaibassa Zilla School. — Death and connected ceremonies amongst the Hos of 
Kolhan in Singbhum. — Beauvoir Stocks C. de, Afghan Stories from the Lolab. — 
Hosten H., Fr. N. Pimenta’s Annual Letter on Mogor (Goa, Dec. 21, 1599). — Fr. N. 
Pimenta on Mogor (Goa, Dec 1, 1600). — Fr. N. Pimenta’s Annual of Morgoa, Dec. 1, 
1601. — Eulogy of Father Jerome Xavier, S. J., a Missionary in Mogor. — Some Letters 
of Fr. Jerome Xavier, S. J., to his Family (1593—1612), 


Journal Asiatique. CCXI/1 d’. 


Bajraktarevic F., Le diwan Abu Kabir al Hudali. — Levi M. S., La Drstanta- 
Pankti et son auteur. 


Journal of the African Society. CVIII. 


Slater R., The Gold Coast of to-day. — Kittermaster H. B., British Somaliland. — 
Christy C., White Settlement in Tropical Africa. — Hendry W., Some Aspects of Edu- 
cation in Zanzibar. — Robinson A. E., The Arab Dynasty of Dar For (Darfur). Pt. I. — 
Meek C. K., The Katab and Their Neighbours. Pt. III. — Wilson-Haffenden J. R., Ethno- 
logical Notes on the Kwottos of Toto. Pt. V (concluded). 


Journal of the American Oriental Society. 48/2. 


Morgenstern J., American Culture and Oriental Studies. — Dougherty R. P., 
Weiting upon Parchment and Papyrus among the Babylonians and Assyrians. — Worrell 
W. H., The Case of Muhammad. — Schuller A. A., Coptic Ostraca of the New York 
Historical Society. — Ware J. R., Studies in the Divyavadana. — Vries J. D. L., de, 
On Compounds of the Type Goghna and Gavisti. 


Journal of the Department of Letters. Vol. XVII. 


Praphullakumar D., Evidences of a Growing Taste for Nature in the Age of 
Pope. — Sukumar S., An Outline Syntax of Buddhistic Sanscrit. — Manindramohan B., 


oo 


— = 
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The Padas of Candidasa, Il. — Dutt N. K., Some Central Problems of the Rig-Vedic 
a i the Vedic Scholar. — Das Gupta, Aspects of Bengali Society. — Lala Sitaram 
. B., Kabir. E 


Journal of the Royal Asiatic Society. 1928. 


t July: Tritton A. S., Islam and the Protected Religions. — Farmer H. G., Ibn 
Khurdadhbih on Musical Instruments. — Johns C. W. H., Confirmation of Endowments 
to Priests. and Officials by Samsi_ Adad V_and his son Adad-Nirari III and by Sargon 
in the Reign of Sennacherib. — Thomas F. W., Tibetan Documents from Chinese Tur- 
kestan. III: The Nob Region. — Dawson W. R., The Pig in Ancient Egypt: A Commen- 
tary on Two Passages of Hero-Dotus. — October: Karlgren B., Problems in Archaic 
Chinese. — Coomaraswamy A. K., The Buddha’s cuda, Hair, usnisa, and Crown. — 
Langdon S., The Legend of the kiskanu. — Smith S., Assyriological Notes. — Thomas 
F. W., The Date of the Svapna-Vasavadatta. 


Journai of the South West Africa Scientific Society. Vol. I. 1925—1920. 


Vedder H., Uber die Vorgeschichte der Volkerschaften von Siidwestafrika. I. 
Buschmanner. Il. Hottentotten. — Frey C., Jonker Afrikaner and his Time. — Fourie L., 
Preliminary Notes on Certain Customs of the Hei-om Bushmen. 


Language. IV/2. 
Sturtevant Edgar H., The Parts of the Body in Hittite. 


Man. 1928. 
t _Juni: Thompson J. E., Some New Dates from Pusilha. — Abbott W. J. L, The 
Necessary Qualifications for the Study of Comparative Flint-Flaking. — Piggott St. 


Excavation of an early Iron Age Site at Knighton Hili, near the White Horse Hill, Barks. 
— Lindblom G., A Noose-Trap Appliance for the Capture of the Fruit-eating Bats of 
the Lower Congo Region. — July: Caton-Thompson G., Recent Excavations in the Fayum. 
— Seton-Karr H. W., Note on Prehistoric Implements in some Indian Museums. — 
Charlesworth J. K., Ireland in Pleistocene Times. — Reid Moir J. and Burchell J. Risk: 
The Sligo Artefacts. — Breuil H., Les Calcaires taillés de Sligo. — Baker J. R., Notes 
on New Hebridean Customs, with Special Reference to the Intersex Pig. — August: 
Beresford-Stooke G., An Akamba Ceremony used in Times of Drought. — Hornell J., 
South American Balanced Canoes. — Harrower G., A Note on Right Handedness. — 
Barnard T. T., The Social Organization of Ambrin. — Keith A., Sir William Selby 
Church. — September: Young M., The Problem of the Racial Significance of the Blood 
Groups. — Dunning G. C., Second Interim Report on the Excavation of a Bronze Age 
Tumulus at Dunstable, Bedfordshire. — Krishna Ayyar K. V., Chathan: a Devil or 
Disease? — Flinders Petrie, Excavation in South Palestine. — October: Beresford-Stooke 
G., Akamba Ceremonies connected with Dreams. — Ceremonies Designed to influence 
the Fertility of Women. — Rowe Ch. R., Abdominal Cicatrisations of the Munshi Tribe, 
Nigeria. —_Young M., The Problem of the Racial Significance of the Blood Groups. 
Archer Russell G. E., Some Parrot-bek-like and Curved Stone Implements from the 


~ Mid-Murray Region, Australia. — Haddon A. C., und Maudslay A. P., Baron Anatol 


von Hiigel. 


Mededeelingen. 72/2, 3. 
Hueting A., Geschiedenis der Zending op het eiland Halmahera (Utr. Zendings- 
Vereeniging). } 


Mensch en Maatschappij. 

Iv/4: Berner U., De sociologie en de economische wetenschappen. — Kruyt -J. P., 
De bevolking der Zannstrek. — Bok E. J., Medische abortus provocatus en strefwet. — 
IV/5: Visser HEA. Waardenhierarchie en ethische sieer. —_ Berg ES W. J., van den, 
De Buurt als samenlevingsvorm. — Kejser J. L. M., De Emotionaliteit der vrouw 
bij de Natuurvolken I. — Bylmer H. Jo 1. De toepassing der statistische methode in 


de Anthropologie. 
Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. Bd. 36/1. 


Schlettwein A., Die Stammesrechte in Togo. — Friederici G., Die vorkolumbischen 
Verbindungen_ der Siidseevolker mit Amerika. — Gudowius E,, Erkundung der Schifi- 
barkeit des Njawarongo-Kagera in Ruanda, Deutsch-Ostafrika. 


, 
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Mitteiiangen der Anthropologischen Gesellschaft. 58/3—4. 


Gaspar J., Schddel aus der Zeit der Landnahme Ungarns. — Poéch H., Nachtrag 
zu den latenezeitlichen Funden von Diirrnberg bei Hallein. — Mahr A., Wodan in der 
deutschen Volksiiberlieferung. — Strelli R., Die Ausgrabungen bei St. Paul in Karnten. 
— Schaden H. P., Hausberge im Gstlichen Weinviertel Nieder6sterreichs. — Christian V., 
Untersuchungen zur Paléoethnologie des Orients. — Das erste Auftreten der Indo- 
germanen in Vorderasien. — Bayer J., Ein Grdaberfeld der Hallstattperiode bei Klein- 
Rust in Fladnitztal, Niederdsterreich. — Schmidt P. W., Zur Genitivstellung als Ausdruck 
der geistigen Finstellung. Mit Erwiderung von V. Christian. — Eickstedt E. V., Von 
der deutschen Indienexpedition. — Zelizko J. V., Franz Thonner, gest. 


Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ost- 
asiens. 


XXII/A: Ramming M., Die wirtschaftliche Lage der Samurai am Ende der Toku- 
gawaperiode, — XXIII: Schurhammer G., Das kirchliche Sprachproblem in der japani- 
schen Jesuitenmission des 16. und 17. Jahrhunderts. 


Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde. II/1. 
Spamer Adolf, Volkskunst und Volkskunde. 


On-sei-gaku-ky0-kai kai-ho (Zeitschrift fiir experimentelle Phonetik), Tokyo, 
Japan. 


Verschiedene experimentelle Aufnahmen. 


Ostasiatische Zeitschrift. 1927. 3. 


Kimmel O., Ernst Grofie. — Maitra A. K., Ikonographie der Siva-Darstellung. 
— Zach E. V., Zwei Kettengedichte von Han Yii und Meng Chiao, — Zimmermann E., 
Die Porzellanschatze des alten Serail in Konstantinopel. — Riicker Embden O., Einiges 
iiber Falschungen von T’ang- und Sung-Keramik. — Waley A., Momoshiki no and Atagol. 


Prahistorische Zeitschrift. Berlin. XVIII/3—4. 


Baumgartel E. und Brotzen F., Steinzeitliches Material aus den siidlichen Mittel- 
meerlandern im Museum fiir Vélkerkunde, Berlin. — Reinerth H., Die Pfahlbauten des 
Federseemoores. — Sprockhoff E., Die idltesten Schwertformen Niedersachsens. — 
Reinerth H., Die Insellage der spatbronzezeitlichen Wasserburg Buchau im oberschw4bi- 
schen Federseemoores. — Jacob-Friesen K. H., Der Bronzeraderfund von Stade. 


Revista Mexicana. 


Il/1: Beyer G., El Origen del Jeroglifico Maya Akbal. — Cervantes E. A., Fl 
Colateral de Sto. Domingo en la Ciudad de Puebla. — Casanova P. G., El Ciclo Legen- 
dario del Tepoztecatl. — II/2: Casanova P. G., El Ciclo Legendario del Tepoztecatl. — 
Noguera E., El Ladrillo como Material de Construccion entre los Pueblos Nahuas. 


Revue anthropologique. XXXVIII/7—9. 


Giffen J. van, Les Pays-Bas considérés comme région intermédiaire entre les 
phénomenes culturaux néolithiques et énéolithiques du nord-ouest et du centre de l’Europe. 
—Poissons G., Les civilisations néolithiques et énéolithiques de la France. — Saintyves P., 
Les procédés de guérison communs aux guérisseurs européens et aux sorciers chez les 
primitits, 


Revue de I’Histoire des Religions. 1927. 5. 


Couchoud P. L., Le style rhythmé dans l’epitre de Saint Paul a Philemon. — 
Audin A., Les rites solsticiaux et la légende de Saint Pothin. — Bel A., La codification 
du droit musulman en Algérie. — Schousboe J., La messe la plus ancienne. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. 


No, 31—32: Julien G., Les Malgaches. — Leur valeur morale et intellectuelle. — 
Gennep A., van, Le Cycle préhivernal dans les croyances et. coutumes populaires de la 
Savoie. — Tauxier L., Un dernier chapitre de histoire de Bondoukou. — Deschamps P., 
Les causes de l’abandon des biens des morts. — Boery P., Vestiges de l’industrie humaine 
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dans le cercle de l’Assaba (Mauritanie). — Vulpesco M., Coutumes Roumaines. — No. 33: 
julien G., Notes et Observations sur les Tribus sudoccidentales de Madagascar. — 
Gennep A., van, Le Cycle préhivernal dans les croyances et coutumes populaires de la 
Savoie. — Ramseyer P., La Circoncision chez les Bassoutes. — Saintyves P., Les Morts 
qui poursuivent leur vie sur la terre ou dans leurs tombeaux en attendant ’heure de 
revenir parmi les hommes. — Bourrilly J., Mesures agraires en Provence. — Renaud 
E. B., Un jeu de chance des Indiens Zuni. — Vulpesco M., Coutumes Roumaines. 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde. XXVILL/3—4. 


Deonna W., Résumé historique de étude des traditions populaires et de la maison 
rurale dans le canton de Genéve. — Keller Walter, Indovinelli, proverbi, filastrocche e 
canti popolare ticinesi. — Hilfiker K., Das religiése Empfinden des Volkes. — Singer S., 
Zwei Aargauer Volkslieder. 


The Journal of the American Folk-Lore. 


154: Lanctot G., Contes Populaires Canadiennes: Contes de Quebec. — Teit J. A., 
Story of Bear. — Parsons E. C., Micmac Notes. — 155: Heck J. O., Folk Poetry and Folk 
Criticism as illustrated by Cincinnati Children in Their Singing Games. — Randolph V., 
Folk Beliefs in the Ozark Mountains. — 156: Wagner M. L., Algunas Apuntaciones sobre 
el Folklore Mexicano. — Roberts H., Louisiana Superstitions. — 157: Fauset A. H., Negro 
Folk-Tales from the South. — Crosby J. R,, Modern Witches of Pennsylvania. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. XIII/8. 


: Modi J. J., Zest in Life. — Was there any Institution in Ancient Iran like that of 
Caste in India. — Mehta S. S., Some Marriage Rites among the Hindus, sanctioned by 
Custom as well as Scriptures. Part Il. — Dadachanji R. K., The anthropological Method 
of Interpretation of Avestic and Vedic Texts, Ideas and Usages. — Hedberg E., Proverbs 
and Riddles current among the Bhils of Khandeah. — Modi J. J., Anthropological Scraps. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. XLIII. 


5 (4): Kiyono Kenji, Anthropological studies on Human Bones from the Shell- 
mounds of Tsukumo, Bitchu. Part IV. The Bones of the Lower Limb. Nr. 1. The Femur, 
the Patella, the Tibia and the Fibula. — 488: Hasebe Kotondo, Ruins and Relics in the 
Islands of Saipan and Tinian. — 489: Hirai Takashi, Anthropological Studies on Human 
Skulls from the Shell-mounds of Tsubue in the Province of Biren. — Licent E., Archaeolo- 
gical and Palaeontological Works made by Le Musée Hoangho Paiho de Tientsin. — 
Suppl. (6): Kiyono Kenjiand Takashi Hirai, Anthropological Studies on Human Bones 
from the Shell-mounds of Tsukumo, Bitchu. Part. IV. The Bones of the Lower Limb. 
Nr. 2. The Foot Bones. — 490: Adachi Buntaro, Physical Characters of Japanese. — 
Osima Akiyoshi, A Contribution to the Physical Anthropology of Amai-Ashima, — 
Yawata Ichiro, Pottery Containing Shell Armlets recently discovered from the Shell-mounds 
cof Kosaku, Shimosa. — 491: Yokoo Yasuo, On the Sutures of the Human Skull, with 
Special Reference to the Aino, Japanese and Chinese Crania. — Matsumoto Hikoshichiro, 
A Few Shell-mounds in the District of Kesen, Rikuzen from the Viewpoint of Culture. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute. LVIU. January-June. 


Garrod D., Buxton L. H. D., Elliot Smith G., and Bate D. M. A., Excavation ol 
4 Mousterian Rock-Shelter at Devils’s Tower, Gibraltar. — Dawson W. R. Mummi- 
fication in Australia and in America. — Layard J. W., Degree-taking Rites in South West 
Bay Malekula. — Torday E., Dualism in Western Bantu Religion and Social Organization. 
— Seligman C. G., Further Note on Bird-Chariots in Europe and China. — Seton R. S., 
Installation of an Attah of Idah Nigeria. — Baker J. R., Depopulation in Espiritu Santo, 
New Hebrides. 


The Journal of Polynesian Society. XXXVII/2. 


Knapp E. V., Maori Scrapers. — Emory K. P., Stone Implements of Pitcairn 
Island. — Downes T. W., The Game of Koruru, or Knuckle-Bones. — Jenness D. and 
‘Ballantyne A., Language, Mythology and Songs of Bwaidoga, Goodenough Island, S. E, 
Papua. — Downes T. W., A Tuahu on the Whanganui River. — Best E., Maori and 
Maruiwi. — Honoric Terms, Sacerdotal Expressions, Personifications, etc. met with in 
Maori Narrative. — The Samoan Division of Time. — Phillips W. J., Unusual Form of 
Stone Adze from Pahiatua. 
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The Museum Journal. XIX. 


1: Woolley C. L., The Royal Tombs of Ur of the Chaldees. — Fernald H. E., The 
George Byron Gordon Memorial Collection. — Dahon’E. H., Recent Additions to the 
Collection of Greek Vases. — Hall H. U., A Maori Feeding-Funnel. — 2: Fernald H. E., 
Another Fresco from Moonhill Monastery. — Hall H. U., A Large Drum from Nenin, 
— Rowe A., The 1927 Excavations at Beisan. — Mason A. J., A Remarkable Stone-Lamp 
from Alaska. — Legrain L., Small Sculptures from Babylonian Tombs. 


The Museum of Natural History. Guide Leaflet Ser. a 
Mead M., The Maoris and their Arts. 


Tijdschrift van het koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. 
XLV. 


4: Kleiweg de Zwaan J. P., Wat weten wij van den voorhistorischen mensch in 
den Indischen Archipel en op het naburig Aziatisch continent? .Samenvattend overzicht. 
— Eerde J. C., Van, De oudste Berichten omtrent den Ind‘schen Archipel. — 5: Leeuw G. 
van der, Dr., Primitieve religie in Indonesie. 


T’oung Pao. 1928. 1. 

Dragunov A., Contribution to the Reconstruction of Ancient Chinese. — Vallée 
Poussin, Louis de la, Les neuf kalpas qu’a franchis Sakyamuni pour devancer Maitreya. — 
Margouliés G., Le ,,fou‘‘ de Yen-tseu. 

University of California, Publications in American Archaeology and Ethno- 
logy. Vol. 23. 

5: Kniffen F. B.. Achomawi Geography. — 6: Goddard P. E., Pitch Accent in 
Hupa. — 7: Gifford E. W. and Lowie R. H., Notes on the Awa’ala Indians, of Lower 
California. 

Verhandelingen van het kon. Bataviaasch Genootschap van Kunsten en 
Wetenschapen. Deel LXVIII/2. 


Geurtjens H., Spraakleer der Marindineesche Taal. 
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. VII/1. 


Negelein Julius v., Die altesten Meister der indischen Astrologie und die Grund- 
idee ihrer Lehrbiicher. — Horten M., Philologische Nachpriifung von Ubersetzungsver- 
suchen mystischer Texte des Hallag 922 +. 

Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen. XVIII/4. 


Hoffmann C., Sotho-Texte aus dem Holzbuschgebirge in Transvaal. — Klingen- 
heben A., Die Silbenauslautgesetze des Hausa. — Pilhofer G., Formenlehre von zehn .- 
Mundarten und Nachbarsprachen des Kate. 

Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. XVIII/3. 

Altaner B., Prof., Die Heranbildung eines einheimischen Klerus in der Mission des 
13. und 14. Jahrhunderts. : 

Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft. 44/1—2. 


Adam L., Uber Sitte und Recht einiger australischer Stamme. Persénliche Original- 
berichte zweier Eingeborner. — Guevara V. C., Das Gewohnheitsrecht der Indianer von 
Peru und seine Anpassung an das moderne Recht. — Spies O., Verarbeitung und Ver- 
bindung nach den Lehrmeinungen des islamischen Rechtes. 


Zeitschrift fiir Vélkerpsychologie und Soziologie. IV/3. 


Serouya Henry, Die Rolle von Individuum und Gesellschaft beim Hervorrufen von 
Kriegen. — Thurnwald R., Prof., Pralogik? 
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Pour achat des ouvrages suivants, s‘adresser a |dministration de |’ Ainthropos”: 
Durch tie Administration des ,Anthropos* Kinnen bezogen werden: 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Volker). 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII-+ 740 SS. 
(Verlag: JOSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. 


Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte Auflage. 
XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb, Mk. 25.—. 


— Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 


— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL- 
PusTET, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 2 


— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 


— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus »Religion, Christen- 
tum und Kirche“). 156 SS. (Verlag: KOsEL-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 


Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 


_— Festschrift P. W. SCHMIDT. XXXII + 977 SS., mit 41 Taf., 158 Textill., 2 Karten. Preis geb. 


Mk. 41.—, geh. Mk. 38.—. 


— Die Anfange des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Volkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag : M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 


— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus: 
,Anthropos“, XVI—XVIl, 1921—1922. Mk. !.—. 


— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 

— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der ,Neuen Ord- 
nung“, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 


— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916), Ein 
Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstémmen. 38 SS, S.-A. 
aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, Ill, 1926. Mk. 1.20. 


_ Haltker G.: Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie, gezeichnet in dem Bei- 


spiele: ,Die afrikanischen Schilde*. 26.SS. S.-A. aus ,Jahrbuch St. Gabriel", Ill, 1926- 
Mk. —.60. 


, Jahrbuch von St. Gabriel“, I, 1923 (enthalt u. a. ethnologische Artikel von W. SCHMIDT, W. 
Koppers, D. KREICHGAUER). 291 SS. Preis brosch. Mk. 2.50; II, 1925 (Artikel von W. 
ScHmipT, W. Koppers, D. KREICHGAUER, P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis brosch. Mk. 4.25, 

geb. Mk. 4.75; Ill, 1926, 295 SS. Preis geb. Mk. 6.—. 


Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 
Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 97 SS.-7 Textfig. Mk. 1.—- 


Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S.-A. aus ,Bafler-Archiv‘. Mk. 1.20. 


Schmidt P. W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus. 
,Jahrbuch St. Gabriel“, Bd. I. Mk. 2.—. 


iibersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von W. SCHMIDT gezeichnet 
von K. STREIT), S.-A. aus: W. SCHMIDT, »Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben ScHMIDT-KOPPERS (Ethno- 


logie) und MENGHIN (Prahistorik), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 
,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“. Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I° session (Louvain 27 aotit a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: Mk. 3.50; Il* session (Louvain 97 aofit a 4 septembre 
1913), 565 pp., prix: Mk. 4.50; Ill® session (Tilbourg 6 a 14 septembre 1922), 496 pp., 

prix: Mk. 6.—; IV° session (Milan 17 a 25 septembre 1925), 375 pp., prix: Mk. 8.—. 


Tirages a part de ‘6 
Sonderdrucke aus ,Anthropos 


Cadiére L.: Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—. 

Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS. 
9 Abb. Mk. 2.—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. ‘ 

Wolfel D. J., Dr.; Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Siidamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 

— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 

Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 

Schebesta P. P. und Lebzelter V., Dr.; Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 

Schulien P. M.; Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
5 Abb. Mk. 1.50. 

Zuure P. B.: Jmmdana le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 

Walk L., Dr.; Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 72 SS: Mk. 2.50. 

Wanger W.: The Zulu Notion of God. 85 SS. Mk. 2.—. 
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DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFT 


a ee 
An neuen Publikationen der D. M. G. sind erschienen: 
Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 


Bd. XVII, Nr. 1 
GRUNDZUGE DER NUBISCHEN GRAMMATIK IM CHRISTLICHEN 
FRUHMITTELALTER (ALTNUBISCH) 


Grammatik, Texte, Kommentar und Glossar. Herausgegeben von Ernst 
Zyhlarz. 1928. Mk. 17.—, fiir Mitglieder Mk. 14.— 


Bd. XVIII, Nr. 2 


RUBEN, W.: DIE NYAYASUTRAS 


Text, Ubersetzung, Erlauterung und Glossar. 1928. Mk. 15.—, fiir Mitglieder 
Mk. 12.50 
Bd. XVII, Nr. 3 


HAUSCHILD, RICH.: DIE “SVETASVATARA-UPANISAD 
Eine kritische Ausgabe mit einer Ubersetzung und einer Ubersicht iiber 
ihre Lehren. 1927. Mk. 7.—, fiir Mitglieder Mk. 5.50 


Bd. XVII, Nr. 4 


WUST, W.: STILGESCHICHTE UND CHRONOLOGIE DES RGVEDA 
1928. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 10.— 


AUS DEM JEMEN / JAKOB BURCHARDT’S LETZTE REISE DURCH 
SUDARABIEN 
Herausgegeben von Eugen Mittwoch (Ein prachtiger Band mit 
.28 Tafeln). 1926. Mk. 10.—, fiir Mitglieder Mk. 7.50 


Koéniglich PreuBische Turfan-Expeditionen 


KLEINERE SANSKRIT-TEXTE. Herausgegeben von Heinrich Lit ders 


Heft Il: Bruchstiicke der Kalpanamanditika des Kumaralata. Herausgegeben von 
Heinrich Liders. 1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 19.50 


Heft Ill: Bruchstiicke des Bhiksuni-Pratimoksa der Sarvastivadins in den ver- 
schiedenen Schulen. Herausgegeben von Ernst Waldschmidt. 
1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 19.50 


DIE GRUNDLAGEN DER CHINESISCHEN EHE 


Von Dr. Erich Schmitt, Professor. an der Universitat Bonn. -Mk, 14.—, 
fiir Mitglieder Mk. 10.— 
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Ferner machen wir, als prachtiges Geschenkwerk fiir Weihnachten, auf nach- 
stehendes Sonderangebot aufmerksam: 


PERSIEN IN WORT UND BILD 


Mit 165 meist ganzseitigen Bildern und 1 farbigen Landkarte im Anhang 
von Friedrich Rosen 


In Leinwand geb. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 7.50 


Von dem Buche »sPersien“, das Exzellenz Rosen im Verlage Franz Schneider, Berlin, verdffent- 
licht hat, kann die Deutsche Morgenlindische Gesellschaft aut Grund besonderer Vereinbatung ihren 
Mitgliedern in Ganzleinen gebundene Exemplare zum Vorzugspreise von Mk. 7.50 einschlieBlich 


’ Porto zur Verfiigung, stellen Wir bitten, von dieser vortibergehenden Vergiinstigung ausgiebig 


Gebrauch zu machen und Bestellungen an F. A. Brockhaus, Leipzig, zu richten. 


Verleger: AKAD. VERLAGSGESELLSCHAFT, Leipzig — DAVID NUTT, London — G. E. STECHERT, New 
York — FELIX ALCAN, Paris — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, Madrid — RENAS- 
————-—- CENCA PORTUGUESA, Porto — THE MARUZEN COMPANY, Tokyo, === 


Generalvertretung fir Deutschland: 


BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


&& Internationale Zeitschrift flr wissenschaftliche Synthese, ih 
SGIENTIA Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). ATIF 
oats nana Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. + acter sala 


»scientia* ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 

',Scientia“ ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 

»Scientia” ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen simtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 
matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht. 

»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift also, welche, wahrend sie direkt alle Forderer der Statistik, 
der Demographie, der Ethnographie, der Okonomie, der Jurisprudenz, der Religions- 
geschichte und der Soziologie, im allgemeinen durch ihre zahlreichen und wichtigen, 
diese Wissenschaften betreffenden Artikel und Berichterstattungen interessiert, ihnen die 
Moglichkeit bietet, in gedrangter und synthetischer Form auch die héchsten Aufgaben 
aller anderen Wissenszweige kennen Zu lernen. 

»scientia® ist die einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
riihmtest2n Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis von mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. / 

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser veréffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, das die franzdsische Ubersetzung von allen nichtfranzésischen 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzésische Sprache 
kennen, vollstindig zugdnglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretér der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post- und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 30.—, Osterrreich und andere Lander L. it. 150—, Frankreich Fr. 200.—. 


Die Biiros der ,,Scientia‘: Via A. De Togni 12, Milano (116). 
Generalsekretar: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Auskiinfte und Preisverzeichnisse an die 
Biros der Zeitschrift. 
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KEGAN PAUL, 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lr. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. 
AGENTS TO THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON 
ORIENTAL AND AFRICAN ART, ARCHAEOLOGY, 
HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. ALSO 
TEXTS AND TRANSLATIONS OF CHINESE, 
_ JAPANESE, ARABIC, PERSIAN AND SANSKRIT LITERATURE, 
AND BOOKS .ON GENERAL ANTHROPOLOGY, LINGUISTICS, ETC. 


CATALOGUES FREQUENTLY ISSUED AND MAILED GRATIS. 


MESSRS. KEGAN PAUL ARE THE PUBLISHERS OF 


ASIATICA 


A BI-MONTHLY RECORD OF BOOKS DEALING WITH THE EAST 
AND WITH AFRICA. 


This periodical is mailed gratis 
to private scholars and librairies. 
It forms the best and most up- 
to-date medium for advising 
pook-buyers all over the world 
of new books of Oriental and 
African interest. Scholars are 
invited to send their new works 
for review and to instruct their 
publishers to inform us of the 
issue of new books. Advance in- 
formation is specially required in 
order that readers in remote parts 
of the world may be advised 

promptly of new publications. | 


ENGLISH AND CONTINENTAL BOOKS IN EVERY BRANCH OF 
LITERATURE SUPPLIED PROMPTLY AND ON BEST TERMS. 


38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C. I. 
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Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kiinftighin: 
36 Mark = 60 Ssterr. Schillng = 36 Shilling — 9 Dollars. 

Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdricke. Werden mehr Abdriicke 

ewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 

eftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Binsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke 
aie winachen. 

Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration 
der Zeitschrift bezichen, sind zu adressieren: Administration des 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

Alie auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und An- 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., Herausgeber dea 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix de l’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) 
Vavenir: 36 Mark — 60 Schill. autrich. = 36 Shillings — 9 Dollars. 


Les collaborateurs ont droit a 25 tirages a part. S'ile en désirent da- 
vantage, ils ont a payer les frais de papier, d’impression et de brochage. 
Messicurs les auteurs sont pries d'indiquer, de suite, en envoyant 
ies manuscrits, combien ils désirent de tirages 4 part. 


Pour tous les renseignements concernant l'administration priére 
de s'adresser: A l'administration de I'<Anthropos>, St. Gabriel-Médling 
prés Vienne, Autriche. 

Pour tout ce qui concerne Ja rédaction ou la direction priére de s'adresser 
directement: Au R, P. Guill. Koppers, 8S. V. D., Directeur de I'«Anthropos>, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
36 Mark — 60 austr. Schill. = 36 Shillings — 9 Dollars. 

Contributors receive 25 reprints of their articles. Extra reprints can be 
obtained on payment of the costs for paper, printing and binding. Con- 
tributers are kindly requested to state at their earliest convenience, 
when sending in their manuscripts, the number of reprints 
desired. 

For all information regarding administration please address: Ad- 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 

For all information regarding the magazine please address: Rev. F. 
W. Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St. Gabricl-Médling, near 
Vienna, Austria, : 


Man abonalert: For subscriptions address: On s'abonne: 


In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 
thropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 15 Rue Jacob, 
Paris VI’. 

In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jacq- 
mainlaan 127, Brussel. 

In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 

Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Pran- 
cesi 33—33 A. 

W Polsce: Zaktad Misyjny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. 

In United States and Canada: Society of the Divine Word 
{Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. Til, U.S. A. 

En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacién del Verbo 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. i ; 

Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes. 

En Chile, Peri, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: — 

- Congregacién del: Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661, . 


" Merantwortiioher Schriftieiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Modling. 


